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 نخلدوبنيادين نظريه خلافت ابن شناسیروش
 
 
 
 

 32/01/99 تاريخ تأييد:  9/7/99 تاريخ دريافت:

i*پورابراهیم عباس 
 

 

 

خلافت  اتت   ته بتا  بهته بته        هنظری  ،«مقدمه» در خلدونمهم ابن اتیاز نظر یکی

نظتام   هیت  ته او  به  دهتد ینشان مت  هینظر نیاتلام ارائه شد.  بهه به ا یایدن اتیضرور

او  هیت نظتام در نظر  نیت و اتتمرار ا داندیخبد در علم عمران م یخلاف  را از اهداف نظر

و  اتنادی روش با  خلدون،با مراهعه به  تاب مقدمه ابن  ه،مقال نیدارد. در ا یخاص  یاهم

و  می نت  یمت  انیاو را ب یمعرفت یمبان  ،یدر علبم انسان نیادیبن شناتیاز روش یرگیبا بهره

یم یات ، بررت هیشرط هیخلاف  را  ه به صبرت قض هیدر نظر یمبان نیحضبر ا  یفی 

  بانتد نمتی  خلتدون ابتن  مزببر،  یمعرفت یمبان هبد ه با و میریگ یم جهینت انیو در پا م نی

  ند.  پردازیهینظر  دارد، شهیر یاشعر یمحدوده  ه عمد اً در مبان نیخارج از ا

 

 عادت. ،شرعی قبح وحسن  ،گرايیواقع ت،يخلافت، عل :دواژگانیکل
 

 

                                                 
   . ره() هنگی مؤسسه امام خمینیشناسی فرجامعهدکتری دانشجوی  *
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 مقدمه

و  یاز عوامل معرفت نکهيدارند و ضمن ا یمعرفت هاینهيبا زم یمنطق یا رابطه ها هينظر
در بروز و ظهور  زين یـ اجتماع یخيتار هاینهيو زم طيشرا رند،يپذ یم ريتأث شناختییهست

شـود،   مطـر    یدر جهـان اجتمـاع   يك نظريه بـرای آنکـه   گر،ي. به عبارت داند ليآنها دخ
عوامل کمتر از  نيا رياست تأث یاست. گفتن یخياجتماعی و تار های مينهعوامل و ز ازمندين

 . ستين یعوامل معرفت
و در  هيدر حاش هينظر ني. استيقاعده مستثنا ن نياز ا زني خلدونابن« خلافت» هينظر

سلام در قـرن هفـتم و همـتم و    ا یايدن یو اجتماع یاسيـ س  یفکر هایانيپاسخ به جر
 بـا  را سياسـی  و تـاريخی  مسـالل  خلـدون از آن، شکل گرفته است. ابـن  شيقرون پ یحت

 و اش اشـعری  هایدر علم عمران، باتوجه به عقبه وا. است کرده تحليل اجتماعی رويکری
نظام خلافت را از منظر اجتماعی تبيين کرد. نظام خلافت  ،اموی خاندان به خاطرش تعلق
. در آن دوران برای استمرار نظام خلافت، شد یاز آن از منظر کلامی و فقهی تبيين م شيپ
 ممهود بود.  یتبيين نيبه چن ازين

را به  قايافر يیکه از سو ینيسرزم افت؛يمتولد شد و پرورش  قايدر شمال افر خلدونابن
 یاجتمـاع  یهـا ريارتبـا  دارد. مت   نيزم ـ بـا ممـر    گريد یو از سو سازد یاروپا متصل م

طـاعون،   یمـار يمانند حملـه م ـول، ب   یطيشرا توانمی را خلدونابن مهيدر اند رگزاريتأث
هـا و بربرهـا از    و تعارض عرب یسطح قلمرو حکومت اسلام ليلتق ،یاتيمال ستميضعف س

شده بود، دانسـت.    یسطح تمدن و سلطه دولت اسلام ليکه موجب تقل یقرن پنجم قمر
را  «تيعصـب »خلـدون   بـود. ابـن   هاینابسامان یابي مهينبال نظم جامعه و راو به د ن،يبنابرا
 مفهوم انجام داد.   نيرا حول ا اش یبعدهمه مباحث  باًيخود قرار داد و تقر ليتحل ديکل

 ـپـ  از پا  اروپـا  شــدن دوره  ی. سـرر افـت ي ایتــازه اتي ـح یبيصـل  هـای جنــ  اني
کرد و در اواسط قـرن   انيياروپا بيصمختلف ن هاینهيرا در زم هايیجهش كياسکولاست
در قرن  یحيمس یاروپا یاقتصاد کسادی. آمد وجودبه يیعصر نوزا هایرفتشيپانزدهم پ

موقت بود. در زمان  یدر جهان اسلام، امر یو متماد یچهاردهم، برخلاف انحطا  عموم
 ـو علل اوضاع موجود در جهان اسلام، بـه  تيبه درک ماه لتماي خلدونابن اتيح در  ژهوي

 یبمـر  خيتـار  تيدرباره ماه توانستیکه آن اوضاع م هايیو آموختن درس قا،يشمال افر
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، ۲۵۳۱ ،یهتد م) بـود  ختـاري  دربـاره  خلـدون تفکـر ابـن   یاصـل  هـای زهي ـجزء انگ اموزد،يب

 . (۵۲ت۱۲ص

 ـدر تعم یو کلام اشعر یفقه مالک ميخلدون و تعل ابن نينخست لاتيتحص و  مـان يا قي
در  یروزمره متمرکز کرد. فقـه مـالک   یسنت مؤثر بود و او را بر روابط اجتماعاحترام او به 

قالل  یاديز تياهم زين یو رسوم محل آداب  یبرا ،یمسالل اساس یبرخ ديمراعات شد نيع
بر عمـل   یعلت مقدم دانستن قواعد سنت یاز جهت یمالک نييآ رد خلدونابن تياست. ترب

او گذاشته است. به نظر  مهيبر اند یاديز ريتأث زني اعرهاش به خلدوناست. تعلق ابن یاسيس
بوده اسـت   یدتيمختلف عق هایدادن جبهه یهمواره در صدد آشت یمذهب اشعر رسدیم

 نيعقل و نقل مماهده کرد. همچن نيانه بيراه م منهاديدر پ توانیکه نمود کامل آن را م
 یري ـگ شـکل  تـوان ین بـا دربـار، م ـ  خلدو و مراودات مستمر ابن یاجتماع گاهيباتوجه به پا

 کرد.  ینبيشپي او در را کارانهتفکرات محافظه
 یـ اجتمـاع   یاسيرفتار س هيو درصدد توج کردیدفاع م هاميیبه شدت از بن خلدونابن

 هيتوج ايقرار داده، به دفاع  دييرا مورد تأ انيامو تيحاکم رو،نيبود. ازا هيآنها، از جمله معاو
 : سدنويیم ی. محسن مهدپرداختیرفتار آنان م

را داشت که اصالتاً در حضرموت، واقع در  مني لياز قبا یکيانتساب به  دعوی اشخانواده
از  یخـانواده بـه هواخـواه    ني. در صدر اسلام ااندکردهیم ستيعربستان ز یکرانه جنوب هيناح
 ـي انيسـراه جـزء   اياسلام بـر اسـران   یلااستي هنگام و اندشهرت داشته هاميیبن  ـوارد ا یمن  ني

 .  (۵۲، ص۲۵۳۱ ،همان) اندشده نيسرزم

 ـدارد. او عظمت دن مهياست که در گذشته ر یوابسته به سنت خلدونابن اسـلام را   یاي
 . کندیم داينمود پ یخاص ليکه در قبا داندیو شوکت م تيو عصب لهيقب یهمراه

 خلدون. نظريه خلافت ابن۱

 ـو باتوجـه بـه نفـور جر    یاسـلام  هـای نيدر سـرزم  یاز انحلال خلافت عباس بعد  اني
 افتنـد، يیو تخـت دسـت م ـ    اسلام بـه تـا    یايکه در دن ینيو نوع تعامل سلاط یپادشاه
و نظـام خلافـت را    دهـد  یم ـ منهاديپ تيعنوان مرکز ثقل حق حاکم خلدون شرع را به ابن
معتقد است  یکر اجتماععنوان متف . او بهکند یم زيآن، تجو یو رسم یقانون یعنوان تجل به

جامعه است. به  یدر جهت حفظ نظام اجتماع تيعصب یعيطب جهيدر جامعه نت یکه پادشاه
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 یع ـيو طب یضـرور  یازين از،ين نيا نکهيا انتخاب نبوده است؛ چه یاتفا  از رو نينظر او ا
را رکـر   یقطع ـ هيداشتن( دو فرض یشرع یمبنا) خود هينظر نييتب برای خلدوناست. ابن

هم از نظـر شـارع و هـم از نظـر حکمـت       ،یـ اجتماع  یاسيس یختگگسيلجام .0: کندیم
بـدون مراعـات اصـول شـرع(     ) استياحکام س یمقتضا  عمل به .3 ؛مردود است ،یاسيس

 ـتنها ناظر به مصالح ا استيناپسند است و احکام س جهـان اسـت، نـه هـر دو جهـان.       ني
در احـوال   یاز احکام شـرع  یرويعموم به پوادار کردن  ع،يشرا یاقتضابرحسب  ن،يبنابرا
 واجب است.  مانيو آخرت ا ايدن

آن قهر و  یو مقتضا رودمی شماربمر به یبرا یاجتماع ضرور ینوع یپادشاه قتيحق
 ـاست؛ ازا تيوانيغلبه است که از آثار خمم و ح  قـت ياغلـب پادشـاهان از حـق و حق    رو ني

 ـز دارنـد؛  یم  روا یستمگر یويمور دندر ا شيخو ردستيو به مردم ز شوندیمنحرف م  راي
آن را ندارنـد، ... و بـه    یوتـوان اجـرا   که تـاب  دارند یم وا  يیاوقات آنان را به کارها متريب
کـه   دآيیم ديپد یتيو عصب شودیآنان دشوار م هایمردم از فرمان یسبب فرمانبر نيهم

در اداره کردن امور کمور بـه  کرد تا  جابيامر ا ني. اگرددمی منجر کمتار و ومر به هر 
فرض باشد، متوسل شـوند و عمـوم مـردم     گاناز آنها بر هم یکه فرمانبر یاسيس ینيقوان
 . (۵۶۳ت۵۶۵ص ،۲۵۳۳ خلدون،ابن) شوند یاحکام نيچن رويپ

 ی. از نظـر او انسـان موجـود   داند یم یضرور ایدهيرا پد یسازمان اجتماع خلدونابن
همنوعـان   رياو را وادار کرده الزاماً با سـا  یماد هاییزمنداياست که ن یو اجتماع یاسيس

خـود خواهنـد    يیابتـدا  هایازين ارضای به قادر هاانسان ،کند. به کمك جامعه یخود زندگ
برسـد.   یخاص یاجتماع بندیرا بگذراند تا به شکل ایژهيمراحل و ديبابود. جامعه از ابتدا 

 ـن گريکـد يبـا   یبه همکار ،یوحم واناتيدفاع از خود در قبال ح یها برا انسان دارنـد.   ازي
 جـه يکـه نت  کننـد یم نيرياقدام به تجاوز به سا ،یمتمعي امور از فراغت محضبه هاانسان

 هاانسان یوانيح زيکنترل غرا ات،يح یحفظ و بقا یبرا ن،يامر ظهور تضاد است. بنابرا نيا
 است.  یاتيروابط آنها ح متنظي و

حفظ و ثبات نظم  یو اعتقاد دارد برا داند یم یفرمانروا را ضرور اصل وجود خلدونابن
 است:  زيفرمانروا دو چ تيعمده ممروع یخلدون مبنا جامعه لازم است. از نظر ابن

 امبري ـخداونـد بـوده و پ   دييحکومت مورد تأ ني(؛ اهيشرع استيس)  یحکومت الاه .0
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بـه دنبـال سـعادت     اسـت يس نيکم اص( آن را اعلام کرده و احکام آن را آورده است. حا)
 ؛اتباع خود است یو اخرو یويدن

از جانب خردمنـدان و   نيکه در آن قوان یاستسي خلدون. به اعتقاد ابنیعقل استيس .3
 . (۵۶۳همان، ص) است یعقل استيبزرگان دولت وضع و اجرا شود، س

 ـ اسـت يو س یشـرع  استيس نيدر مقام تزاحم ب خلدونابن را  یشـرع  اسـت يس ،یعقل
قانونگـذار   یاز سـو  نيچراکه اگر قـوان  داند؛یداده، آن را در مقام خلافت محدود م حيترج
وضـع   کـه یکنـد. در حـال   یم نيمردم را تضم یو اخرو یوياعلام شود، سعادت دن یالاه

که قابل نقد است.  شودیمنجر م یويمعقول دن تحکوم شيدايبه پ ونيعقل یقانون از سو
است که هم بـه   عتيشر نيقوان حيصح یبر اجرا یمبتن« فتخلا» نقصیتنها حکومت ب

 . کند یتوجه م یمعنو قيو هم به علا یماد قيعلا
مقصود شـارع   کنيجهان است، ل نيتنها ناظر به مصالح ا است،ياحکام س که یدرصورت

وادار کردن عموم به  عيشرا یبرحسب اقتضا رو نيآخرت مردم است. ازا یصلا  و رستگار
 يیفرمانروا نيفرض و واجب است و ا مانيو آخرت ا ايدر احوال دن یحکام شرعاز ا یرويپ

 نيکـه جانم ـ  یو کسان اندامبرانياست و آنها پ عتيشر نو خداوندا انگذارانيمخصوص بن
 . (۵۳همان، ص) خلفا یعني شوند،یم مانيا

دم به که واداشتن مر یعيحکومت طب .0: کند یم انيب نيانواع حکومت را چن خلدونابن
که واداشتن همگان بر  یاسيحکومت س .3 ؛غرض و شهوت است یبر مقتضا یامور زندگ
خلافت که واداشـتن   .2 ؛و دفع مضار آن است یويدر جلب مصالح دن ینظر عقل یمقتضا

جهان است که ارجاع به مصـالح   نيجهان و ا آندر مصالح  ینظر شرع یعموم بر مقتضا
. شودیم دهيدر نظر شارع به اعتبار مصالح آخرت سنج ايدناحوال  هيکل رايآن جهان دارد؛ ز

 ـد یمنظور نگهبان به  عتيشر از صاحب ینيجانم قتيخلافت در حق نيبنابرا  اسـت يو س ني
 . (۵۶۳همان، ص) است نيوابسته به د یويامور دن

و قانون در جامعـه منـو  بـه وجـود خلافـت       عتيکامل شر اجرای خلدونمنظر ابن از
. به اعتقاد خوردیبه چمم م تریخلدون مفهوم نظم عال ر سرتاسر نظرات ابناست؛ چراکه د

 نقـواني  از فقـط  هـا انسان است. اگر انسان یوانيو ح یعيطب زيفساد، غرا یعامل اصل یو
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به وجود خواهد آمد. از  لآ دهيمهار خواهد شد و جامعه ا یعيطب زيکنند، غرا یرويپ عتيشر
 نيغالبـاً بـا قـوان    رو نيانسان است، ازا یوانيح عتيسته از طبعموماً برخا یآنجا که پادشاه

وجود داشته باشد. ابن یمنطق ینيمجموعه قوان نکهيمگر ا شود، یموجب ظلم م رعادلانهيغ
 معتقد است:  نهيزم ناي در خلدون
غضب را در چراگاه آن رها  یروين ،یختگگسيغلبه و لگام یکه بر مقتضا یکمور هر

 حکمـت  کـه و ناسـتوده اسـت؛ چنـان    رودمی شمارع ستمگر و متجاوز بهکند، در نظر شار
بـدون  )  استياحکام س یمقتضا ... و آنچه از پادشاه به کندیم دينظر را تال نيا زين یاسسي

 . همان() مذموم است زين د،يآ ديمراعات اصول شرع( پد

 
 ـدن استيو س ن،يدر حفظ د عتيشر از صاحب ینجانمي خلافت، خلدوناعتقاد ابن به  اي
 فـه يآن را خل یو متصـد  خواننـد یمنصب را خلافت و امامـت م ـ  نياست. ا نيد لهيوس به
 . (۵۶۶همان، ص) ندگوي یم

 کنند،یم یحکومت را نف  يامام و تأس نييکه وجوب تع یدر تقابل با کسان خلدونابن
 یجـوب اجـرا  کـه آنهـا بـه و    کندیمدارانه آنان، استدلال م عتيشر گاهيبا گوشزد کردن پا

 تيعصب عتي. طبشودیشوکت حاصل نم هيامر هم جز در سا نياند و ا قالل عتياحکام شر
 شودیحاصل م ینمود، پادشاه نييتع یاگر امام یپ  لزوماً حت کند،یم یپادشاه یاقتضا
امام به اجماع واجب  نيي. حال اگر تعزندگريیاست که از آن م یزيهمان چ یوضع نيو چن

 یول نند؛يامام را برگز دباي امور وعقداست که خداوندان حل يیواجبات کفا باشد، فرض آن
نستا:   ) «الامـر مـنکم   یالرسول و اول عواياطالله و  عواياط»بر همه اطاعت او واجب است: 

 . (۵۶3همان، ) (۶۱

 يیمـورد توانـا   ناي در عقل خلدوناست و از منظر ابن یامام شرع نييلزوم تع نيبنابرا
 نيو امـام اطاعـت کننـد. بنـابرا     فـه يا بر عامه مردم واجب اسـت کـه از اوامـر خل   ندارد؛ لذ

کـه در خلافـت مسـتتر اسـت،      یرا در امامت شرع یحکمران حيصح وهشي تنها خلدونابن
 ختـه يآم ليرا به دل یو پادشاه ايدن نيرا بنا بر تمرکز بر مصالح ا یعقل استي. او سداند یم

 . داندینسان، مردود ما یوانيح عتيبودن با ظلم و طب
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 یمعرفت ی. مبان۲

الامر خود، با برخی تصورات و تصديقات  علمی در جهان نخست، به لحاظ نف  نظرية
آغازين همراه است. اين تصورات و تصديقات اگر بديهی نباشند، به منزلة اصل موضـوعی  

مسـلك   یشـعر ا متفکری خلدونابن نکهيا ليگيرند. به دل مورد نظر قرار می فرض شييا پ
مثـل خـون در    یمبـان  نياستوار است. ا یاشعر ديعقا یبنابر م زياو ن یمعرفت یاست، مبان

 ،شناختیانسان ،شناختییهست یقسمت از مقاله مبان نيدارد. در ا انياو جر هينظر یها رگ
 ـدارند، ب مهير یاشعر مبانی در عمدتاً که را خلدونابن یشناخت و روش شناختیمعرفت  اني

 منيکیم

آنها  هيآنها و نظر یشناس از او ناظر به انسان شيخلدون و متفکران پ ابن یشناس یهست
 است.  یمسلك اشعر یدر باب انسان بر مبنا

 ی. اراده عام الاه۲ـ۱ـ۱

انسان و افعال او، مراد خدا است که اراده  یاعتقاد اشاعره همه اعراض و جواهر، حت به
. اشاعره تحقـق  ستيخار  از اراده او ن یدر هست یزيچ نينها تعلق گرفته. همچنخدا به آ

 ـز داند؛یم رممکنيدر قلمرو سلطنت خدا را برخلاف خواسته او غ یزيچ  ـ  راي  نيوقـوع چن
متصف کردن او بـه   .3خدا؛  یقالل بودن به سهو و غفلت برا .0: دفاسد دار یدو تال یامر
 ـ     ني. بنـابرا خواهـد  یچه مبه آن دنياز رس یو ناتوان یسست  نياگـر اتصصـاف خداونـد بـه چن
 محـال اسـت   یدر قلمرو سلطنت خداونـد امـر   یآمدن امر ديپد م،يرا روا ندان هايی وصف

 . (۳۲ ت ۳3م، ص۲۲۳۵ ،یاشعر)

مـؤمن اسـت، خـدا     ی. اگر کس ـشود یهمه امور به خواست خدا انجام م ینظر اشعر از
بـه   توانـد  یبوده که کافر شود. خدا اگر بخواهد م شخص کافر از ازل مقصدر یخواسته و برا
گفت که خداوند نسبت بـه   توان ینم نجايآورند. البته در ا مانيکند که آنان ا یکافران لطف

را کـه بـر    یکـار  یمصدا  دارد که شخص ـ يیبخل در جا رايز ؛است دهيکافران بخل ورز
و عـدم   کنـد یمتـنعم م ـ  مانيرا به ا یخداوند تفضصلاً شخص یعهده اوست انجام ندهد؛ ول

 م،۲۲3۶ فتبر،، ؛ ابتن ۲۲۶ تت  ۲۲۳همان، ص) نمانه بخل نخواهد بود  ،یگريتفضل به د
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 . (۲۱۳ت۲۱۳ص

 عامليت یوجود و نف ی. اشتراک لفظ۲ـ۱ـ۲

،  ،یناتتفرای ؛ عتارف ۲۵۳۶ متاره، یژ) وجـود  یاعتقاد به اشتراک لفظ ـ ليبه دل اشاعره

و انسان نسبت داده، وجود انسان را در عرض  اءياستقلال به رات اش ی، نوع(۶۳، ص۲۵3۵

 اعتقاد مستلزم ءاشيا سببيتّ و تأثير به اعتقاد اينکه زعم. آنان بهدهندیوجود خداوند قرار م
انـد بـا نفـى اثـر از      ، خواسته خداست، از اشيا نفى تأثير و سببيتّ کرده لمقاب در منمأها به
شـرک در خالقيّـت را نفـى     کـه یحـال  نيا در ع، توحيد در خالقيتّ را تثبيت کنند؛ لذءاشيا
 انـد دچار اشتباه شـده  یرات دي، در توح اند، ناآگاهانه نوعى شرک در رات را تأييد کرده کرده

 . (۲۱۳ص ،۱ج ،۲۵۳3 مطهرى،)

به مطالب مذکور، اشاعره خلق افعال  تيو با عنا یاراده الاه تيعموم نييتب یراستا در
، ۱ج  تا، یبت  ،یتتبحان ) داننـد یو افعال انسان را مخلو  او م ـ را تنها از جانب خدا دانسته

 انـد  چراکـه خـود مخلـو     ستند؛ين یزچي خلق به قادر ها. آنان معتقدند که انسان(۲۲۳ص

 ـ را هـا شرور اعمـال انسـان   یحت ماني. به نظر ا(۱۲ق، ص۲۵۲۳ ،یاشعر) خـدا خلـق    زني

 كيسان در مورد اعمال خود، به شـر ندارند؛ چراکه خالق بودن ان قدرتی هاکند و انسان یم
مورد انسان قادر باشد، در همه احوال  نيو اگر در ا شودیم یکار خلقت خدا منته  بودن در

 . (3۲، ص۵، ج۲۵۳3مطهرى، ) قادر خواهد بود

مـا   هـای حرکـت  عمده که معتقدند و کرده انکار را هابودن افعال انسان یجبر اشاعره
 نيخود را از ا تواند یاست؛ چراکه فرد نم یحرکت اضطرار كياست؛ مثلاً رعمه  یاکتساب

هر لحظه آن  تواند یانسان م رايز ستند؛ين یافعال اضطرار یحرکت خلاص کند. البته برخ
 یو در حوزه افعـال خـود دارا   ستندني مجبور هابه نظر آنان انسان ن،يرا متوقف کند. بنابرا

خلق از طرف خدا و کسـب از طـرف انسـان     محدود که در چارچوبِ یارياما اخت ارند؛ياخت
است که خداوند در انسان به هنگام انجـام   یطور خلاصه، کسبْ قدرت . بهکند یم دايمعنا پ
مقارنت وجـود   یعنيکسب  شود؛ یحادث م ريتأث آندارد که فعل با  یريتأث ند،يآفر یفعل م

 داشته باشـد  یريق آن تأثفعل با قدرت و اراده انسان، بدون آنکه قدرت و اراده او در تحق
 . (۳۲۳، ص۲۵3۶ ان،یفرمان)
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 . اصل واقعيت۲ـ۱ـ۳

اسـت کـه از وجـود     شناسـی یهست ینوع ت،يوجود واقع اي شناسیاول معرفت قسمت
 ـ عنـوان خار  از انسان به یجهان رشيبحث مربو  به پذ ني. اپرسد یسؤال م تيواقع  كي
 ـ به خلدونران مسلمان است. ابنتمام متفک دييمورد تأ باًيمستقل است که تقر یهست  ناي
در سراسر مقدمه ملاک صـد  تفکـرات خـود را     اکهچر است؛ گراواقع ممندياند كيمعنا 
، ۲، ج۲۵۳۳ خلتدون،   ابتن  ) دانـد یخود م ـ یبر مدعا ليدل نيدانسته و آن را بهتر تيواقع

 صـد   هرا و است گراواقع شناختیمعرفت ی. او در مبان(3۶۶، ص۱؛ ج۶۵۳، ۵۳۳، ۱۶۲ص

مطابقت با واقـع   صيختم اري. البته مع(۶۲، ص۲همان، ج ) نددامی واقع با مطابقت را خبر

 . است واقع امور مماهده و استقرا خلدوناز نظر ابن

 ی. انکار ضرورت عل۲ـ۱ـ۴

 یرا انکار کرده، آن را منـاف  عتيو حوادث در عالم طب اياش انيم یروابط ضرور یاشعر
بـه   یکه در نگاه بدو یزي. او معتقد است هر چ(۱۳۲همان، ص) داندیبا قدرت پروردگار م

او خداونـد اسـت و    یتأمل در آن نمان خواهد داد که خالق اصل شود، یم  بنده نسبت داده
دو  نيا انيم  بودن چمم و تحقق عمل ادراک وجود ندارد؛ بلکه ازب انيم  یضرور ایرابطه
و آنچـه   شودینم دنيز بودن چمم ضرورتاً موجب دبا»وجود دارد:   یامکان ایرابطه دهيپد

 ـکه بعد از نگاه بنده باعـث د  م، ۲۲۳۵ ،یاشتعر ) «مخلـو  خداونـد اسـت    شـود، یم ـ دني

 . (۱۲۳ص

. شـود  یمرتبه معرفت، از حرکت حواس متولد م نيام، ادراک به مثابه نخستنظ یآرا در
بـه   تي ـخداوند اسـت. ر  از طبع بوده که مخلو   یناش شود، یحرکت متولد م نيآنچه از ا

 یزيچ نيو چمم چن ريبلکه در طبع بص د؛يآ یآن به وجود نم دنيو د یزيتوجه به چ ليدل
ــو  خداو  ــه مخل ــود دارد ک ــدوج ــابرا ن ــل ر  ن،ياســت. بن ــفع ــت  تي ــد اس ــل خداون  فع

 . (۳۲ ت۳3، ص۲، ج۲۵3۳ ،ینانید یمیابراه)

. او در دانـد  یمسـتند م ـ  به خـدا  واسطهیو ب ابتدايی صورترا به  همه ممکنات یاشعر

حوادث وجود ندارد؛ بلکه عادت خدا  انيم علصی علاقه که است معتقد اللهۀعاد هيضمن نظر

 تواندیخلق کند. خداوند م گريد  یبرخ یحوادث را در پ یتعلق گرفته است که برخ نيبر ا
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 . (۲۵۲ت3۵۲، ص۲۵۳۶ ،یبغداد) خاتمه دهد هيرو نيا ههرگاه اراده کند، ب

 شود، یم دهيآنها د انيم یکيو نزد یعيحوادث طب انيم یوستگيآنچه را که از پ اشاعره
 اللهشـدن عـاده   ینماندن عرض در دو زمان و خلق مدام امـور، بـه جـار    یباق ليبه دو دل
 چيجهان ه ـ یحوادث خارج انيدر جر یکه اراده انسان (۱۵، ص۲۵3۳ نز،یپا) کردند رتفسي

قاعده کسـب بـه خـود     ليست که افعال مخلو  خداوند را را قادرندارد؛ اما انسان  یريتأث
فلاسفه، آن را با  يیادعا یرابطه عل ی. آنها در واقع، در جهت نف(۱۲همان، ص) نسبت دهد

 . کنندیم نييمفهوم عادت تب
است  یزيچ عتيکار رفته و مراد از طب به عتيارسطو واژه عادت در مقابل طب  فلسفه در
. واژه (۳3۳، ص۲۵۶3ولفستن،  ) است که غالبـاً هسـت   یزيدت چباشد؛ اما عا مهيکه هم

است کـه هرگـز قابـل تخلـف      یزيچ ی. امر ضروررود یکار م عادت در مقابل ضرورت به
و ضرورت در مورد رابطه موجـودات    عتيطب هيرش نظرپذي اشاعره زعمبه ن،ينباشد. بنابرا

بودن خداونـد منافـات    «ماءيما فعّال»است که با  تيجبر و حتم ینوع گرانيب گر،يکديبا 
 ـرا در ر هسـتی  جهـان   بـودن  منـد اثبات مختار بودن خداوند، قانون یدارد. اشاعره برا  لي

 . دانندمی معنادار اللهعادت  هينظر

 . حسن و قبح ۲ـ۱ـ۵

 ـافعـال اخت  یو بـد  یآنها بوده و خـوب  یارزش افعال رات ،یاسلام ینظام فکر در  یاري
انسان، در رات آنها نهفتـه   یارياخت یملکات برآمده از رفتارها صفات و نيانسان و همچن

هـرک    اي و فاعل خواست از نظرو با صرف نفسهیانسان ف یارياخت یاست. همه رفتارها
، ۲۵33 ،یفیشتر ) اسـت  یبـد  اي ـ یمتصـف بـه خـوب    انسان،عدم  ايوجود  یو حت یگريد

هـيچ   داننـد؛ یه، آن را اعتبـار  م ـ فعال را انکار کـرد ا راتى  قبح و حسن  . اشاعره(۲۳۳ص

مطهرى، ) اند دو مساوی نيعملى با قطع نظر از خطاب شرعى حسن يا قبيح نيست، بلکه ا

 . (۱۱۲، ص۲۵۳3 ن،ی؛ صدرالمتأله۳۲، ص۲، ج۲۵۳3

عقاب  اي ثواب استحقا  است، اختلاف مورد آنچه  قبح، و مختلف حسن یمعان انيم از
امـور را   ني ـدرک ا يیمر منو  به شرع بوده و عقـل توانـا  ا نياست. از نظر اشاعره درک ا

 . (۲۳3، ص۲۵۳3آهنگران، ) موارد تنها شرع است ناي در قبح و حسن نييندارد و ملاک تع
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 ی. انسان در مدار هست۲ـ۲ـ۱

 ون،خلدابن یشناس ان قرار دارد. انسانجه مرکز در خلدونابن یدر منظومه فکر انسان
در  یشناس ـ بـا انسـان   یق ـيعم یها دارد، اما تفاوت ها دگاهيد یبا برخ هايی شباهت هرچند
 و ظهور هابزـ دارد.  یروشنگر ليتا اوا كيـ از عصر کلاس مامدرنيپ یاروپا
و بد  كيبر وجود سرشت ن دياسلام و تأک یها بر آموزه یها مبتن انسان یتوجه به برابر 

 زيارسطو و افلاطون متما یشناس خلدون را از انسان ابن یشناس است که انسان یزيدر او، چ
در تمـدن   ثي ـح ني ـخلدون از ا ابن نکهي. ضمن ا(۱۲ت۲۲، ص۲۵3۳ ها،یدیهمش) کند یم

 يیهـا  که قالل به وجود انسان یفاراب رينظ ،یعمل یاست. او از حکما گام شيپ زين یاسلام
 یم ـيبا آنهـا هسـتند، پ    یوانيناسب شأن حدر شأن و منزلت بهالم و نوابت و لزوم رفتار مت

 نکـه يبـر ا  یمبن یسند چياست که ه  یدر حال نينوع بمر است. ا یگرفته و قالل به برابر
 سـت يابراز شده باشد، در دست ن یبردگ دانستن یعيبا طب یجد یباستان مخالفت یايدر دن

 . (۱۵۳، ص۲۵3۲ لبتکب، )

خلدون کـه   فطرت در مقدمه ابن هيبه نظر ها با عطف توجه انسان یبرابر ینيد مهياند
نگرش به انسان  ینمانگر نوع داند،یم كيانسان نزد هيرا به فطرت اول یننميهيباد یزندگ

بـر   یسابقه بوده است. او معتقد است، هرگـاه نهـاد آدم ـ   خلدون کم از ابن شياست که تا پ
و در آن  شـود  یوارد م که بر آن يیها یو بد ها یکين رفتنيپذ یراباشد، ب نيفطرت نخست

 . (۱۵۲، ص۲، ج۲۵۳۳خلدون،  ابن) آماده است بندد، ینقش م

 ختـه يرا در آم یو بـد  یک ـيبمـر ن  عيطبق نص قرآن معتقد است که خداوند در طبا او
 ـنزد یاز همه خصال به آدم ـ یو هرچند بد (۱۵۲همان، ص) است همتان،  ) اسـت  تـر  كي

 ی، امـا آدم ـ (۳۲همتان، ص ) مخمـر اسـت  بمر  یِوانيح عيو تجاوز و ستم در طبا (۱۳۲ص

 تـر  كينزد یکيبه خصال ن شيخوقوه ناطقه و عاقله( ) خرد یرويبرحسب اصل فطرت و ن
 . (۱۳۱همان، ص) است یاز خصال بد

 رونيکه ب ستين یانسان داند، یم یضرور اتشيح یخلدون عمران را برا که ابن یانسان
و اغلب  یضرور یازهايعمران، ن یريگ از عمران انسان محسوب نمود. اساساً منمأ شکل
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 اياز شهر، دد  رونيانسان ب ،يیارسطو دگاهيبرخلاف د دگاه،يد نيانسان است. در ا یمتيمع
 ـي؛ بلکه بنابر نگاه کاملاً د(۲۱، ص۲۵۳۳ارتطب، ) ستيخدا( ن) فرشته  ـانسـان آفر  ،ین  دهي

در عمـران   او یهة لال فة  یخل فـه يوظ یدر راسـتا  ،یکه تکامل و شود یخداوند محسوب م

 یازهايخلدون مد نظر دارد، ممارکت در رفع ن که ابن ی. لذا منطق اجتماعاتشود یم ليتکم

 ـتکل یدر راسـتا  لو تکام یتيـ امن  یمتيمع یازهايبر ن ديبا تأک ،یبمر  یهة لال فة  یخل في
 است. 
 ـرا زييبر اساس تم هماهنگی و ساده تصور خلدونمعتقد است که ابن یجابر زمـان   جي
از  ی. هسـت دهـد یاراله م ـ یاز هست یروحان رمحسوسِيو عالم غ یعالم ماد نيبافلاطون 
 ـاز جماد و نبات و ح گريکديمتصل به  هایحلقه خلدوننظر ابن و انسـان و ملکـوت    واني

را دارند که به حلقه  یآمادگ ناي ها،حلقه نياز ا كيهر  راست و کالنات د یو ملأ اعل یاعل
 یموجـود در دو سـو   یاستعداد و آمادگ نهمي. شوند ليز خود تبدا ترنييپا ايمجاور بالاتر 

افـق نبـات    نيافق معادن به نخست نياتصال در آنها است. آخر یهر افق از عوالم، به معن
افـق نبـات بـه     نيطـور کـه آخـر    همـان  ود؛ر ليدارد تا در آن تحل یمتصل است و آمادگ

 ـافق ح نير آن را دارد. آخررفتن د ليتحل یمتصل است و آمادگ وانيافق ح نينخست  واني
متصـل اسـت و    یبه افق انسان متصل و آماده استحاله در آن است. انسان به عالم روحان

به ملکوت  ده،يبر عتيخاص از طب طيدر شرا دهدیدارد که به او امکان م یعيطب یاستعداد
 ـ یبيمتصل و از جن  ملالکه شود و در آنجا علوم غ  ـ یکل  ـ اي  ـو  افـت يرا در یجزل بـه  اي

 . (۲۳3، ص۲۵۲۲ ،یهابر) از آن جهان اقتباس کند ای گونه

متصـل و بـا    یبه عالم ماد شيانسان در مرکز جهان قرار دارد و با حواس خو نيبنابرا
 هـا حلقـه  ني ـکه هر حلقه از ا يیمتصل است. از آنجا یبه عالم روحان شيرو  و نف  خو

کـه در   یبـر کالنـات   زيانسان ن گذارد،یم ريتأث ینيياست و بر حلقه پا بالايی حلقه از متأثر
. بـه  ردگي ـیبه کار م شيگذاشته، آنها را به سود خو ريقرار دارند، تأث اواز  ترینييمرتبه پا

 ـ   يیاست و از آنجا نيمتأثر از جهان بر نيشکل عام، جهان فرود  ـا نيکـه انسـان ب دو  ني
را بـه  ريتـأث  نيا تواندیدر آن است و م گرشيو بخش د نياز او در ا یجهان است، بخم

 کند.  تيهدا ایگونه
او به معارف از دو  یابيسبب دست انه،يانسان و قرار گرفتن او در مرتبه م تيوضع نيا
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دارد. از سـمت   هيدوسـو  یادراک اسـت، اتصـال   یروي ـنف  او که همـان ن  رايسو است؛ ز
بـه   یدسترس ـ یکـه آمـادگ   یحس هایراه به ادراک نيبه بدن متصل است و از ا نيفرود

بالاتر از خود، به افق ملالکه متصل  اي نيو از سمت بر ابديیتعقل بالفعل را دارند دست م
 ،۲ج ،۲۵۳۳ خلتدون، ابتن ) ابـد يیدست م یبيغ یعلم هایبه ادراک لهيوس نياست و بد

 .(۳۲۱ص

 هستی جهان از خلدونکه ابن ای محورانهساده و انسان ريتصو نيمعتقد است ا یجابر
 ـ در جز اند،اراله داده یقرون وسط ممندانياند گريکه د یريبا تصو دهد،یه مارال  ات،جزلي
 عام شکل خلدوناست. ابن یهمان تصور فلاسفه از جهان هست ريتصو نيندارد؛ ا یتفاوت
اهل تسنن تنـاقض نداشـته باشـد و بـه اهـداف       یکه با تصور اسلام جايیرا، تا  دهيا ناي

 .(۲۳۲، ص۲۵۲۲ ،یهابر) ند، به کار گرفته استاو خدمت ک یشناخت معرفت

دارد و انسان در مرکز آن است و با   یوستگيانسجام و پ هستی نظام خلدوننظر ابن به
 ـعوالم متعدد با هم تعامل دارند. حـال با  نيدارد و همچن ونديپ یعناصر هست ريسا  ـد دي  دي
اسـت، تعامـل    یاشـعر  یمباناو که غالباً بر اساس  شناسییهست ینظام چگونه با مبان نيا

 دارد. 
 

. مکنيیم بررسی وجودی حقيقت يك عنوانعلم را به گریتيقسمت جنبه حکا نيا در
و مطابقت با آن مورد نظر  تيبه واقع دنيعلم( و امکان رس يیانمواقع) ارتبا  علم با واقع 
 ني ـکه مجمـوع ا  ميهست یسخ به سؤالاتدنبال پا شناسیدر معرفت گر،ياست. به عبارت د
 : دهندیم ليرا تمک شناسیمعرفت مسالل هاسؤالات و پاسخ

 ـ قابل دست تيواقع ايآ ت،يوجود دارد؟ با فرض وجود واقع یتيواقع ايآ اسـت؟ بـا    افتني
 ـابـزار ا  ،ینيقي یابياست؟ با فرض دست ینيقيو  یقطع یابيدست نيا ايآ ،یابيفرض دست  ني

 یمطابق با واقع اسـت؟ مـلاک مطابقـت و معنـا     ،ینيقيمعرفت  نيا ايآ ست؟يچ یابيدست
 .(۳۱ص ،۲۵3۲ ،یمعلم) ست؟يآن چ حيصح

امکان معرفت، مطابقـت آن   لياز قب یمسالل شناختیمعرفت یدر مبان گر،يد یعبارت به
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معرفـت اسـت.    شـناختی معرفت تيثيکه همان ح شوندیم یبا واقع و منابع معرفت، بررس
و  مکنـي یم یبررس زني را خلدونابن یمعرفت یمبان یامدهايبخش پ نيما در ا نکهيضمن ا

علم  در خلدون. ابناندافتهيانعکاس  یو اتيچگونه در نظر ونخلدابن یمعرفت یمبان نکهيا
مـذهب بـوده اسـت.     یاو اشـعر  نکهياز جمله ا رفته،يپذ ريثأت یاديز ممندانيعمران از اند

و حـال   ميبـودنش رکـر کـرد    یخلدون را باتوجه به اشعر بنا مهياند شناسییهست یمبان
 . ميکن یم یسربخش بر نيآن را در ا یامدهايپ

 . طريق کشف واقع۲ـ۳ـ۱

 ـ  اقضاي صد  ملاک خلدونابن اگرچه  ـ کنـد، یم ـ یرا مطابقت با واقـع معرف  ـا یول  ني
خت انسان را محـدود و در حـد شـنا    یشناخت يیاو توانا رايمطابقت برحسب ظاهر است؛ ز

و  یخود، تـوان عقـل را در بعـد اسـتنباط     یاشعر ی. او بنا به مبانداندیظواهر و عوارض م
 اءيخلدون کمف واقع و باطن عالم و رات اش . ابنداندیفروع بر اصول موضوعات م قيتطب

مـوارد   نيو توقع درک ا کند یعقل خار  دانسته، به شرع موکول م هایيیرا از حوزه توانا
طور که هست، فقط در حد علم خـدا   آن یخارج تي. واقعداندیدر محال م از عقل را طمع
انسان با استعمال اصول علـم منطـق    و. به اعتقاد اابديبه آن احاطه  تواند یاست و بمر نم

موضوعات را بمناسد. خداونـد براسـاس حکمـت خـود      عتيطب اي یظاهر تيواقع تواندیم
 ـقوه شـناخت درسـت آن را ن   ديت، لذا باقرار داده اس عتيانسان را مسخرکننده طب داده  زي

 . (3۳۶، ص۲، ج۲۵۳۳خلدون،  ابن) باشد

 نياعتماد به عقل و در نزاع ب نهيو در زم دانند ینم زيمطلق به عقل را جا یاتکا اشاعره
اند: معرفت خدا به عقل حاصل و به شـرع   کرده اريرا اخت ایانهيو معتزله، راه م ثياهل حد

بـه  قـت يحق  یوجـو  جست ی. به اعتقاد غزال(۲۱۲، ص۲، ج۲۲۶۲ ،یتتانشهر) واجب شود

برسـند   قـت يبه حق توانند یم یفقط کسان یاما با برهان عقل ست،ين رممکنيعقل غ لهوسي
و نقـص   ینـاتوان  ليبه دل یباشند. به نظر غزال  دهيرس یدر استدلال عقل یمرتبه عال  که به

 . (۳۶، ص۲۲۲۵ ،یغزال) مرويیم  یقلبهمان نور  یعني ،یگريعقل، سراغ ابزار د

انسـان را از   .0 :انجـام دهـد   توانـد یعقل در حوزه فروعات دو کار م ـ یاعتقاد غزال به
 نيدستورات شرع است. هم  مدرک .3 دهد؛ یحواله م  به عقل برحذر داشته، به شرع یاکتفا

است. البته  اوردهين  درباره آن یرا فهم کند که شرع نص یمسالل تواند ینوع عقل است که م
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 اتيعقـل و ضـرور   یاست. غزال  شده یکه شرع دهيمقام رس نيبه ا  ليلد نيعقل به ا نيا
 ـدر اول كيتمک ی. وداند یم یقيمعرفت حق اريرا مع یعقل  ـ اتي خـرو  از   جـه يرا نت یعقل

در طلـب   ميتـوان  یشروع شود را م اتيکه از اول یعلم ی. به نظر غزالداند یم ميفطرت سل
 . (۱۵3ت۱۵۳ق، ص۲۵۱۱ ،یغزال) مبري کاربه گريامور د یقيحق شناخت

 ـتا آنجا که به تأ یاحکام حس .0 :در رابطه با محسوسات دو گونه است یغزال یرأ  ديي
هستند، به شر  آنکه عوارض  ینيقيمحسوسات مقدمات  .3 ؛عقل برسند، قابل وثو  است

 ـ ،کلـی  طور. به(۲۳۲ق، ص۲۳۲۲ ،یغزال) ح  مانند ضعف و بُعد و... در کار نباشد  یغزال

 ،ی(، محسوسات ظاهریعلم حضور)  یمماهدات باطن زو محسوسات، اعم ا یعقل اتياول
 . داند یو از مقدمات برهان م ینيقيو متواترات، را « معها اساتهايق ايقضا» ات،يتجرب

 معرفت ی. ابزارها۲ـ۳ـ۲

 و شـهود اسـت   یح ـشامل تجربـه، عقـل، نقـل، و    یکسب معرفت نزد غزال یها وهيش
که  دهند یبه دست م یقطع یحواس معلومات ی. به گمان غزال(۳۳، ص۲۵3۵ د،شیدانیش)

 ـ    توان یم  ـ. تجربدانـد  یم ـ آور نيق ـيتجربـه را   یآنها را مقدمـه برهـان قـرار داد. غزال  اتي
 یهستند. چون حکم در مورد امور کل یشخص یايقضا ديحواس مف کهیدر حال اند، یاحکام

کار عقـل بـه کمـك حـ  و      زين اتيست، نه ح . حکم کردن در باب تجرباز آن عقل ا
 ـيقيسبب و مسـبب را   نيتلازم موجود ب یتکرار احساس است؛ لذا غزال امـا   دانـد؛  یم ـ ین

، ۲۵۳۳ ،یغزالتت) دانــد یرا خــار  از تــوان عقــل مــ یضــرورت علــ لســوفان،يبــرخلاف ف

 . (۱۳۲ت۱۳3ص

 ـاول .0 :د اسـت به چند مورد مهـم معتق ـ  یدر معرفت عقل یغزال  ـ اتي  یمعلومـات  یعقل
 ؛هستند که عقل بدون واسطه و ضرورتاً و بالفطره به آنها ارعـان دارد  يیايو قضا  اند ینيقي
 یاسـت و مقدمـه بـرا    یآنها در کسب علم، ضرور تيو لزوم رعا یمنطق نياعتبار مواز .3

 یعـد منطق ـ قوا تياز لحاظ صورت استدلال، رعا .2 ؛منطق است ،ینيقيکسب همه علوم 
 ـنيقياز  دي ـلازم است و از لحاظ ماده اسـتدلال، مـواد با    ـ اتي  ـاول اي  ــ اول  اتي  ـ اتي  ،یعقل

 ـ(، تجربیعلـم حضـور  ) یمحسوسات، مماهدات باطن ـ کـه    يیايو متـواترات و قضـا   اتي
 ـيقيمعلومات  ی. به نظر غزالديمعهاـ فراهم آ اساتهايق  ـ یو قطع ـ ین  ـنيقي نيا از هم ـي  اتي
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کـه   مييبگو متوانيی. لذا مشوند یاستخرا  م اتينيقي نياز ا حيل صحبا استدلا ايهستند و 
بـا بـديهيات    یعني؛ (۳۲ت ۳۶، ص۲۵3۵ د،شیدانیش) مبناگرا است یشناس در معرفت یغزال

 يستن نياما چن م،دهيیارجاع م نيّرا به امور ب نمبيّ امور و رسيممی صاد  هایبه معرفت
 که هر معرفت جديدی را بتوان با بديهيات اثبات يا ابطال کرد. 

است. اشـاعره   یاشاعره شامل ح ، نقل، شهود و استدلال عقل یمنابع معرفت نيبنابرا
 کاربه یمعرفت یاز ابزارها یکي عنوانحکم عقل را معتبر دانسته و آن را به ،یدر عقل نظر

وقبح، عقل را فاقد اعتبـار دانسـته، بـه     حث حسنمانند ب یدر حوزه عقل عمل یول برند؛می
شارع وارد نمده باشد، اجتهاد  را  یاز سو یکه حکم ی. آنان در موارددهندیشرع ارجاع م

 ـو از جملـه تأ  یو مستندات در فروعات فقه لياز دلا یکي عنوانبه در  یاس ـينظـام س  ديي
حاکم است؛  یهاد و نظر شخص. منظور آنان از اجتهاد، اجتدانند یسنت م اهل یاسيس خيتار
 ی. گاههيدر موارد مالانص ف عيمرسله و سدررا حاستحسان، مصال اس،يق یرکارگيبه یعني

 ـو در واقـع ا  (۲۳۲، ص۱ج  تا، یب ن،الدیمبفق) اسـت  اسياجتهاد مرادف با ق مـوارد از   ني

تعداد  تيمحدود اس،يو ق ی. ملاک استفاده از اجتهاد و رأشوندیاجتهاد شمرده م قيمصاد
بـه کتـاب و سـنت     هيتکجز  ایچاره ،یحکم شرع ليتحص یبرا رايمعتبر است؛ ز ثياحاد
 . (۲3۳، ص۲، ج۲۵3۳ ،یرازیمکارم ش) ندارند

آن ارزش  یبـرا  داننـد و  میعقل را معتبر  یدستاوردها یاشاعره در عقل نظر رو ازاين
انسته، فروعات مسـالل  عقل را ناتوان د ،یدر حوزه عمل و عقل عمل یاند؛ ول قالل یشناخت

 کندیاشاعره شرع بدون دخالت عقل مستقلاً حکم م دگاهي. در ددهندیرا به شرع ارجاع م
 . شودیم مونو عقل به دستورات شرع رهن

 . اجتهاد و تصويب۲ـ۳ـ۳

است کـه آن را از   یاجتهاد در علوم شرع یاشعر مهياند شناختیمعرفت یاز مبان یکي
 یهرچند رتبه اجتهـاد را در حـاکم اسـلام    ی. غزالداندیم یسلامامامت در جامعه ا طيشرا
حاکم از اجتهـاد اهـل    یرويپ ،یاسيس یآن در زندگ تياما به لحاظ اهم داند؛ینم یضرور

 . (۲۲۲، ص۲۵3۳ ،یغزال) داندیعلم را لازم م

 یدر آن، از جمله اصول معرفت یريو خطاناپذ یشرع استيدر احکام س بيبه تصو قول
 يیمجتهـدان حکـم دارد. گـو    آرای تعداد به خداوند آنان نظر به. است اشاعره و تسناهل
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بـه عهـده مجتهـدان و محصـول اجتهـاد آحـاد        ،یشرع استيدر س یاجتهاد یقلمرو آرا
 بيبر تقدم نقل بـر عقـل، بـه تصـو      هيبا تک یحکم خداوند است. اشعر یمجتهدان مساو

ه اختلاف آنان نه در اصول، بلکه بـه فـروع   همه فقها و حاکمان پرداخته ک یاجتهاد یآرا
 . (۲۶۱، ص۲۵۳۵ ربن، ) گردد یاحکام برم

همـان   ريو تفس هيتوج ،یاشعر شناختیگفت کلام و قواعد معرفت توانیم یکل طور به
 سنتاهل یآرا اشعری. است بسته کار به فقهدر اصول یاست که شافع شناختیقواعد روش

 یقواعـد اعتقـاد   سـان نيکـرد. بـد   یسلف را بازسـاز  دعقاي و داد سامان امامت باب در را
صدسال قبل وضـع کـرده و بـه     یپرداخت که شافع یروشهمان  یکلام هيبه توج یاشعر

 اجرا گذاشته بود. 

 اسي ـاست و بر اسـتقراء، ممـاهده و ق   یعمران، برهان لتحلي روش خلدوننظر ابن از
 از دورو بـه   یعلل واقع ـ افتنياست که براساس  ین جهت برهانروش از آ نيدارد. ا هيتک

و سر   پردازدیاست که به مطالعه حوادث م يیعلت استقرا نيو به ا ردگيمی انجام اوهام
. از نظـر  کنـد یم حيرا تمر كيکرده، موجبات حدوث هر  خرا عام آنها را است اتيخصوص

 ـ عـت يو طب تياس ماهاست که بر اس یاسيلحاظ ق نيعلم عمران از ا یو اجتمـاع،   ،یکل
امـور بـه قضـاوت     یو با انطبا  و ارجاع بـه مبـاد   کند یم یحوادث و اخبار را نقد و بررس

 . پردازد یم
ارالـه   یو مطالعـه امـور اجتمـاع    یخياخبار تـار  حتنقي در خلدونکه ابن یروش نيبنابرا

عرضه کردن فروع  وهيشبالا را دارد و با  اتيداشتن آن است، خصوص یو خود مدع کند یم
 . رديگ یانجام م عيو حوادث بر طبا یبر اصول، مسالل بر مباد

اسـت   اتيبر اول یمماهده محسوسات و ابتنا سويیموجود در علم عمران از  تيعقلان
آن عـالم را   اتيوارد شدن به باطن عالَم و شناخت بر اساس مقتض یمعنا گريد یو از سو
موضـوعات و   یاسـت و عقـل نظـر    یاز دسترس عقل نظرخار   تينوع عقلان نيدارد. ا
سـود   یاز دو منبـع معرفت ـ  یعقـل نظـر   گر،يد ارتعببه ابد؛ي یشناخت آن را م یرهايمس
که  یعقل اي یباطن اي یروحان یقوا .3 ؛است وانيکه ممترک با ح یحس یقوا .0 :ديجو یم

 . (3۶۲ ، ص۱، ج۲۵۳۳ خلدون،  ابن) ممترک با فرشتگان است
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عقل در  گرتيهدا یو ادراکات روحان کنند یمعقولات را فراهم م هيمواد اول تمحسوسا
به علم  یابيدر حدود و اصول خود و در راه ینظر تيشناخت موضوعات هستند؛ اما عقلان

عمـل   ،یبـر اسـاس اصـول و قواعـد برهـان      ،یهيو بـد  یاول یايبا بازگمت به قضا ینيقي
 . کند یم

 ـبه عقگفت که  توان یم یکل طوربه  ـ  ابـن  دهي  ـيبـودن   یخلـدون، عقلان اسـتفاده   یعن
 یو روحـان  یعقل ،یاعم از حس  ینف  انسان یعيو طب یفطر یمند از امکانات شناخت قاعده

 كيبودن شناخت  یعقلان صيتمخ حيصح اريـ در جهت شناخت موضوعات مختلف. مع
  ت.اس شده ميبر اساس آن تنظ رانمنطق است که علم عم ،یموضوع در عقل نظر

انسـان را وابسـته    یدارد؛ چراکه او معرفت علم هايیتيخلدون عقل محدود نظر ابن از
. هرگونـه شـناخت، بـدون    دانـد  یعقل انسان م یعيطب یها يیبه حوزه محسوسات و توانا

که براساس علـم منطـق باشـد، فاقـد ارزش      یقاتيتوجه به محسوسات و تصورات و تصد
فقط ظواهر در دسترس شـناخت انسـان    خلدون،ابن یاست. بر اساس نظام معرفت یشناخت

به عوارض و  ديحصول معرفت با یما وجود ندارد؛ لذا برا یاست و امکان شناخت رات برا
تطـابق وجـود دارد و    یخـارج  عتيرهن و طب یعيشناخت طب ني. بميو... رجوع کن اتيماه

توانـد بـر اسـاس     یم ـ و انسـان  افتد می اتفا  طبيعى طورها به ها و مسبب معرفت به سبب
همتان،   ) ابـد يرا فراهم کرده، به شناخت مطـابق واقـع دسـت     يیتوانا نيحکمت خدا که ا

  . (3۶۳ ص

 دانـد،  یم (۲۲۲۶همان، ص) یعوارض رات یخلدون موجودات را دارا ابن نکهيوجود ا با

هر، بر اساس ظوا تواند ی. عقل انسان فقط مداند یناتوان م یعيعقل را در شناخت روات طب
کـه   کندیم دي. او تأک(۲۲۲۳همان، ص ) دست آورد و عوارض موجودات علم به اتيبه ماه

کـرد و انتظـار سـنجش امـور توحيـد، آن       یرويشارع پ ستوراتاز د ديدر اعتقاد و عمل با
با عقل، طمع در محالات خواهـد   یجهان، حقيقت نبوت، حقايق صفات خدا و امور فراعقل

 . (۲۵۳همان، ص  ) بود

موضـوع   اتيرا بر اسـاس عـوارض و مقتض ـ   عتيدر سراسر علم عمران، طب خلدون ناب
عوارض، با تأسی به غزالی در ضمن بحث  نياز ا ایمجموعه انيو پ  از ب کند یم نييتب

همان، ) دانـد  یوجود آنها م یبودن آنها را مقتض یعيآنها و طب عتطبي آنها، عادت الله،سنت
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بودن را با عوارض،  یعيطب اي عتياو طب ني. بنابرا(۳33، ۵۲۳ ت۵۲۳، ۵۱۱، ۶۶ ت۶۳ص ، ۲ج

 یعيامور طب نتريوجود موضوع است. او مهم یکه مقتض داندیم یاتيو ماه اتيفياحوال، ک
همتان،  ) شـوند یمنطق شناخته م ـ نيکه براساس قوان داندیبودن از نظر عقل م یعيرا طب

 ـتجربه مـواد و مقـدمات ا   و مماهده خلدون. به اعتقاد ابن(۲۲۱۳، ۲۲۲۲، ص۱ ج نـوع   ني

امور توسط عقـل، براسـاس    یعقلان فيتوص نکهي. ضمن اکنندیرا فراهم م یعقل نيبراه
 . ردگيینقل صورت م یمحسوسات و مماهدات است که در پرتو رهبر

 تيبر اساس رابطه سبب زيچ كيو عوارض  یژگوي خلدونابن یعقل مهيدر اند  نيبنابرا
علم از عوارض  ني. همچنشودیشناخته م یو قواعد منطق یعقل یاسيقبر برهان  یو مبتن
وجـود   یمقتض ـ عـتش يطب .3اسـت،   عـت يطب یدارا .0کـه:   کندیبحث م یموضوع یرات

 قابل شناخت است.  هداتمحسوسات و مما قياز طر .2موضوع است، 
 علمش، خـود را  تيخلدون در همه نظراتش و در اثبات ممروع معتقد است ابن یجابر

 ـعلم  ی. مبادداند یآن م نيمنطق و قوان تيملتزم به رعا رکـن چهـارم علـم در منطـق      اي
است که در آن علم موجود است و مسالل آن علم ـ نه مسـالل در    یمقدمات مسلم م،يقد

 یتجرب یايمتمکل از قضا ايمحض  یعقل اتياول اي یدمبا ني. اکند یآن علم ـ را اثبات م
اسـت،   اياش عيهدف علم کمف طبا ،یبه اعتقاد جابر نينابراهستند. ب اتيحدس اي یضرور
 یعلوم برهـان  زي. ندهد یم ونديپ گريد یرا به برخ یبرخ ايکه در آن حکم شده  ینينه قوان
 ـ. ارسندیم جيهستند که از مقدمات به نتا یاستدلال یعلوم  یعلـوم بـر اسـتقراء متک ـ    ني
 شد. با یدر جهت کمك به اثبات مباد نکهيمگر ا ست،ين

را بنا نهاده است و  یخلدون علم بر آن شرو ، ابن یتصور از علم و مبتن نياساس ا بر
 ـعلـم مسـتقل اسـت؛ ز    نيا ايشده. گو تيعلم شرو  مذکور رعا نيدارد که در ا ديتأک  راي

پـ    یکيکه  یاتيفيعوارض و ک انيب)است  ی( و مساللیعمران و اجتماع انسان) موضوع 
 (. وندديپ یم به رات عمران یگرياز د
است که بـه   یا هيدر علم عمران بحث درباره اعراض رات یمعتقد است مسئله اصل یو

 سـت، ين کند یعمل م نيکه چن ینيبحث متوجه قوان نياما ا شود؛ یمربو  م یاجتماع بمر
خلـدون   . ابـن دهـد  یم ـ یرو یدارد که بالطبع در عمـران بمـر   يیها دهيبلکه اشاره به پد



 

 

 

 

 

 
 
 

 

 

 

 

 

019 

ار 
 به
م /
 نه
ت و
ص
 ش
ره
ما
 ش
م/
ده
هج
ل 
سا

99 

 کند یم ديتأک یول کند؛ ینم  یدر علم عمران است، بحث هانبر هيکه پا یاتاز مقدم ماًيمستق
 ـيمستند بـر واقع  راياست؛ ز یعيو طب یبه شکل وجود شيها که برهان  یرو یاجتمـاع  یت

به آن از حـ  و   نيقيهستند که  یعيطب يیايدر علم عمران قضا یمباد ني. بنابرادهد یم
 . شودیب ماز مماهده و تکرار، کس یعنيعقل باهم، 

خلـدون بـر اسـتقراء     ابـن  هيخالص ندارد. تک یتجرب وهشي خلدونابن ،یاعتقاد جابر به
 لهياسـت. اسـتقراء وس ـ   جيصحت نتـا  دييتأ یبلکه برا ست،ين یرگيجهياستنبا  و نت یبرا

اسـت کـه    یمفسر مبدأ عام گريد یمکمل آن است و از جهت یبلکه از جهت ست،يبرهان ن
 یو نه استنباط یتجرب يیخلدون را نه استقرا است که روش ابن یزيچ ني. اگردد یمقرر م
 یآن را روش اسـتقرا  توان یدو است که م  نياز ا یبيخلدون ترک . روش ابنکند یمحض م

 یزمـان  یوسـتگ يدر پ یخيتار عيبر استقراء همه وقا یمبتن یبر برهان رايدانست؛ ز یخيتار
 . (۲۲۲ت۲۲۵، ص۱۲۲۳ ،یهابر) قرار دارد

 
  ی. تحلیل و بررس۳

دانـش   .0 :دانـد یرا دو نـوع م ـ  یبمر هایدانش خلدونابن ،یمعرفت یتوجه به مبان با
دانش وضعى کـه   .3 شود؛یانديمه کسب م قينوعى که برا  انسان طبيعى است و از طر

اولاً تـوان   ن،بنـابراي . (33۳ص ،۱ج ،۲۵۳۳  خلدون، ابن ) شوداز واضع کسب می دنيبا شن

 اجمـاعی  منزلـه و امور واقع را بـه  نيميتجارب پ اًيثان ت؛اس محدود خلدونعقل از نظر ابن
. لـذا تقـدم   دهدیقرار م دييخود را با شرع مورد تأ هيدارد. او نظر مهيداند که در شرع ر یم

 خلدونابن مهيبه اند یژگيو نيخلدون ممهود است. هم در تفکر ابن هيبر نظر یامر خارج
 موجود است.  وضعحفظ که خواهان  دهدیم کارانهمحافظه ایجنبه
از  هايیدر قسمت یدر فقهْ تابع مالك است. فقه مالک ،یضمن تعهد به مذهب اشعر او
 عقايد و هاروش ها،و با تأکيد بر سنت  داشت  آفريقا روا   اسلام و از جمله در شمال یايدن

 و  حفـظ  در  سعی محدود  فکری  افق  يك با  کارانه محافظه و  جزمی  صورتی به پيامبر،  زمان

  فکـری   افق  داشت. مالك همان  در صدر اسلام  العرب جزيرۀ  جامعة  عقايد و رسوم از  دفاع

  و سـنت   بر قرآن  کرد. روش او تمسك می  ترويج  گوناگون  اجتماعی  شرايط  را برای  مدينه
 ـ. بـه اعتقـاد او،    داشـت   ولآمد، قب می  صحيح  نظرش  به  از پيامبر را که یبود و احاديث  كي
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، ۳ج  تا، یب ،یشاطب) شـود یاستخرا  م «عيسد و فتح ررا»با قاعده  یشرع فيکالچهارم ت

 دانـد یرا مطلقـاً حجـت م ـ  « مصالح مرسله»است. او « استحسان»دهم فقه  و نه (۲۳۲ص

  ليلید  فقهی  مسالل از  برخی  برای  که هنگامی  . وی(۱۲۱ت۱۲۲، ص۲۵3۳ ،یرازیمکارم ش)

  مرسـله   . مصـالح  شـد  می  متوسل  مرسله  و مصالح  قياس  هب کرد، نمی پيدا  سنت و  قرآن در
تعبيـر، مجـوز اتخـار      آزادی  شود. ايـن   دينی  در احتجاجات  از عقل  استفاده  باعث  تواند می
 . است  خلدون ابن یبرا  و تعليلی  تحليلی یکرديرو

 ـثيو اعاده ح یحکومت امو هتوجي در خلدونمقدمه، فلسفه رسالت ابن نيا با از آن  تي
در  یمرکز مياز مفاه ،ایلهيقب یزندگ اصلی عنصر عنوانبه تي. مفهوم عصبشودیمعلوم م

شـوکت را بـر    یاسيدر نظام س فهيخل طيشرا نتبيي در خلدونابن. است خلدونابن مهياند
را در  گـر يد طيتمـام شـرا   بـاً يحـاکم دانسـته، تقر   یاصل طيشرااز  ت،ياساس مفهوم عصب

 ـدل ني. به هم ـداندیحصول شوکت معنادار م یراستا  ـبـودن را توج  یم ـيشـر  قر  ل،ي  هي
 یداشتن، اقوال متعـدد  یمقري نسب شر  درباره سنتاهل یعلما نيچراکه در ب کند؛ یم

 ـاست که بـه روا  یبودن مربو  به کسان یميوجود دارد. شر  قر قبـل از قـرن سـوم     اتي

برجسـته   ،«شيمن قـر  الائم »یعني ت،يصدر روا ها تي. در آن رواکنند یم استناد یهجر

 اسـت  به دوره خلافت عثمانی مربو  خلدونابن. است نمده یتوجه تيروا ليشده و به ر
 ـنبودند. برای پذيرش اين حکومت، ممرو  دانسـتن ا  یمقري که شـر    ني ـخلافـت ا  ني

 . داندینم یخلافت ضرور برای را بودن قريمی شر  خلدونلذا ابن ؛بود سازمسئله
متـأثر از   یتا حـدود  توانیرا م گرايیآرمان طر  عدم و خلدونابن گرايیواقع مهياند
 یاز وجـود کمـال   یا کـه نمـانه   یعصر او دانست؛ بـه طـور   یخيـ تار  یاجتماع یبسترها

وجـود   یکمال مطلوب نيها و تذبذب او باشد. اگر چن مطلوب وجود ندارد که محرک توطئه
 ـعنـوان پد  قدرت ـ به  ساختنبر اراده متعادل  ديداشت، با  ـ دهي بـر زور ـ و قـانون ـ      یمبتن

 سـته يشا انيم زييعنوان ملاک تم ـ و عقل ـ به   یعنوان مأخذ درجه اول سازمان اجتماع به
 صراحت به را او خلدونکه فرهن  ابن رسد یبه نظر نم یبوده باشد؛ ول یو سودمند ـ مبتن 

 ـتفـاوت م  يیگـو  گر،يد یباشد. از سو ادهاجتماع قرار د یادبني سازمان سئلهم برابر در  اني
 ـفاضله، انگ نهيمد یفلسف اي یموجود آن زمان با آرمان مذهب یاسيس تيواقع  یبـرا  یا زهي
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شکل حکومـت،   نيدر سرشت قدرت و بهتر ديترد نينکرده است. همچن جاداي خلدونابن
عت سرچمـمه  يکـه از شـر   نهيمد یميست. آرمان قدنبوده ا یدر سنت م رب یجيرا تيفعال

در حـال افـول بـود و     آرمـانی  خلدونشده بود، به نظر ابن  غيگرفته و از جانب موحدان تبل
 . (۱۲، ص۲۵۶۶نصار، ) نداشت یتازگ تيحاکم یمسئله فلسف

 از متـأثر  سـنت، اهل ممندانينظم موجود است. اند سازیممروع یبرا متريامور ب نيا
 ـاز حکومت اراله نکردنـد و بـه ب   یآرمان برداشتی ،وقت حکام  عتيشـر  یاحکـام واقع ـ  اني

حفظ  وهيش نيحکام غاصب و بهتر سازیتيبحث آنان ممروع ینررداختند؛ بلکه محور اصل
اکنـون بـر اسـاس     یو متصلب، بازسـاز  نگرانهگذشته وهيش نيبوده است. ا یاسيقدرت س

خـود قـرار    هایاستيرا همواره سرلوحه س موجود یو اجتماع یاسينظم س هيگذشته و توج
و ساختن حال بر اساس گذشته است  یمستلزم تقدم تجربه بر تئور یتفکر ني. چندهدیم

و  یو اجتمـاع  یخيتـار  عيرونـد متـأثر از وقـا    نيبر آن استوار بود. ا یفقه سن هایهيکه پا
و  یدر نظام اسـلام  فهيمردم از خل اديبزرگان و خلفا است که دغدغه انق هایورزیاستيس

 را داشتند.  تيحفظ حاکم
اهـل سـنت دربـاره مسـئله نصـب و       یتمـتت آرا  ممندانياند یاساس، برخ نيهم بر
متفاوت به خلافـت   هایصورت یتمام هيدر توج یسن یعلما یرا ناچار فهيخل تيممروع
حـوه بـه   دانند. آنان با استناد به ن یم امبريپ نانجانمي عنوانبه نيراشد یخلفا دنيرس

 ـيبـا ترک  يیشـورا  نشياجماع، استخلاف و گز شرو بر گانه،سه یخلفا دنيخلافت رس  یب
خلافـت   تيممـروع  یو عباس ـ یخلافت امـو  هيتوج برای آنان. اندصحه گذارده ،یانتصاب
روزگـار   ري ـمذهب، طبق اوضاع مت  یسن ممندانيشناسند. اند یم تيبه رسم زيرا ن لاياست

 . (۲۱۶ ت۲۱۲ص ،۲۵۳۶ زند،یشجاع) اند بوده شيخو یاسيس مهينظر در اند ديآماده تجد

 ـاز تفرقـه در دن  یبا بروز ممـکلات ناش ـ  یاسلام یاعتقاد لمبتون، اهداف جهان به  یاي
جامعه  ديو تهد یبيصل هایاز جن  یصحبت یغزال یشد. لذا در کارها انياسلام دچار نس

 ـدن یاز سو یاسلام  ـ   رمسـلمان يغ یاي  یرا بـرا  یکتـاب مسـتظهر   او یوجـود نـدارد؛ ول
. بـه  (۱۲۶ تت ۱۲۵، ص۲۵۳۳لمبتبن) سدنويیفه ميخل یبه المستظهر برا بخمیتيممروع

 هایوهيو ش یاسيبه بحث در اکتساب قدرت س متريب ساننوينامهاستيس يیاعتقاد طباطبا
ــآن و منقــاد ســاختن رعا ینگهــدار ــال ملــك پرداختــه اي ــددر قب ، ۲۵۶3 ،طباطبتتایی) ان
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 . (۱۳ت۱۲ص

از  یزيتجـو  یکه مفهوم داندیپادشاهان م یبرا یانيرا اندرزگو یاسيس یعلما هيريبم
، ۲۵۳۲ نس ،یو) داشتن دولت بود استوار نگه تيفيک است،يداشتند و مراد آنها از س استيس

 جایحاکم به استياز س لتجلي سنتاهل هایهيمعتقدند محور نظر گريد ی. برخ(۳ت۶ص

پ  از وقـوع   يیاههنظري سنتاهل هایهياست؛ لذا نظر آن ليو تحل یشرع یاستنتا  رأ
 هایآن بر اساس ضرورت یخلافت و تئور رونيا از. (۳۶، ص۲۵۳۶ بر،ی د) اند در جامعه

 نيدر ا زني الخلافهماوقع بود. فقه هيخلافت توج هيفراهم آمد و نظر گرايیو واقع یاجتماع
 یو تا حدود یرا منبعث از اقتدار الاه فهيخل تيداشت که ولا انهياقتدارگرا یراستا ساختار

 یالاه تيبر اقتدار و ولا ديهمه خلفا و تأک بيبر تصو دگاهيد ني. اساس ادانست یم یجبر
جبر و لزوم اطاعت جامعه مسـلمان اسـتوار    هيبر نظر یاز نظر کلام دگاهيد نيآنان است. ا

 . (۳۳۲، ص۲۵۶3 ،یشهاب) است

 یرا از مبنـا  یاس ـيو س یدر مباحـث اجتمـاع   یت الاه ـعادت و سن انيجر خلدونابن
جهان هستى، خواه  عيوقا هياساس او کل نيخلافت استفاده کرد. بر هم هينظر یبرا یاشعر
که بـه   داندیرا لزوماً دارا  اسباب و عللى مقدم بر خود م وانىيافعال بمر  و ح ايروات 
 رديپـذ  بـدان اسـباب انجـام مـى    و هسـتى آنهـا    نـد يآ مى دپدي عادت مستقر در آنها سبب

 ـدر توج یاستقرار عـادت و سـنت الاه ـ   هي. او از نظر(۲۵۵، ص۱، ج۲۵۳۳خلدون،  ابن)  هي

 ـا یامـدها ياز پ یک ـيچراکـه   کند؛یو عملکرد آنان استفاده م هيو معاو یامو تيحاکم  ني
 ـزيدر مقابل  نحسيماما متصمي خلدوناست. ابن يیرگرايو تقد يیجبرگرا ه،ينظر را  دي

از سـنت و   ایخـار  بـوده و جلـوه    که از اراده امـام  داندیم مانيمربو  به استنبا  ا

 . (۳۲۶ص همان،) است اللهعادت

اسـت؛ چراکـه    ريگچمـم  خلـدون ابن یاسيو س یاجتماع مهيدر اند کاریمحافظه ابعاد
 ـز دهـد؛ یخرو  از وضع موجود را بـه او نم ـ  تيظرف مهياند نيا ینظر یمبان  مـه ياند راي
 یگذشته استوار است. اشـعر  استيس یحاضر بر مبنا استيس هيو توج یبر بازساز یشعرا
بر اساس گذشته منحصر ساخته است. به  عيو تمر گذاریرا در قانون یاسيکلام س فهيوظ
اصول اربعه، همراه با کتاب و سنت، صحت  جبسي با خلدونمعتقدند ابن یبرخ ليدل نيهم
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 یخلفـا  ینيد تيممروع قيطر نيو از ا دييآن را تأ تيگذشته و اصالت و ممروع استيس
 .  (۲۲۲م، ص۱۲۲۳ ،یهابر) را اثبات کرد نيراشد

بـه   متريب یاسيدر افعال س دهند،یکه به اراده انسان م یمحدود آزادی رغمبه اشاعره
 گـر يد یسـلطه برخ ـ  رزي را هااز انسان یجبر معتقدند و اعتقاد دارند که خداوند برخ هينظر
هرگز  ب،يترت ني. بدکند یملامت م خواهدیرا که م یآنان تنها برخ انيو از م دهدیم قرار
کـرد؛   یعقل یحاکمان داور یاسيصحت و سقم رفتار س اينسبت به عدل و ظلم  توانینم
 یابيافعال آنان نه در رات فعل، بلکه در اراده خداوند نهفته است و قابل ارز تيممروع رايز

 . (۳۲م، ص۲۲۳۵ ،یاشعر) ستين انسانی قبح و حسن هایبا ملاک

اسـت   و اقرار به خدا و رسول قيتصد یصرفاً مساو زين مانياعتقاد، ا نيا هيسا در

 مـان يموجب خـرو  از ا  یاسيس یوان فعلعنبه عمل ندارد و چون ارتکاب ظلم به یو ربط
 ،یاشتعر ) ديسـنج  تـوان یاعمال آنها نم اسيحاکم را به مق تيعدالت و ممروع شود،ینم

نيدر ع کند،یانسان را تباه م یاسيس تيکه مسئول ایمهياند ني. چن(۳۶ ت۳۳م، ص۲۲۳۵

 ش،يخلافـت قـر   ژهويصحابه، به تيعدالت و ممروع نيدر تأم یمنظومه اشعر یبرا حال
را بـر تمـام    شيتعقل، آنـان سـلطه صـحابه و قـر     رقابليغ رفتارهای رغمدارد. به تياهم

هستند کـه از   یهبرانصحابه ر ی. به نظر اشعردهندیم ميانان تعممسلم یاسيسرنوشت س
، ۱ق، ج۲۵۲۳ ،یاشتعر ) خواهنـد بـود   گـران يد یاس ـيعمل س یمبرا و الگو نياتهام در د

 . (۱۶۲ص

در پوشش  يیکه ساختارگرا افتيدر توانمی خلدوناشاعره و ابن هایمهيمجموع اند از
 ت،يامن ،یمانند حفظ همبستگ ایعمده یردهابروز و ظهور داشته و کارک ایلهيقب تيعصب
 بازد یم  رن  تيچارچوب، عامل نيداشته است. در ا یو وحدت جامعه اسلام متيمع نيتأم

 یثـانو  عـت طبي مثابـه  به را آداب و عادات خلدون. ابنرودیل ميتحل تيو در ساختار عصب
 يیرا استثنا امبرانيلت پرسا ی. او حتستين رپذياز آن امکان یانسان دانسته که تخط یبرا

حـاکم   یاز سـاختارها  یصورت امکـان تخط ـ  نيا ريکه در غ داندیخداوند م یارياز باب 
 . (۳۶۳ت۳۶۶، ص۱، ج۲۵۳۳خلدون،  ابن) وجود نداشته است

 ـدر توج ،یاجتمـاع  یو متفکـر  یمالک یهفقي عنوانبه خلدونابن عملکـرد   نيـي و تب هي
 یتمـام  ت،يو عنصـر عصـب   یوکت امـت اسـلام  و خلفا، با تمسك به وحدت و ش ـ انيامو
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و  حيدر اجتهاد صـحابه داشـته را صـح    مهياعمال شده از طرف صحابه که ر هایاستيس
 ـ  ا. لذداندیاز آن را موجب افترا  امت م یتخط  ـو معاو یاخـتلاف عل  نيرا در هم ـ هي

 ـرا خـلاف مصـلحت و درا   هيمعاو یرگيکرده است و کناره ليچارچوب تحل و موجـب   تي
 . (۵۲۳ص ، ۲همان، ج) داند یم یر  جامعه اسلامتف

 ـاز مقدمه، اجتهاد حکام و خلفـا را دل  یمختلف یدر جاها خلدونابن عملکـرد آنـان    لي
. او امتناع مسـلمانان  گذاردیگذشته صحه م استيبر صحت س قيطر نيدانسته است و بد

 ـزيد را مربو  به اجتهاد آنان دانسـته و عملکـر   نيامام حس اميق یارياز   جـه يرا نت دي

 ـرا ن نيکه عملکرد امـام حس ـ  چنان داند؛یاجتهاد او م . دانـد یاجتهـاد او م ـ  جـه ينت زي

کرده اسـت   ليو شوکت تحل تيرا با توجه به مفهوم عصب نيامام حس اميخلدون ق ابن

 . (۳۲۳ص ،۱ج ،۲۵۳۳ خلدون،ابن) داندیم هاميیو آن را اشتباه در محاسبه شوکت بن

اشـاعره اسـت کـه در حـوزه      شناختیاز اصول معرفت یکيو اجتهاد  بيوتص ن،يبنابرا
. بـه  برنـد یو خلفا، از آن بهره م ـ یاسيعملکرد حاکمان س هيدر مورد توج ژهويفروعات، به
 حيو صح یعيطب یاتفا  افتاده امر اموی حکومت و اسلام صدر در آنچه خلدوناعتقاد ابن

. او در (۵۳۶همتان، ص ) باشـد  یالف امر وجوداست مخ ديبع یبوده است؛ چراکه امر شرع

گذشـته، بـه    اسـت ياز س تيبه حما ت،يخود با تمسك به مفهوم عصب یسراسر نظام فکر
 اسـت يپرداخته است و طرحش درباره خلافت را بازگمت به همـان س  ،یامو استيس ژهيو
حابه را اشـاعره ص ـ  کـه شـود؛ چرا  یاو مربو  م یاشعر هایبه پمتوانه دگاهيد ني. اداندیم
مواضع متمتت و متعارض صحابه معتقدند که همه صـحابه اهـل    هيکرده، در توج  يتقد

. جمهـور اهـل   (۶۲ق، ص۲۵۲۳ ،یاشتعر ) اند و در اجتهادشان به حق هسـتند  اجتهاد بوده

 ـروا یقرآن، به برخ اتياز آ یسنت، سنت صحابه را حجت قرار داده، علاوه بر برخ از  اتي
، ۳۲۵ص، ۲ج  تا، یبت  ،یذهبت ) «تمياهتـد  تمياقتد هميلنجوم باکا یاصحاب » تيجمله روا

 . شوندیمتوسل م (۶۲۳

 ـاست. ا هيبر نظر یزلج و واقع امر تقدم خلدوناشاعره و ابن یمعرفت یجمله مبان از  ني
او  هياست که نظر ليموجود قابل تحل استيس هيو توج یکار محافظه یدر راستا زين دهيعق

از  یو داور یبر اسـتقراء و تجربـه در مقـام گـردآور     دي. تأکدهدیم ونديپ گرايیرا با اثبات
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مقدم است؛  یکه مماهده همواره بر تئور یمعن نياست؛ به ا سميتويپوز هاییژگيجمله و
. علـوم  (۵۳، ص۲۵۶۲آر تبربرت،  ) از ماده مماهدات پر شود دياست و با یرهن خال رايز

. دهنـد یخود را از دست م یابعاد انتقاد ،یستيتويپوز یها با محدود شدن به روش یانسان
 توانـد یعلم عمـران تنهـا م ـ   ،یعقل عمل یاختارو انکار جنبه شن یاشعر یباتوجه به مبان

بر اساس عقـل را   یاعتبارساز تيعلم، ظرف نيداشته باشد. لذا ا ینييو تب یفيتوص کرديرو
 ،یبـه لحـاظ منطق ـ   نيرا. بنابردگيمی قرار کارانهاز دست داده، در چارچوب دانش محافظه

 ـداشته باشد. ا یو انتقاد یزيجنبه تجو تواندیعلم عمران نم فاصـله   اسـت يعلـم از س  ني
مانند  یراتيدر مقدمه همواره با تعب ل،يدل نينخواهد داشت. به هم یريو جنبه تدب رديگ یم
 یاجتمـاع  عيوقـا « در سرشت آن نهفتـه اسـت  »و « جزء رات آن است»، «است یعيطب»
 شده است.  یبررس و نييتب

 تي ـشـدن ظرف  یدر علم عمران و با منتف ـ یعقل عمل یبه انکار جنبه شناختار باتوجه
 ـفاضـله ن  نـه يمد ريو تصـو  یپرداز توان آرمان ،یاعتبارساز خواهـد بـود. البتـه     یمنتف ـ زي

 یخود را حفظ و بـه نـوع   یانتقاد تيظرف تواندیشرع م هایخلدون با استفاده از آموزه ابن
 علـم . خواهد بود گرهياو با استفاده از نقل، توج یعقل نظر یولکند؛  ميترس یرمانجامعه آ

 مـمندان ياند ی. برخرديتفقه را بگ یجا هيتوج شود یحکومت است که باعث م هساي در او
. اجمـاع  داننـد ینزد آنان م ـ یشرع یلياهل سنت و اشاعره را در اجماع دل هيوجه نظر نيا

موجـود   هـای دهيبه پد دنيبخم تيو ابد ثباتا پی در که است نهکارامحافظه یاساساً اصل
 انيرا ب یامت اسلام یخيتداوم تار نحویاست که به  ايپو یاجماع اصل نکهياست. ضمن ا

 یک ـينزد ونديآن پ یخيبا تداوم تار زيامت و ن یچراکه نهاد خلافت با وحدت جمع کند؛یم
 . (۱۶۲، ص۱، ج۲۵۶۱ ف،یشر) دارد

و در  کنـد  یم ـ یگذشته، بررس یايرا ناظر به حفظ نظام موجود و اح طيراش خلدونابن
که در علم عمران،  شودی. لذا مماهده مدهدیبودن، انعطاف به خر  م یميمورد شر  قر
 تي ـاست کـه مقدمـه ظرف   ليدل نيندارد. به هم یراه ديو نبا ديمدن، با استيبرخلاف س

فاضـله نـدارد و    نـه يبـه مد  کاری مقدمه در لدونخابن. کندیم دايرا پ یستيتويپوز ريتفاس
 ـ نيکـه ممـمول قـوان    دانـد یم عتيدنباله طب ايجامعه را جزء  ، ۲۵۳۲ خ،یشت ) اسـت  یعل

 . (۱۲۳ص
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 نتیجه

 ـاسـت. ا  منسجمی و منظم منظومه خلدونخلافت ابن هينظر  یمنظومـه بـر مبنـا    ني
که در واقع همان  رفتهقرار گ ینيمع شناختیو انسان یشناخت معرفت ،شناختییاصول هست

 ـ از نظـر صرف توانیخلافت را نم هينظر نياست. بنابرا یاشعر یمعرفت یمبان  یمبـان  ناي
 کرد.  ليتحل

 یو اجتماع یاسيبحران س طياست و با توجه به شرا یمتعلق به خاندان امو خلدونابن
. او بـا  انـد دینظام خلافـت م ـ  یاي. او خود را متعهد به احکندیم پردازیهيعصر خود نظر

بر اسـاس   شده،  انيب یکه در کلام اشعر یخاص به انسان و رابطه او با اراده الاه ینگاه
 یالاه رهيدانسته و آنها را در ضمن س یعيرا طب یو اجتماع یاسيس عيوقا  الله،عادت هينظر
ا امر را داده ت يیتوانا ناي خلدوننزد اهل سنت به ابن هاهيبودن نظر یني. پسکندیم نييتب

خود در خلافت قرار داده، خلافـت مسـتقر در صـدر     هينظر یرا مبنا یواقع استيواقع و س
 عيخلـدون وقـا   منظـر، ابـن   نيجهان اسلام بداند. از هم یشفابخش برا یااسلام را نسخه

 بياعمال شده را با قاعده تصـو  هایاستيصواب دانسته، س نيو اجتهاد خلفا را ع یخارج
 ـ  دهيموارد با عق ني. اداندیمنطبق م کـه   شـوند یم ـ نيـي تب یاشاعره در مورد ضـرورت عل
بودن براسـاس   یعيو طب یو در رابطه بااراده عام الاه شودیم انيب هادهيپد یدرقالب توال

 است.  هيو شوکت قابل توج تيعصب
و در خدمت واقع و  گرهتوجي همواره خلدونابن یمعرفت یخلافت بر اساس مبان هينظر
 ـبلکـه نظر  نـدارد،   یزيو تجو یريجنبه تدب هينظر نياست. ا یامر خارج  و گـرا واقـع  یا هي
 موجود و گذشته است.  استيت سخدم در که گراستگذشته
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 کتابنامه

 تهةران   5، جدر جهان اسةلام  یفکر فلسف یماجرا(، 5831) نحسیغلام ،ینانيد یمیابراه ،

 طرح نو.

 کوشة  به  ،الاشعری الحسنابی خالشی تمقالا مجرد ،(م5831) حسنمحمد بن فورک،ابن

 نا. ؛ بیروتیب ماره،ژي لدانی

 هشتم، چ ، گنابادى محمدپروين ترجمه ،خلدونمقدمه ابن(، 5831) عبدالرحمن خلدون،ابن 

 . فرهنگى و علمى انتشارات  تهران

 سةرو،،   ميترجمةه عبةدالکر   ،نيعلوم نةو  یعیمابعدالطب یمباد(، 5818) آرتوربرت نيادو

 .یو فرهنگ یتهران  انتشارات علم

 لیتهران  ن ت،يدعنایترجمه حم ،استیس(، 5883) ارسطو. 

 الحسةن  لابةی  انةه الدي اصةو   عةن  الابانهق(، 5883) لاسماعی بن علیابوالحسن  ،یاشعر 

 محمود، مصر  دارالانصار.- نحسی هفوقی قیتحق ،الاشعری

 ژوزف  چاردري کوش  به ،البدع و غالزياهل علی دالر فیاللمع م(، 5818) ةةةةةةةةةةةةةة

 .هیکی  المطبقه الکاثولروتیب ،کارتی مک

 یتهران  نشرن ه،يریبش نی، ترجمه حسدولت هایهينظر(، 5835) نستيآندروو. 

 ،درباره حسن و قبح  هیمحل نزاع اشاعره و عدل یبازخوان»(، 5833) محمدرسو  آهنگران

 .531ة518، ص51زمستان، ، ،ینيد نينو شهياند ،«یعقل

 اسةتانبو     ،نالةدي اصةو  (، 5831) البغةدادی یمطاهرالتمی عبدالقاهربن منصور یاب ،یبغداد

 .بدارالفنون اتالالهیمدرسه 

 تهةران    ،آهنگریترجمه فرشته ،نیمسلم دگاهيجوهر فرد ازد هينظر(، 5833) شلومو نز،يپا

 .نیمیکلک س

 ترجمه سیدمحمد آ ازفلسفه مغرب و اندلس نينو یانشخو(، 5885) محمدعابد ،یجابر ،

 .ثالث  تهران مهدی،

 التةاريخ  فةی  خلدونیةه  نظريةه  معةالم   الدولةه  وفکر العصبیه (، 7113)  ةةةةةةةةةةةةةة 
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 .آذار  بیروت ،الاسلامی

 تهران  دانشگاه تهران.  ،یشناس جامعه یها هينظر  يدایپ(، 5833) غلامرضا ها، ی دیجمش 

 اني، قم  نشر اد8چ  ،انیفرمان مهدی کوش به تسنن،فرق (، 5831) سندگانياز نو یجمع. 

 هی  دارالکتب العلمروتبی ،5ج ،الرجا  نقد یالاعتدا  ف زانیم(، تایب) محمدبن احمد ،یذهب. 

 سعادت، مجلةه  لیترجمه اسماع ،«اشعری مذهب در وجودبحث »(، 5831) لیدان ماره،يژ 

 .31، معارف،

 (.ع) صادق ، قم  مؤسسه امام7 ، جبحوث فی الملل و النحل(، تا یب) جعفر ،یانسبح 

 دارالفکر. بیروت   ،الاحکاماصو یالموافقات ف(، تایب) میابواسحاق ابراه ،یشاطب 

 تهران  5چ  ،نيد یاسیدولت و اقتدار س ینيد تیمشروع(، 5831) رضایزند، عل یشجاع ،

 .انیتب یمؤسسه فرهنگ انتشارات

 پژوهشی و آموزشی قم  مؤسسه ،ست؟یبد چ ست؟چیخوب(، 5833) نیاحمدحس ،یفيشر 

 چاپ او . ،ینخمیامام 

 ی، تهران  وزارت فرهنگ و ارشاد اسلام7، چ ادوار فقه(، 5813) محمود  ،یشهاب. 

 محمةد   حتصةحی  ،النحةل  و الملةل (، 5815) معبةدالکري محمةد ابةن   الفةتح یابة  ،یشهرستان

 .تا ، بیاهرهق ،یلانیدگیس

 بهشتی شهید دانشگاه  تهران ،خلدونابن هایپژوهشی در انديشه(، 5835) محمدعلی خ،یش. 

 قم  پژوهشةکده   ،ومیو ه یعقل در اخلاق از نظرگاه غزال(، 5838) علینیحس د،شیدانیش

 حوزه و دانشگاه.

 ن  دفتر نشر تهرا ،رانيدر ا یاسیس شهياند خيبر تار یدرآمد(، 5813) دجوادیس ،يیطباطبا

 .یو فرهنگ اسلام

 قم  بوستان کتاب.أنوار العرفان(، 5838) لیملااسماع ،یناسفراي عارف ، 

 نیو عبدالحسة  یترجمةه نصةراپ پورجةواد    ،یمةذهب اشةعر  (، 5817) ا. ک. م ،یعبدالح 

 . ی، تهران  نشر دانشگاه5، جفلسفه در اسلام خيتار رمحمد،یم ف،يآذرنگ در  شر
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 3چ  ،یمحمةد خةوارزم   نيدالةد يترجمةه مو  ،نيعلوم الد اءیاح(، 5831) ابوحامد ،یغزال ،

 .یو فرهنگ یتهران  انتشارات علم

 ی  دارالفکر اللبنانروتبی او ، چ ،الکلامعلم عن العوامالجام(، 5888)  ةةةةةةةةةةةةةة. 

 مصر بولاق ،الاصو من علم یالمستصفق(، 5877)  ةةةةةةةةةةةةةة. 

 بةدوی   عبةدالرحمن قتحقیة  ،الباطنیة   فضائح فی یالمستظهر(، 5833)  ةةةةةةةةةةةةةة، 

 .ونیبلی  دار بسيپار

 روتیچ او ، ب ن،يالد شرح  احمد شمس ،المنطقیف ارالعلمیمع(، 5351)  ةةةةةةةةةةةةةة  

 .هیدارالکتب العلم

 یتهران  نشرن ،عهیدولت در فقه ش یها هينظر(، 5831) محسن ور،يکد. 

 ،ريتهران  کو ،يیترجمه جوادطباطبا ،یفلسفه اسلام خيتار(، 5838) یهانر کربن. 

 ،یمة یهيد اريترجمه خشا ،کی  دوران کلاسیاسیفلسفه س خيتار(، 5838) جورج کلوسکو، 

 .یننشر تهران  

 ،و  یصةالح  دعباسی، ترجمه سة دولت و حکومت در اسلام(، 5833) . اس یآن. ک لمبتون

 نشر عروج.تهران   ،یهیفق یمحمدمهد

 دارالنفائس.روتیب ،هینيالد اتيو الولا هیالاحکام السلطان(، تایب) بحبیمحمدبن بنیعل ،یردماو   

 ،تهران  صدرا.آثار مجموعه(، 5813) یمرتض مطهرى ، 

 تهةران  پژوهشةگاه   در فلسةفه غةرب   شناسةی  معرفةت به ینگاه(، 5831) حسن ،یمعلم ،

 . یاسلام شهيفرهنگ و اند

 علی امام، قم  مدرسه المعارف فقه مقارن رۀيدا(، 5831)  گرانيناصر و د ،یرازیش مکارم 

 .بلطاابی بن

 یعلة  الفقةه اصةو  فی المناظرجنه الناظرروضه(، تابی) قدامهبن احمدبنعبداله  ن،الديموفق

 .انالري  مؤسسهروتبی ،حنبلاحمدبن مذهب

 ( فلسفه تاريخ ابن خلةدون، ترجمةه مجیةد    5817مهدی، محسن ،)   . مسةعودی، چةاپ او

 تهران  شرکت انتشارات علمی فرهنگی.
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 ،تهران  مرکةز   لو،میرح وسفي ترجمه ،خلدونابن گرایواقع شهياند(، 5811) فیناص نصار

 .ینشر دانشگاه

 ،الهدیانتشارات قم  ، ترجمه احمدآرام، علم کلام خيتار(، 5813) ناوستري یهر ولفسن. 


