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توح�د حد�ثى را از امـام سجاد(ع) كافى و مرحوم صـدوق در كتاب  مرحوم كل�ـنى در كتاب 
نقل كرده*اند كه در پاسخ به پرسشى دربارهÏ توح�د فرمودند:

إنّ الله عـزوجلّ علم أنَّه �كون في آخـر الزمّان أقـوام متُـعمِّـقـون، فأنزل الله تعـالى
«قُل هو اللهُ احدÏ» والآ�ات من سورة الحد�د إلى قوله «وهو عل�مÏ بذات الصدّور»،

فمن رام وراء ذلك فقد هلك؛١
همانا خـداوند عزوجلّ علم داشت كه در آخـرالزمان اقوام تعـمقّ*كننده*اى خواهند
بود. پس «قل هو الله أحـد» (سورهÏ توح�ـد) و آ�ات نخسـت سورهÏ حد�د تا آ�هÏ «و
او به آن*چه در دل سـ�نه*ها وجـود دارد، داناست»٢ را نازل كـرد، پس كسى كـه از

ا�ن آ�ات فراتر رفت، هلاك شده است.
كـافى و توحــ�ـد مـتـفــاوت است، به ا�ن صـورت كــه كل�نى از صـدر سند حــد�ث در كـتـاب 
محمـد*بن �ح�ى و او از احمد بن محمـد نقل مى*كند، در حالى كه صدوق از محـمد بن الحسن و او
از سـعد ابن*عـبداللهّ و او از احـمد*بـن محـمد نقل مى*كند. ادامـهÏ سند �كسان است. راو�ان هر دو
�ـن راوى در هر دو سند عاصم*بن حمُـ�د است. سند همگى عادل، امـامى و ثقه هستند، امـا نخست
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وى از اصحـاب امام صادق(ع) است نه امام سـجاد(ع)،٣ در حالى كـه حد�ث ذكر شـده را از امام
Ïسـجـاد(ع) نقل كـرده است. بـنابرا�ن، حـد�ث از لحـاظ سندى مـرسل خـواهـد بود، چون واسطه
عاصم از امـام سجـاد(ع) معلوم ن�ست. شـ�خ صدوق ن�ـز در سند حد�ث به مـرسل بودن آن اشاره
كرده، اما علامه مجلسى حد�ث را صح�ح دانسته است.٤ شا�د وجه ا�ن انتساب، راو�ان حد�ث
Ïباشند كه همگى معتبرند، نه اتصال راو�ان حد�ث به امام. به هر حال، در مورد سند حد�ث نظر�ه

صدوق درست*تر از نظر�هÏ علامهÏ مجلسى به نظر مى*رسد.
اـم حد�ث نقل شده است، نه بررسى سند آن. بنابرا�ن، با �هدف اصلى ا�ن نوشتار، معنا و پ

قطع نظر از وضع�ت سند حد�ثْ به بررسى مفهوم آن مى*پرداز�م.
برخى از مفسـران حد�ث، همچون ف�ض كاشـانى حد�ث را در مقام مدح اقوام مـتعمقّ و امر
به تعمقّ مى*دانند. فـ�ض مى*گو�د: «لعلهّ أشـار بالمتعمّـق�ن إلى أكابر أهل المعـرفة».٥ ملاصدرا ن�ز
بدون ا�ن*كه تصـر�ح كند، محتـواى حد�ث را در راستـاى مدح و تمج�ـد تعمقّ*كنندگان دانسـته و به
تعـمقّ در سـورهÏ توحـ�ـد و شش آ�هÏ نخـست سـورهÏ حـد�د مى*پردازد.٦ در مـقـابل، برخى د�گر از
مفـسران حد�ث، هـمچون عـلامهÏ مجلسـى برآنند كه پ�ـام حد�ث مذمت مـتعـمقّان و نهـى از تعمقّ
است. وى احـتمـال سومى را ن�ـز مطرح كرده و آن ا�ن كـه حد�ث در مـقام ب�ـان معـ�ارى است كـه

افكار و اند�شه*ها را با�د بر آن عرضه كرد. ا�ن مع�ار سورهÏ توح�د و اوا�ل سورهÏ حد�د است.
Ïـر، برخى دانشـوران در نـوشـتـه*ها و سـخـنرانى*هاى خـود به ترو�ـج نظر�ه�در سـال*هاى اخــ
نخـست پرداختـه*اند و براى برخى ا�ن گـمان پـ�دا شـده است كه حـد�ث مـعنا�ى جز هـمان تفـس�ـر
نخست ندارد. ا�نان بر ا�ن اساس كـه حد�ث مورد بحث، متعمّـقان را تمج�د مى*كند، متـعمقّان را
بر ف�لسـوفان تطب�ق مى*كنند و در نتـ�جه، حد�ث را تأ��ـدى بر فلسفه و آراى فلسـفى مى*دانند و گاه
در ضمن سـخن، زمان مـوجود را همان آخـرالزمان دانسـته و حد�ث را مـؤ�دى بر آراى ف�لسـوفان

معاصر و ردىّ بر منتقدان ا�ن ف�لسوفان مى*دانند.٧
ا�ن روش براى تأ��ـد �ا ردّ �ك مكتب �ا نظر�ه*اى فلسـفى، و ن�ـز تطب�ق*هاى ذكـر شده، قـابل
بحث و تأمل است. امـا بحث اصلى ا�ن نـوشتـه، پ�ـام حـد�ث است. آ�ا پ�ـام حد�ـث مدح اقـوام
متعمقّ و امر به تعمقّ است �ا نكوهش متعمّـقان و نهى از تعمقّ؟ اصولاً مفهوم تعمقّ چ�ست و چه
Ïم داد كه واژه�نسبتى م�ان سوره*هاى توح�د و حـد�د و تعمقّ وجود دارد؟ در ا�ن نوشته نشان خواه
تعـمقّ در فرهنگ مـعصـومان(ع) در مـقام سـرزنش به كار مى*رود و پ�ـام حد�ث، نهى از تعـمقّ در
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ذات خداست و سـوره*هاى توح�ـد و حد�د معـ�ار و م�ـزانى هستند براى تفكّر صـح�ح كـه به تعمّق
منتهى نخواهند شد.

XG� —œ oÒLFð

«تعـمقّ» مـصدر باب تفـعل از مـادهÏ «عـمق» است. ابن*فـارس مى*گو�ـد: «عمُق» وقـتى صـفت راه
باشـد، به مـعـناى بعُـد است و هنگامى كــه صـفت چاه باشـد، به مـعنـاى طول داخل چاه است.٨
خل�ل*بن احمد، ابن*اث�ر و ابن*منظور گفته*اند كه مادهÏ «عمق» وقتى به باب تفعلّ مى*رود، به معناى
مبالغه و افراط به كار مى*رود: «المتعمِّق: المبالغ في الأمر المتشدِّد ف�ه، الذى �طلب أقصى غا�تة».٩

Y|œUŠ« —œ oÒLFð

براى فـهم درست مـعناى سـخن هر گـو�نده*اى با�د بـا زبان، فـرهنگ و اصطلاحـات او آشنا بود.

نمى*توان واژهÏ به كار رفـته در �ك زبان و فرهنگ را براسـاس معناى زبان و فرهنگ د�گر مـعنا كرد.
�ـستند. مقتضاى به كار بردن اجتهاد در فهم واژه*اى سخنان معصومان(ع) ن�ز از ا�ن قاعده مستثنا ن
قرآنى و حـد�ثى ا�ن است كه ا�ن واژه*هـا را به زمان صدور آن بازگـردان�م و بب�ن�ـم وقتى واژهÏ مورد
تحـق�ق صـادر شد، در زبان عـربى آن زمان و فـرهنگ اسـلامى ا�ن واژه چه معنا و مـفهـومى داشتـه
است. بنابرا�ن، تفس�ـر واژه*هاى به كار رفته در زمان مـعصومان، براساس معنا�ى كـه بعداً حادث
شده �ا براسـاس معنا�ى كه در زبـان فارسى وجود دارد، تفـس�رى دور از واقع و مـصداق تفسـ�ر به
رأى خـواهـد بود. ا�ن كـه در زبان فــارسى تعــمقّ به مـعناى تـفكرّ و تأملّ، و امــرى مـثـبـت تلقى

مى*شود، نمى*تواند دل�ل آن باشد كه ا�ن واژه در احاد�ث هم به هم�ن معناست.
به منظور فـهم مـعناى تعـمقّ در حـد�ث مـورد بحث لازم است به خـانوادهÏ حـد�ث مذكـور
مراجـعه كرد. مـقصـود از خانوادهÏ حد�ث، احـاد�ثى هستند كـه در آن*ها كلمهÏ تعمقّ به كـار رفته
است. با بررسى ا�ن احـاد�ث مى*توان مـعناى تعـمقّ را در فـرهنگ احـاد�ث استنبـاط كـرد. ا�ن
Ïاحاد�ث را در چند دستـه مى*توان رده*بندى كرد. هركدام از ا�ن دسته*ها مـوردى از كاربرد كلمه
تعمقّ را نشـان مى*دهد. اما قدر جـامع همهÏ ا�ن احاد�ث ا�ن است كـه در فرهنگ معصـومان(ع)
كـه هماهنگ با لغت عـربى اصـ�ل است، تعمّق به مـعناى افـراط در كارى و خـارج شدن از حـدّ

اعتدال است.
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١. دسـتـهÏ اول، احـاد�ثى*انـد كـه مطلق تعـمقّ را مــذمت مى*كنند. از ا�ن مـ�ــان، مى*توان به
حد�ثى از امـ�رالمؤمن�ن(ع) اشـاره كرد كه در آن تعـمقّ �كى از اركان و سـتون*هاى كفـر معـرفى شده

است:
الكفر على أربع دعائم: على التعمقّ… فمن  تعَمَِّقَ لم �نُبِْ إلى الحق؛١٠

كـفـر بر چهـار سـتـون پا�دار است: بر تعـمّـق… پس آن كـه تعـمقّ كـرد به حق باز
نگشت.

از د�دگاه د�نى، بزرگ*تر�ن خطر براى �ك انسان كفر است و �كى از اسباب ا�ن خطر بزرگ
تعـمقّ مى*باشـد. بنابرا�ن، ا�ن دسـتـه احـاد�ث ضمـن ب�ان خطـر تعمقّ، مـردم را از تعـمقّ برحـذر

مى*دارند و آن را شد�داً مذمت مى*كنند.
٢. دستـهÏ دوم، احـاد�ثى*اند كـه تعـمقّ در د�ن را مـذمت مى*كنند و خطر آن را خـروج از د�ن

مى*دانند. از ا�ن م�ان، حد�ث پ�امبر*اكرم(ص) قابل ذكر است:
إنّ أقواماً �تعمقّون فى الد�ن �مرقون منه كما �مرق السهم من الرم�ة؛١١

همانا اقـوامى در د�ن تعمقّ مى*كنند، آنان از د�ن خـارج مى*شوند، همـان*طور كه
ت�ر از چلهÏ كمان خارج مى*شود.

در ا�ن احاد�ث خـروج از د�ن �كى از خطرهاى تعمقّ دانسـته شده و نسـبت به آن هشدار داده
شده است.

٣. گروه سوم، احاد�ثى*اند كه از تعمقّ در اعمال و تكال�� شرعى نهى مى*كنند و مردم را از
ا�ن كار بر حذر مى*دارند؛ براى مثال امام مـوسى كاظم(ع) مى*فرما�ند: «لاتعمقّ فى الوضوء».١٢
شـ�خ حـرّ عـاملى براى ا�ـن احـاد�ث بابى تحت عنوان «اسـتـصـحـاب صـفق الوجـه بالمـاء قل�ـلاً عند
الوضوء، وكـراهة المبالـغة فى الضـرب، والتعمّـق فى الوضوء» گـشوده است.١٣ در ا�ن احاد�ث،
تعـمقّ به مـعناى افـراط در وضـو گـرفتن و وسـواس*گـرى است. ا�ـن مـعنا با مـعناى لغـوى كـامـلاً
همـاهنگ است، ز�را تعمقّ در لغت بـه معناى افـراط و مبـالغه است. از پ�ـامبـر*اكرم(ص) حـد�ثى

نقل شده است كه در آن حكمت ترك تعمقّ در د�ن و احكام د�ن ب�ان شده است:
إ�اّكم والتعمقّ في الد�ن! فإنّ الله قد جعله سهلا؛ً فخذوا منه ماتط�قون؛١٤

از تعمقّ در د�ن برحـذر باش�د، ز�را خداوند د�ن را آسـان قرار داده است؛ پس از
د�ن هر آنچه را در توان شماست، اخذ كن�د.
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٤. طبقـه چهارم، احاد�ثى*اند كـه از تعمقّ در صفـات خدا نهى كرده، تـرك*كنندگان ا�ن نوع
تعمقّ را مدح و تحس�ن نموده و آن*ها را راسخان در علم معرفى مى*كنند! امام على(ع) مى*فرما�ند:

فـانظر أ�هّـا السـائل؛ فـمـا دلكّ القـرآن عل�ه مـن صفـتـه فـائتمّ به، واسـتـضئ بنور
هدا�ته، و ما كلّـفك الشّ�طان علمه مما ل�س فى الكتاب عل�ك فـرضه ولا فى سنّة
النبيّ(ص) و أئمة الهـدى أثره، فكل علمه إلى اللهّ سبحانه؛ فـإنّ ذلك منتهى حقّ
الله عل�ك. واعـلم أنّ الراسـخ�ـن فى العلم هم الذ�ن أغناهم عن اقـتـحـام السّـدد
المضروبـة دون الغ�وب، الاقـرار بجملة مـا جهلوا تفـس�ـره من الغ�ب المحـجوب،
فـمـدح اللهّ اعـترافـهم بالعـجـز عن تناول مـا لم �حط�ـوا به علمـاً، وسـمىّ تركـهم
التعّـمقّ ف�مـا لم �كلفّهم البحث عن كنهـه رسوخاً. فـاقتصـر على ذلك، ولا تقدرّ

عظمةالله سبحانه على قدر عقلك فتكون من الهالك�ن؛١٥
پس اى پرسنده ب�ند�ش! و آن*چه قرآن از وص� پروردگـار به تو مى*نما�د، بپذ�ر،
و نور هدا�ت قـرآن را چراغ راه خـود گـ�ـر؛ و از آن چه شـ�طان تو را به دانستن آن
Ïوامى*دارد، و كـتاب خـدا آن را بر تو واجب نمى*شـمـارد و در سنتّ رسول و ائمـه
هدى نشانى ندارد، دست بدار، و علم او را به خدا واگـذار ـ*كه دستور د�ن چن�ن
است*ـ و نهـا�ت حقِ خـدا بر تو ا�ن؛ و بدان راسخـان در علم كـسـانى*اند كه خـدا
اقـرارشـان را به ندانستنِ آن*چه در پردهÏ غـ�ب است و تفـســ�ـرش براى آنان روشن
ن�ست، از ورود به درهاى بسـتهÏ عالم غـ�ب و آگاهى بدان*چه در پس پرده مسـتور
است بى*ن�ـاز سـاخـته، و خـدا ا�ن اعـتـراف آنان را به ناتوانى در رسـ�ـدن بدان*چه
نمى*دانند، سـتـوده است، ترك تعـمقّ آنان را در فـهم آن*چه بدان تـكل�� ندارند،
راسخ بودن در علم نامـ�ده است. پس بد�ن بس كن! و بزرگى خـداى سبـحان را

با م�زانِ خرد خود مسنج تا از تباه*شدگان مباشى.
در ا�ن حد�ث نكات ز�ادى وجود دارد كه در مقام شرح آن*ها ن�ست�م. اما نكتهÏ قابل توجه ا�ن
است كه در ا�ن حـد�ث ترك تعمقّ در صـفات الهى، به عنوان رسـوخ در علم معـرفى شده است،
در حالى كـه به نظر مى*رسد رسوخ با تعـمقّ متناسب است نه با ترك تعمقّ. شـا�د بد�ن دل�ل باشد
كه تعمقّ به معـناى افراط و خارج شدن از حدّ است. بنابرا�ن، اگر از حدّ عـلم صفات الهى خارج
نشو�م و در همـان حدّ بمان�م، در واقع، در مـحدودهÏ علم به صفـات، راسخ، استـوار و ثابت قدم
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Ïعلم خـارج شده و به منطقـه Ïمـانده*ا�م، اما اگـر از حـدّ علم به صـفات خـارج شـو�م، از محـدوده
اـلت و نادانى وارد شده*ا�م. در واقع، تعمقّ در ا�ن*گـونه احاد�ث به معناى خارج شـدن از حدّ جه
علم، و فرو*رفتن در جهل و گمراهى است. ذكر ا�ن نكته لازم است كه ا�ن*گونه احاد�ث از دلا�ل

نقلى متكلمان در مورد توق�فى بودن اسما و صفات الهى است.
٥. دستهÏ پنجم، احاد�ثى*اند كـه تعمقّ در معـرفت خدا را بى*فا�ـده مى*دانند. از امام على(ع)

نقل شده است كه فرمودند:
غا�ة كلُّ متعمَّق فى معرفة الخالق سبحانه الاعتراف بالقصور عن إدراكها؛١٦

نهـا�ت كار هركـسى كه در مـعرفت آفـر�دگـار سبـحان تعـمقّ مى*كند، اعتـراف به
ناتوانى از ادراك معرفت آفر�دگار است.

مـتناسب است با ا�ن*گـونه احـاد�ث، روا�ات بس�ـارى است كـه از تفكرّ و تكلمّ در ذات خـدا
نهى كرده و نت�جهÏ آن را الحاد و بى*د�نى دانسته*اند؛ براى مثال امام على(ع) فرموده*اند:

منَْ تفكَّر فى ذات الله الحدََ.١٧
كسى كه در ذات خدا تفكرّ كند، ملحد و منكر خدا مى*شود.

در جاى د�گر ن�ز فرموده*اند:
من أفكر فى ذات الله تزندق.١٨

كسى كه در ذات خدا اند�شه ورزد، كافر مى*شود.
امام باقر(ع) مى*فرما�ند:

تكلمّوا فـى خلق اللهّ ولا تتكلمّوا في اللهّ، فـإنّ الكلام فى اللهّ لا�زداد صاحـبه إلاّ
تح�رّا؛١٩ً

در مـخـلوقـات خـدا تـكلمّ و بحث كن�ــد و در خـدا بحث و تـكلمّ نكن�ــد، پس به
درستـى كه سخـن گفتن در مـورد خدا، جز تحـ�رّ و سـرگشـتگى بر صاحب سـخن

چ�زى نمى*افزا�د.
ا�ن*كه چه كـسانى در ذات و صفـات الهى تعمقّ، تفكرّ و �ا تكلمّ مى*كنند، از مـحدودهÏ بحث
اـرج است. مقصود اصلى ا�ن است كـه قطع*نظر از مصداق تعمقّ*كننـدگان، تعمقّ در ا�ن نوشته خ
فـرهنگ احــاد�ث، افـراط كـردن و خـارج شـدن از حـدّ و وارد شــدن در منطقـهÏ ممنوع است و در
احـاد�ث به عنوان امـرى مـذمـوم، بلـكه خطرناك مطرح و از آن نهى شـده است. بـنابرا�ن، نبـا�د
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حد�ث «اقـوام متـعمّـقون» را دل�لى بر تأ��ـد فلسفـه و �ا فلسفـه*اى خاص ذكر كـرد و از آن به عنوان
دل�لى در رد مخالفان نظر�ات فلسفى سود جست.

Y|bŠ vKš«œ sz«d�

قطع نظر از خـانوادهÏ حـد�ث مـورد بحث، متن حـد�ث ن�ـز گو�اى ا�ن اسـت كه حـد�ث در مـذمت
أقـوام متـعـمقّ صادر شـده است. در حـد�ث آمـده است: خداوند چون مى*دانـست در آخرالزمـان
گروه*هاى تعمقّ*كننده*اى ظهـور خواهند كرد، سورهÏ توح�د و اوا�ل سورهÏ حد�د را نازل كرد. پس
كسى كه از ا�ن آ�ات فـراتر رود، هلاك خواهد شد: «فمن رام وراء ذلك فقـد هلك». اگر حد�ث

در مقام تحس�ن و تمج�د تعمقّ بود، نبا�د در آن ا�ن تعب�ر به كار مى*رفت.
معناى حـد�ث ا�ن است كه چون در آخرالزمان عـده*اى در ذات و صفات خدا تعـمقّ و افراط
خواهند كرد و از حدود مجاز خارج خواهند شـد، خداوند براى جلوگ�رى از كار آنان حدى مع�نّ
كرد كه آنان از آن حـدّ تجاوز نكنند. ا�ن حدّ آ�اتى از قرآن است كه در حد�ث مـشخص شده است.
پس كسى كـه از ا�ن حدّ تجاوز كـند و در واقع، از مرحلهÏ تفكرّ مجـاز وارد تعمقّ غـ�ر مجـاز شود،
هلاك  خـواهد شد. بـنابرا�ن، آ�ات مذكـور براى جلوگـ�ـرى از تعمقّ و افـراط نازل شـده نه براى
تشو�ق به تعـمقّ. به د�گر سخن، خروج از مـحدودهÏ آ�ات مذكـور، همان تعـمقّ است، لذا همان
اثرى كه در احـاد�ث د�گر براى تعـمقّ ذكر شـده، در ا�ن حد�ث براى تجـاوز از حدّ آ�ات ذكـر شده
است؛ �عنى هلاكت، كفر و گمراهى. بد�ن*سان، پ�ام اصلى حد�ث، پ�ام احاد�ث بس�ارى است

كه از تفكرّ در ذات و صفات خدا نهى كرده و آن را موجب هلاكت و گمراهى دانسته*اند.
تعب�ر «فى آخرالزمـان اقوام متعمقّون» ن�ز مؤ�د ا�ن است كـه حد�ث در مقام مذمت است،
اـن» در احاد�ث به منظور مذمت به كار مى*رود، نه مـدح و تحس�ن؛ ز�را معمـولاً تعب�ر «آخرالزم
�ـح و نادرست شا�ع خواهد شد، نه كارهاى خوب و �عنى آخرالزمان زمانى است كه كارهاى قب
شا�ستـه. اصولاً دل�لى وجود ندارد كه افراد آخـرالزمان فهم و درك ب�ش*ترى از پ�ش�ن�ـان داشته

باشند.
در ا�ن جا مناسب است به آ�اتى كه در حد�ث به منزلهÏ محدودهÏ خداشناسى ذكر شده، اشاره

شود و وجه محدوده بودن ا�ن آ�ات ن�ز مشخص گردد.
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سوره� توح�د

متن سورهÏ توح�د چن�ن است:
بسِمِ اللهِ الرَّحمنِ الرَّح�مِ

قلُْ هو اللهُ أحَدَ* اللهُّ الصَّمد* لمَْ �لدْ ولمْ �ولدَْ* ولمْ �كن لَّه كفواً أحَد؛
به نام خـداوند رحـمـن و رحـ�م. بگو: خـداوند �كتـا  و �ـگانه است؛ خـداوندى
است كـه همـهÏ ن�ـازمندان قـصـد او مى*كنند؛ (هرگـز) نزاده و زاده نشـد و براى او

ه�چ*گاه شب�ه و مانندى نبوده است.
نكتهÏ اصلى در ا�ن سـوره، همان*طـور كه از نام آن پ�ـداست، تأكـ�د بر �گانـگى و بى*همتـا�ى
اـهت و مجانست م�ان خداوند و مخلوقـات است. ا�ن نكته هم در صدر خداوند و نفى هر نوع شب
سوره (قل هو اللـه احد) آمده است و هم پس از دو آ�ه در انتـهاى سـوره به عنوان نت�جـه*گ�ـرى ذكر

شده است: (ولم �كن له كفواً احد).
اما دل�ل ا�ن كه ا�ن سوره به عنوان حدّ تفكرّ و عامل بازدارنده از افراط در تفكرّ، و به عبارت
د�گر، تعـمقّ در خداشناسى، ذكر شـده ا�ن است كه آدمى با تفـكرّ و تعقلّ در آ�ات آفاقـى و انفسى
به وجـود صانع، خـالق و مدبر خـود و جـهان پى مى*برد. هم*چن�ن بـا تفكرّ در مخلوقـات و نظم و
اـن داراى علم و قدرت مطلق است و رزق و روزى و پ�چ�ـدگى آن*ها متوجه مى*شـود كه خالق جه
د�گر نعمت*هاى جـهان از سوى اوسـت. اما گاه انسـان به ا�ن مقدار از شناخت خـدا و اوصاف او
بسنده نمى*كنـد و در صـدد تعـمقّ در ذات خـدا و كـش� آن برمى*آ�د. امـا از آن*جـا كـه ذات الهى از
دست*رس ذهن بشـر خارج است و آدمى قادر بـه احاطهÏ علمى بر ذات خدا و كـش� آن ن�ست، از
طر�ق تشبـ�ه خـدا به مخلوقات و به عـبارت د�گر، قـ�اس خالق به مـخلوق در صدد فـهم ذات خدا
برمى*آ�د و با تعمقّ و افراط در تفكرّ وارد منطقهÏ ممنوعهÏ طلب خداشناسى مى*شود. در ا�ن*جاست
كه خداوند بـا نازل كردن سورهÏ توحـ�د و تأك�ـد بر �گانگى خـدا و ا�ن كه خـداوند شبـ�ه مخلـوقات

ن�ست، در صدد جلوگ�رى از ورود به تعمقّ از طر�ق تشب�ه و ق�اس است.
اـد�ق بارز تشب�ه خالق به مخلوق هستند. �كى از دو آ�هÏ د�گر سورهÏ توح�د ن�ز ب�ان*گر نفى مص
ا�ن دو آ�ه ب�ان*كنندهÏ بى*ن�ازى مطلق خدا و ن�ازمندى مطلق همهÏ مخلوقات به اوست و آ�هÏ د�گر هر

نوع زا��دن و زا��ده شدن را از خداوند نفى مى*كند. حال به توض�ح ا�ن دو نكته مى*پرداز�م.
اـت صانع هنگامى كه مى*خواهد بر ذات خـدا احاطهÏ علمى پ�دا كند و بفـهمد انسان پس از اثب
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كه ذات خدا چگونه مى*توانـد خالق عالم باشد، خواه ناخـواه دچار تشب�ه مى*شود و صـانع�تّ خدا
را براسـاس صـانعـ�تّ خـود تفـسـ�ـر مى*كند. به منظـور روشن شـدن مطلب به آراى سـه فـ�لسـوف

بزرگ، �عنى افلاطون، ارسطو و فلوط�ن اشاره مى*شود.
�ن چگونگى خلقت صانع (دم�ورژ) برآمد،�افلاطون در محاورهÏ ت�مائوس هنگامى كه در صدد تب
رـ كرد. هنگامى كه �ك خ�اط لباس مى*دوزد، ن�ازمند پارچه �عمل صانع را براساس صنعت بشرى تفس
Ïعلت مادى و الگو به منزله Ïو الگو�ى است كه براساس آن، پارچه را مى*برُد و مى*دوزد. پارچه به منزله
علت صورى است. به نظر افلاطون، خداوند هم ن�ازمند ا�ن ماده و صورت است. ماده عبارت است
از مادهÏ ازلى و نامخلوق و صـورت عبارت است از مـثال*ها�ى كـه در عالم مثل قـرار دارند. بد�ن*سان،
صانع بـراساس الگوى مثُُـل به ماده اول�ه و نـامنظم نظم بخشـ�د و جـهان پ�ش روى مـا را ساخت.٢٠ در

ا�ن نظر�ه، ن�ازمندى خدا به ماده و صورتِ از پ�ش موجود كاملاً مشهود است.
ارسطو پـس از اثبـات وجــود خــدا از طر�ق برهـان حـركت در صــدد توصــ�� ذات خــدا و
Ïـر باشـد، نظر�ه�چگونگى خـالقـ�ت او برآمـد، امـا او به ا�ن دل�ل كـه خـداوند نمى*تواند مـحـتاج غـ
افـلاطون را نمى*توانست بـپذ�ـرد. لذا اصل خـالق بودن خـدا را انكار كـرد. او حـتى مـحـرك بودن
بى*واسطه را از خداوند نفى كرد، چون اگر خداوند بخواهد چ�زى را حركت دهد، با�د مثل ما آن
چ�ز را هلُ بدهد، در نت�جـه، عكس*العملى از متحرك بر محركّ وارد مى*شـود و محركّ ن�ز دچار
�ر و حركت خـواهد شد. او به هم�ن دل�ل، در كتاب لانداى متاف�ز
ك، محركّ بودن خدا را از�تغ
لـك و كل جهان، چون عاشق خدا هستند و مى*خواهند طر�ق معشوق بودن تفس�ر مى*كند؛ �عنى ف
�ر مى*كنند و در نت�جـه، جهان كنونى و نظم موجود و تغ�ـ�رات و فعل�به خدا برسند، حركت و تغـ

و انفعالات عالم پد�د مى*آ�د.٢١
اما فلوط�ن به ا�ـن دل�ل كه در نظر�هÏ ارسطو هر نوع فعـال�ت و دخالت خدا در عـالم نفى شده
است، نظر�هÏ او را نمى*پذ�رد. در نظر�هÏ افلاطون ن�ز، صانع، فـقط صنعت*گر است نه هستى*بخش،
در حالى كه فلوط�ن، به احتـمال ز�اد تحت تأث�ر آموزهÏ خلقت كه �هود�ان و مسـ�ح�ان اسكندر�ه آن
را ترو�ج مى*كردند، در صـدد اثبات و تفسـ�ر خالقـ�ت و هستى*بخش بودن خدا برآمـد. او ا�ن كار
را از طر�ق نظر�هÏ صدور كه نوعى زا�ش است، تفس�ر كرد. به نظـر او، تنها راه تفس�رِ هستى*بخشى
خدا نظر�هÏ  صدور است. بر ا�ن اساس، ابتدا از ذات الهى، عـقل صادر شد و از عقل، نفس و از

نفس، عالم طب�عت. بنابرا�ن، جهان زا��دهÏ خداست.٢٢
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ا�ن سـه نظـر�ه دست*آورد مـعـرفت بشـرى در بـاب خـداشناسى تا زمـان اســلام بود. جـهـان
فلسفـه، ف�لسوفـانى برجستـه*تر از افلاطون، ارسطو و فلوط�ن به خـود ند�ده بود. سورهÏ توح�د بر
هر سه نظر�هÏ مـذكور قلم بطلان كـشـ�د: ١.*در همـهÏ ا�ن نظر�ات كـه نت�ـجهÏ تعمقّ و تفكرّ در ذات
Ïه ندارد. ٢.*در نظر�ه�الهى است، خالق به مـخلوقات تشبـ�ه شده است، در حالى كـه خداوند شبـ
افلاطون، صـانع در عمل خلقت ن�ـازمند ماده و صورتِ از پ�ش مـوجود و ازلى بود، در حـالى كه
واژهÏ «صـمـد» هر نوع ن�ـازمندى را نفى مـى*كند. ٣.*در نظر�هÏ افـلاطون و ارسطو، مـخلوقـات در
اصل وجود ن�ازمند خدا ن�ستند، *در حالى كه واژهÏ «صمد» ن�ازمندى همهÏ مخلوقات به خدا را ب�ان
مى*كند. ٤.*در نظر�هÏ فلوط�ن، جهـان مولود خداست، در حالى كـه جملهÏ «لم �لد» هر نوع زا�ش

را از ساحت قدس الهى نفى مى*كند.

سوره� حد�د

شش آ�هÏ اول سورهÏ حد�د چن�ن است:
بسم اللـه الرحـمـن الرحـ�ـم* سَـبحَّ لِـلهّ مَـا فىِ الـسَّـمــواتِ والأرضِ وهو العــز�زُ
الحك�مُ* لهَُ ملُكُْ السَّـموتِ والأرضِ �حُىِْ وُ�ـم�تُ وهو علَى كلُِّ شىَءٍْ قَـد�ر* هو
الأولُ والأخِـرُ والظَّاهِرُ والْبَـاطِنُ وهو بِكُلّ شَىءٍ علَ�م* هو الَّذى خَلَـقَ السَّمـواتِ
والأرضَ فىِ ستِّـةِ أ�امٍ ثمَُّ استَْـوىَ علَىَ العرَشِ �عَلَـمُ ما �لَجُِ فىِ الأرضِ ومَـا �خَرجُُ
منِهْاَ ومَاَ �نَزلُِ منَِ الـسَّمآء ومَاَ �عَرْجُُ فِـ�ها وهو معَكَمُْ أ�نَ ماَ كنُتمُ واَللّـهُ بمِاَ تعَملَونَ
بصَ�ر* له ملُكُ السَّمَـواتِ والأرضِ وإلىَ اللهِّ ترُجعَُ الأموُرُ* �وُلجُِ اللَّ�لَ فىِ النَّهارِ

و�وُلجُِ النَّهارَ فىِ اللَّ�ل وهوَُ علَ�م بذِاتِ الصُّدوُر؛ِ
به نام خداوند رحمن و رحـ�م. آن*چه در آسمان*ها و زم�ن است براى خـدا تسب�ح
گـفت و او عز�ـز و حك�م است. مالـك�ت (و حاكـمـ�ت) آسمـان*ها و زمـ�ن از آنِ
اوست؛ زنده مى*كند و مى*مـ�راند؛ و او بر همـه*چ�ز تواناست. اوّل و آخـر و پ�دا
و پنهـان اوست؛ و او به هر چ�ز داناست. او كـسى است كه آسـمان*ها و زمـ�ن را
در شش روز آفــر�د؛ ســپس بر تخـت قـدرت قــرار گــرفت (و به تدبـ�ـر جــهــان
پرداخـت)؛ آن*چه را در زمــ�ـن فــرو مـى*رود، مى*داند، و آن*چه را از آن خـــارج
مى*شـود و آن*چه را از آسمـان نازل مى*گـردد و آن*چه را به آسمـان بالا مى*رود؛ و
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هرجا باش�د، او با شمـاست، و خداوند نسبت به آن*چه انجام مى*ده�د، ب�ناست.
مـالك�ت آسـمـان*هـا و زمـ�ن از آنِ اوست؛ و همـهÏ كـارها به سـوى او بازگـردانده
مى*شـود. شب را در روز مى*كند و روز را در شـب؛ و او به آن*چه در دل سـ�نه*ها

وجود دارد، داناست.
در ا�ن آ�ات �ك دوره خداشناسى فشـرده و مختصر ب�ان شده است. صـفات عز�ز، حك�م،
مالك، مح�ى، مم�ت، قد�ر، اولّ، آخر، ظاهر، باطن، عل�م، بص�ر، خالق و مع�ت با انسان*ها
در ا�ن آ�ات به خـداوند نسبت داده شـده است. البتـه نكات د�گرى همـچون تسـب�ح خـدا به دست
موجودات، مـالك�ت آسمان*ها و زم�ن، قـدرت و علم خدا بر همه*چ�ز، خلقت آسـمان*ها و زم�ن
در شش روز �ا دوره، بازگشت همـه*چ�ز به سوى خدا، ا�جاد روز و شب بـه دست خدا ن�ز در ا�ن

آ�ات مطرح شده است.
توض�ح همهÏ ا�ن معارف از حوصلهÏ ا�ن مقاله خارج است. امـا با توجه به ا�ن كه آ�هÏ سوم ا�ن
سوره، �عنى آ�هÏ «هو الاولّ والآخر والظاهر والباطن وهو بكلّ شىء عل�م»، معمولاً به عنوان آ�ه*اى
مطرح مى*شـود كه ن�ـازمند تعـمقّ است و بدون تعمقّ فـ�لسوفـانه نمى*توان مـعناى آن را در�افت، لذا
كمى دربارهÏ ا�ن آ�ه و چهـار صفت مطرح شـده در صدر آن بحث مى*كن�م. حـدّ بودن د�گر صـفات
مطرح شــده در ا�ن آ�ات، بـراى خـداشـناسى، روشن است. در واقـع، در ا�ن آ�ات براى ا�ن كــه
جلوى افراط در تفكرّ كه در نها�ت ممكن است به انكار خالق�ت، مالك�ت، علم مطلق خدا و د�گر
صفـات الهى منتهـى شود ـ*همان*طور كـه نمونهÏ آن را در ارسطو به*اجـمال مطرح كـرد�م*ـ تأك�ـد شده
است كـه خـداوند خـالق و مـالك است و علم و قـدرت خـدا مطلق است. لذا مـثـلاً اگـر فـ�لسـوفى
همـچـون ارسطو در اثر افـراط در تفكرّ و تلاش در فـهم چگونگى خلقت و علـم خدا به جـزئ�ـات،
منكر خلقت و علم خدا به غ�ر خود شود، ا�ن آ�ات با تأك�د بر خالق بودن خدا و علم مطلق او، ا�ن
نوع تفكرّ را مصداق تعمقّ دانسته و آن را مردود مى*شمارد. حال به توض�ح آ�هÏ چهارم مى*پرداز�م.

صفات «الاوّل» و «الآخر»

«اولّ» در لغت به معناى ابتداى چ�زى است،٢٣ و «آخر» نق�ض تقـدمّ و متقدمّ است.٢٤ اولّ
و آخـر، گـاه به معنـاى مطلق به كـار مى*روند و گـاه به معنـاى نسبى. اولّ و آخـر مطلق از صـفـات

خاص خداست و در آ�هÏ مورد بحث هم�ن معنا مقصود است.
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پ�امبر*اكرم(ص) مى*فرما�د: «الحمدلله الذي كان في أولّ�ته وحدان�اًّ»،٢٥ اما اولّ�ت و آخر�ت
نسبى در غ�ر خدا به كار مى*رود، مثل «اولّ المسلم�ن»٢٦ و «اولّ العابد�ن».٢٧

اولّ�ت و آخر�ت خداوند به مـعناى نفى قبل�تّ و بعد�تّ چ�زى نسبت به خـداست، �عنى موجودى
قبل از خدا وجود نداشته و موجودى بعد از خدا وجود نخواهد داشت. امام على(ع) مى*فرما�ند:

الأولّ الذّى لم �كن له قبل؛ ف�كون شيء قبله، والآخر الذّي ل�س له بعد؛ ف�كون
شيء بعده؛٢٨

[خـداوند] اوّلى است كـه آغازى ندارد تا پـ�ش از او چ�زى بود و آخـرى است كـه
پا�انش ن�ست تا تصور چ�زى پس از او رود.

بر ا�ن اساس، اولّ�ت و آخر�ت خدا به تفردّ خدا در ازل�تّ و ابد�تّ باز مى*گردد، ز�را ا�ن كه
موجودى قبل از خدا وجود نداشتـه است، به ا�ن معناست كه خدا ازلاً موجود بوده و آغازى ندارد
و د�گر مـوجــودات مـتـأخّـر از وجـود الهى بـوده، و حـادث و مـخلوقند. از همــ�ن*رو، در برخى
احاد�ث آمـده است: خداوند قبل از هرچ�ـز بود و پس از آن، همه*چ�ز را خلق كـرده و در نها�ت،

همه*چ�ز نابود مى*شود و خدا باقى مى*ماند. امام على(ع) مى*فرما�ند:
كان قبل كلّ شيء، ثمّ خلق كلّ شيء، ثمّ �بقى و�فنى كلّ شيء.٢٩

هو الأولّ ولم �زل.٣٠
تجربهÏ تفكرّ متفكرّان در طـول تار�خ به ما نشان مى*دهد كه تعمقّ و افـراط در تفكرّ به نفى تفردّ
Ïت همـه�خـدا در ازل�ت و اثبات ازل�ـت غ�ـر خدا منـجر مى*شـود. ظاهراً اولّ�ن فـ�لسوفـى كه به ازل
موجودات معتقد شد، پارمن�دس بود. پس از او افلاطون، هرچند نحوه*اى از خلقت و حدوث را
پذ�رفت، مادهÏ اولّ�هÏ عالم و صـورت*هاى موجودات را در كنار صـانع، ازلى دانست و تفردّ ازل�ت

را در صانع منكر شد. ارسطو ن�ز جهان را ازلى مى*دانست.
صفات اولّ و آخـر تأك�د مى*كنند كه ازل�ت و ابـد�تّ منحصر در خداست و مـاسوى*اللهّ حادث
بوده و داراى آغاز و انجامند. بنابرا�ن، انحصار ازل�ت و ابد�ت محدودهÏ تفكرّ است و هر تفكرّى كه

حدود انحصار ازل�ت و ابد�ت را در خدا نقض كند، مصداق تعمقّ و افراط در تفكرّ خواهد بود.

صفات «الظاهر» و «الباطن»

«ظاهر»، اسم فاعل از مادهÏ «ظهر» است. «ظهر» در اصل دو معنا دارد: �كى قوتّ و توانا�ى و
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د�گرى ظهور و بروز.٣١ «باطن»، اسم فاعل از مادهÏ «بطن» است و «بطن» در مقابل «ظهر» است.
در احاد�ث، ظاهر بودن خدا، گاه به مـعناى سلطنت و قهر و غلبه خدا بر اش�ـا دانسته شده و
گاه به معناى ظهـور خدا بر قواى ادراكى انسان از راه آثار و علائم تدب�ـر است. ا�ن دو معنا منطبق
بر دو معناى لـغوى و ر�شه*اى «ظهـر»، �عنى قوتّ و بروز هسـتند. براى معناى نخـست، احاد�ث

ز�ر قابل ذكر است:
امام على(ع) فرمود:

هو الظاهر عل�ها بسلطانه وعظمته.٣٢
خداوند با سلطه و بزرگى خود بر آفر�ده*ها غلبه و اقتدار دارد.

در جاى د�گر فرمود:
الظاهر على كلّ شيء بالقهر له.٣٣

[خداوند] با قهر و سلطه بر هر چ�ز غلبه و اقتدار دارد.
امام رضا(ع) فرمود:

واماّ الظاهر… لقهره ولغلبته الأش�ـاء، وقدرته عل�ها، كقول الرجل: ظهرت على
أعدائى….٣٤

و اماّ ظاهر بـودن خدا… به خاطر قـهر و غلبـه او و قدرت او بر مـوجودات است،
همان*طور كه مردى گو�د: بر دشمنانم ظاهر و غالب شدم.

براى معناى اخ�ر، احاد�ث ز�ر را بخوان�د:
امام على(ع) فرمود: 

ظهَرََ في العقول بما �رُى في خلقه من علامات التدب�ر».٣٥
خداوند با نشانه*هاى تدب�ر كه در آفر�دگانش د�ده مى*شود، بر عقل*ها آشكار شده است.

در جاى د�گر فرمود: 
الظاهر لقلوبهم بحجتّه.٣٦

[خداوند] با دل�ل روشن بر دلهاى مردم ظاهر و پد�دار است.
امام رضا(ع) فرمود:

أنهّ الظاهر لمن أراد.٣٧
همانا خداوند براى كسى كه او را طلب كند ظاهر و آشكار است
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تـه است: گاه از باطن بودن خدا، علم خدا به بواطن اما باطن ن�ز در  احاد�ث به دو معنا به كار رف
امور قصد شده است و گاه ا�ن معنا قصد شده كه فكر بشر توانا�ى احاطه بر ذات الهى را ندارد.

در مورد معناى نخست به احاد�ث ز�ر توجه كن�د:
امام على(ع) فرمود: 

هو الباطن لها بعلمه ومعرفته.٣٨
خداوند با علم و معرفتش به درون آفر�ده*ها آگاهى دارد.

در جاى د�گر فرمود:
الذي بطن من خف�اّت الأمور.٣٩

خداوند كسى است كه از درون امور مخفى آگاه است.
امام رضا(ع) فرمود: 

اماّ البـاطن فل�س على معنى الاسـتبطان للاش�ـاء، بأن �غور ف�ـها، ولكن ذلك منه
على استبطانه للأش�اء علماً وحفظاً وتدب�ـراً، كقول القائل: أبطنتهُُ، �عنى خبرتهُُ و

علمت مكتوم سرهّ.٤٠
اما باطن بودن خـدا به ا�ن معنا ن�ست كه در درون اشـ�اء باشد، بلكه بد�ن*مـعناست كه
از جهت آگاهى و حفاظت و تدب�ر در درون اش�ـاء است. مثل سخن كسى كه مى*گو�د

به درون چ�زى رفتم، �عنى به درون آن آگاهى �افتم و سرّ پنهان آن را در�افتم.
در مورد معناى اخ�ر، ام�رالمؤمن�ن(ع) مى*فرما�ند:

الباطن بجلال عزتّه عن فكر المتوهمّ�ن؛٤١
با بزرگى و ارجمندى*اش از اند�شهÏ خداوندانِ وهم بر كنار است.

بد�ن ترت�ب، تفـس�ـر نخست ظاهر و باطن ا�ن است كـه خداوند بر هـمهÏ موجودات سلطنت
دارد و به بواطن آن*ها آگاه است. امـا تفس�ـر دوم ا�ن است كه خـداوند از راه آ�ات بر قواى ادراكى
انسانْ ظاهر و آشكار اسـت، ولى فكر بشر توانا�ى احاطه بر ذات الـهى را ندارد. امام على(ع) ا�ن

معناى ظهور و بطون را چن�ن ب�ان كرده*اند:
الظاهر بعجائب تدب�ره للناظر�ن، والباطن بجلال عزتّه عن فكر المتوهم�ن؛٤٢

با تدب�رهاى شـگفتش براى نگِرندگان آشكار است و بـا بزرگى و ارجمندى*اش از
اند�شهÏ خداوندانِ وهم بر*كنار.
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ا�ن معناى ظـهور و بطون به روشنى حدّ تفكّـر انسان را در خداشناسى ب�ـان مى*كند. تفكرّ در
مـخلوقــات و آ�ات انفـسى و آفــاقى به منظور اثبــات خـداوند و علم و قـدرت او، امــرى ممكن،
ثمـربخش و مـورد تـأ��ـد است، چرا كـه خـداوند ظاهر اسـت و خـود را از راه آ�ات و عـلامـات به
روشنى ظاهر سـاختـه است. امـا تفكرّ در ذات الهى امـرى بى*ثمر، مـضـرّ و مردود است، چرا كـه

ذات الهى باطن است و تكو�ناً از قواى ادراكىِ انسان مخفى است و قابل احاطهÏ علمى ن�ست.
رـح ظهور و بطون خدا به منظور جلوگ�رى از  تعمقّ است، چرا براساس تفس�رى كه ارائه شد، ط
كـه براساس صـفت ظهور، خـداوند از طر�ق آ�ات بر همگان ظاهر شـده و از ا�ن حـ�ث ن�ازى به تعـمقّ
ن�ست. براساس صـفت بطون ن�ز تعمقّ در ذات الهى به نت�ـجه نخواهد رس�ـد، چون ذات خدا از قواى
ادراكى انسـان مـخـفى و باطـن است. بد�ن ترت�ب، روشن مى*شـود كـه توجـه بـه ا�ن دو صـفتْ جلوى

تعمقّ و افراط در تفكرّ را خواهد گرفت و در نت�جه، به منزلهÏ حدىّ براى تفكرّ در خداشناسى است.

∫U¼ÅXýu½ÅvÄ

١. الكافى، ج١، ص٩١؛ التوح�د، ص٢٨٣.
٢. در ترجمهÏ آ�ات قرآن از ترجمهÏ آ�ةاللهّ مكارم ش�رازى استفاده شده است.

٣. ر.ك: معجم رجال الحد
ث، ج٩، ص٦٠٥٤.
٤. ر.ك: مرآت العقول، ج١، ص٣٢٠.

٥. كتاب الوافى، ج١، ص٣٦٩.
٦. ملاصدرا، شرح اصول كافى، ج٣، ص١١.

٧. براى نمونه نك: كتاب نقد، شمارهÏ ٢٦و٢٧، بهار و تابستان٨٢، ص١٧٤.
٨. معجم مقا
�س اللغة، ج٤، ص١٤٤، مادهÏ «عمق».

٩. النها
ة، ج٣، ص٢٩٩؛ لسان العرب، ج١٠، ص٢٧١؛ ترت�ب كتاب الع�ن، ص٥٧٩.
١٠. نهج6البلاغه، حكمت٣١؛ كافى، ج٢، ص٣٩٢.

١١. مسند ابن6حنبل، ج٤، ص٣١٨.
١٢. وسائل الش�عه، ج١، ص٣٣٤.

١٣. همان.
١٤. كنز العمال، ج٣، ص٣٥.
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١٥. نهج6البلاغه، خطبهÏ ٩١؛ التوح�د، ص٥٥.
١٦. شرح نهج6البلاغه ابن ابى*الحد�د، ج٢٠، ص٢٩٢.

١٧. غرر6الحكم، حد�ث٨٤٨٧.
١٨. كافى، ج٨، ص٢٢.
١٩. همان، ج١، ص٩٢.

٢٠. ر.ك: مجموعهA آثار افلاطون، محاورهÏ ت�مائوس.
٢١. ر.ك: ارسطو، متاف�ز
ك، كتاب١٢، فصل٧و٨، ص٣٩٩؛ طب�ع�ات، ص٢٣١.

٢٢. ر.ك: دورهA آثار فلوط�ن، ج٢، انئاد پنجم.
٢٣. معجم مقا
�س اللغة، ج١، ص١٥٨.

٢٤. همان، ص٧٠.
٢٥. التوح�د، ص٤٤.

.١٦٣ Ï٢٦. الانعام (٦)، آ�ه
.١٤٣ Ï٢٧. الأعراف (٧)، آ�ه

.٩١ Ï٢٨. نهج6البلاغه، خطبه
٢٩. التوح�د، ص٤٧.

.١٦٣ Ï٣٠. نهج6البلاغه، خطبه
٣١. معجم مقا
�س اللغة، ج٣، ص٤٧١.

.١٨٦ Ï٣٢. نهج6البلاغه، خطبه
٣٣. كافى، ج١، ص١٤٢.

٣٤. همان، ص١٢٢.

٣٥. همان، ص١٤١.
.١٠٨ Ï٣٦. نهج6البلاغه، خطبه

٣٧. كافى، ج١، ص١٢٢.
.١٨٦ Ï٣٨. نهج6البلاغه، خطبه

٣٩. كافى، ج١، ص١٤١.
٤٠. همان، ص١٢٢.

.٢١٣ Ï٤١. نهج6البلاغه، خطبه
٤٢. همان.


