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مارت�ن ه�ـدگر١ از مهـم%تر�ن ف�لسـوفان مـعاصر است كـه دربارهÏ بحران در عـصر جـد�د و ن�ازهاى
انسان مـعاصر سخنرانى%ها و نوشـته%هاى متعـددى از خود به جا گذاشـته است. نوشته%هاى هـ�دگرِ
متـأخرّ، عـمدتاً به وضـع�ت انسان در عـصر جـد�د، جا�گاه تكنولوژى، ن�ـه�ل�ـسم تكنولوژ�كى،
بحـران%هاى پ�ش%رو و راه%هاى برون%رفـت از ا�ن بحـران%ها مى%پردازد. آثارى چون «عـصـر تصـو�ر
ن�ـچه،٥ «منشأ اثر هنرى»،٦ جهـان»،٢ «پرسش از تكنولوژى»،٣ «نامـه%اى در باب اومان�ـسم»،٤ 
Ïگر از جـمله�كه راه مـزرعـه» و ده%ها اثـر د�ك چ�ـست؟،٨ «بار«گـفـتـارى درباره تفكر»،٧ مـتـافـ�ــز
آنهاست، گرچه رگه%هاى اصلى ا�ن تفكرها در ه�دگر متقدمّ و حتى كتاب اصلى او هستى و زمان٩

قابل رد�ابى است.
ه�دگر ف�لسوفى اسـت كه نفوذ تأث�رات وى از حوزهÏ مباحث فلسفى فـراتر رفته است؛ نه تنها
فـ�لسـوفان، بلكه الاهـ�دانان، هنرمـندان، شاعـران، روان شناسـان و تار�خ نگاران در حـوزه%هاى
مختل] نـ�ز از وى تأث�ر پذ�رفته%انـد. وى اول�ن ف�لسوفى است كه مـباحث مهمى چون ن�هـ�ل�سم و

تكنولوژى را از منظر وجودى نقادى و موشكافى كرده است.
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وسعت و قـلمرو نوشـته%هاى وى ن�ـز پرحجم و گـسترده است؛ از هـم�ن رو، بسـ�ارى وى را
بزرگ%تر�ن ف�لسوف قرن ب�ستم نام�ده%اند. ه�ـدگر متفكرى است كه بر وسعت افق ذهن بشر افزوده
و ابعاد جد�دى براى تفكر مطرح كرده است. در عصر حاضـر الاه�دانان بس�ارى در مورد فلسفه و

اند�شهÏ او قلم زده%اند. فاصلهÏ نگاه موافقان و مخالفان اند�شه%هاى وى به طرز عج�بى ز�اد است.
ه�دگر متقدم١٠ّ تلاش مى%كند با ارائهÏ هستى و زمان، بحران غرب را حل كند. وى معتقد است
بسـ�ارى از بـحران%هاى مـوجـود در دن�اى مـدرن حـاصل انحـراف در تار�خ غربى اسـت. و ه�دگـر
رـ جد�د و انسان معاصر سعى مى%كند طرحى نو دراندازد و راه%هاى متأخر ضمن ب�ان مشكلات عص
برون%رفت را بگشـا�د. نـامى كـه وى بر تارك آثار خـود مى%گـذارد، «راه%ها» است.١١ با ا�ن همـه،
تـقدند، هم%بستگى كاملى در آثار اول�ه و بعدى او وجود دارد بس�ارى از شارحان و شاگردان وى مع
و همهÏ آثار وى هدف واحـدى را دنبال مى%كنند. گـفتـه شده كـه مسـئلهÏ اصلى ه�ـدگر بحـران انسان
معاصر غربى است و همان طور كـه او بحث كرده ا�ن بحران ر�شه در اند�شهÏ فلسفى غرب و ظهور
تمدن و دوران جـد�د علم و تكنولوژى دارد. ا�ن بحـران ابعاد مـتعـددّى دارد كـه نوشتـار حاضـر در
صدد است با استفاده از آثار ه�ـدگر و شارحان مهم او تقر�رى از وضع�ت انسان در عـصر مدرن�ته،

بحران%هاى موجود و راه%هاى برون%رفت انسان معاصر از ا�ن بحران%ها ارائه كند.

Ê—b� Ê«—Ëœ “«b½«ÅrAÇ ©n�«

ه�ـدگـر به%ندرت وقت خـود را صرف بحث%هاى تـار�خى و جامـعـه%شناسـانه دربارهÏ مـدرن�ـته كـرده
�ـان سال%هاى ١٦٠٠ تا ١٩٠٠م�لادى؛ ن�چه عصر مدرن را در فاصله%اى م است. او تنها در كتاب 
خوانده و در رسـالهÏ «وارسـتگى» شروع ا�ن دوران را از قـرن هفـدهم ب�ان مـى%كند؛ �عنى از نظر او

دوران مدرن از رنسانس آغاز شده و تا قرن ب�ستم را دربرمى%گ�رد.
وى عـصـر جـد�د را «عـصـر ظلمت»١٢ و قـرن نوزدهم را ظلمـانى%تـر�ن قـرن%ها نام مى%نهـد.
البته، وى در صدد انكار �ا ناد�ده گرفتن عظمت قرن%هاى نوزدهم و ب�ستم ن�ست؛ عظمتى كه وى

در جاى د�گر شواهد بس�ارى براى اثباتش ارائه كرده است. در كتاب درباره� كانت، مى%گو�د:
ه�چ زمــان د�ـگرى دربارهÏ آدمى به اندازهÏ عــصــر مــا به تـعــداد ز�اد، اطلاعــات
گـوناگون نداشـته است، ه�چ زمـان د�گرى اطلاعات خـود را دربارهÏ آدمى مـانند
زمـان مـا بد�ن شـ�ـوه مـؤثر و خـ�ـره%كننده ب�ـان نداشـتـه است، ه�چ زمـان د�گرى
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نمى%توانست ا�ن معلومـات را بد�ن آسانى و سرعت فـراهم آورد. از سوى د�گر،
ه�چ زمان هم در باب ا�ن%كه آدمى چ�ست؟ معلوماتش به ناچ�زى ما نبوده است.

در ه�چ زمانى آدمى به اندازه ما مبهم و ناشناس نمانده است.١٣
ا�ن عبارات ه�دگر شب�ـه فغانى است كه ن�چه١٤ برمى%دارد كه «ما شناساندگان براى خودمان
ناشناس مـانده%ا�م».١٥ بد�ن لحـاظ مـا به دوران «ظلمت، گـام نهـاده%ا�م كـه در آن نه%تنهـا «خـدا�ان
گـر�خـتـه%اند» بلكه بارقـه و نور الاهـى در تار�خ و در تقـد�ر ا�ن عـالم فـرو مـرده است.١٦ «عصـر
انحطاط معنو�ت» فرارس�ـده، موضوعات كمىّ بر دغدغه%هاى كـ�فى چ�ره شده%اند و كل زندگى به
�ك معـادلهÏ اقـتصـادىِ سـوداگرا�انه%اى تـبد�ل شـده است.١٧ ازا�ن%رو، انسـان كنونى از دامن �ك

بحران به دامن بحران د�گر فرو مى%غلطد؛ دوران مدرن، «عصر فراموشى هستى» است.١٨
به نظر ه�ـدگر، اشـراق «هستى» در غـبار تار�خ غـرب خامـوش شده است. گـرچه علت ا�ن
فراموشى را مابعدالطب�عهÏ غربى پس از افلاطون١٩ مى%داند و ازا�ن%رو، شد�داً به افلاطون به%عنوان
نقطهÏ شـروع ا�ن انحراف حـمله مى%كند، ولى اوج ا�ن فـرامـوشى را دوران جد�د مـعـرفى مى%كند:

«آ�ا امروز حتى از ناتوانى خود در فهم لفظ «هستى» دچار ح�رت مى%شو�م؟ به ه�چ وجه!»٢٠
ه�دگر معتـقد است امروزه حتى از غفلت خود ن�ز بى%خبـر�م. آدمى سال%هاست كه مهم%تر�ن
و اصلى%تر�ن پا�گاه خـو�ش را فرامـوش كرده و از فـراموشى خود نـ�ز غفلت دارد، بـه%طورى كه از
�اد رفتن ا�ن غ�ـبت تع�نّ بخش عصر جد�ـد شده است: «تا آن%جا كه انسان از نسـبت هستى با ذات
خود دور و مـهجور مى%گـردد و در ع�ن حال، ا�ن مهـجورى، خود ن�ـز در حجاب نهـان مى%ماند.
چگونه چن�ن بوده است؟! چگونه ا�نك د�رزمانى است كه چن�ن است؟»٢١ بد�ن لحاظ انسان د�گر
تصـورى از حقـ�ـقت هستى در سـر ندارد و مناسـبات انسـانى به%گـونه%اى نادرست تنظ�م شـده%اند،
فـرهنـگ%هاى توده%اى شكل گـرفــتـه و اسـتـبــداد باورهاى همگانـى جـا�گز�ن خـردبـاورى و تفكر
گـرد�ده%اند و براى انسـان، طب�ـعت و زمـ�ن صرفـاً سـرچشمـه و منبع بهـره شـده%اند و خرد انسـانى

محاسبه%گرانه و ابزارى گرد�ده است. و بد�ن سان «عصر بى%فكرى تمام» شكل گرفته است.
Ïمـا از جــمله آنان كـه بـه%اصطلاح تفكر حــرفـه Ïــد خـود را گـول نزن�ـم، همـه��ب�ـا
آنهـاست، اغلب كـمـاب�ش دچار فـقـر تفكر�م. همـه مـا بسى سـهل%انگارانه فـاقـد
تفكر�م. بى%فكرى، م�همانى نهانى است كه در جهان امروز همه جا در آمد و شد
است، چرا كــه امــروزه مــا هر چ�ــزى را به ســر�ع%تر�ن و ارزان%تـر�ن طر�ق فــرا
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مى%گـ�ـر�م، تنهـا از براى آن%كـه به سـرعـت و فور�ـت آن%را فـرامـوش كن�م. بد�ن
سان، گردهما�ى از پس گردهمـا�ى برپا مى%شود. رسوم �ادبود هر دم افزون%تر از
پ�ش در تفـكر فـقـ�ــرتر و فـقـ�ــرتر مى%شـونـد. �ادواره و بى%فكرى پهلو بـه پهلوى

�ك%د�گر بر پا مى%شوند.٢٢
ه�ـدگر در «نامـه%اى در باب اومـان�سم»، دلـ�ل ا�ن بى%فكرى را جدا شـدن تفكر از اصل خـود
مى%داند. وقـتى تفكر به واسطهÏ جـدا شدن از اصـلش به پا�ان مى%رسـد، انسان د�ـگر فكر نمى%كند،
بلكه خـود را با فلسفـه مشـغـول مى%سازد. بنابرا�ن، براى رقـابت با �ك%د�گر به ا�جـاد مكاتب و به
تعـبـ�ـر ه�دگـر به «عـرضـهÏ ا�سم%ها»٢٣ مى%پردازد و ا�ن مكاتب رشـد كـرده و با �ك%د�گر به رقـابت
مى%پردازند، بدون ا�ن%كه از تأملّ و تفكر بهـره%اى داشته باشند.٢٤ از و�ژگى%هاى اصلى ا�ن دوران

كه در آثار بس�ارى از ه�دگر به آن پرداخته شده، «عصر بى%معنا�ى و ن�ه�ل�سم» است.
به نظر ه�دگر، عـصر جد�د، روزگار ن�هـ�ل�سم و زمانهÏ ته�دستى �ـا عسرت است، انسان در
اـدى ندارد، او دردهاى د�گران را تكرار مى%كـند و شـادى او از شـادى ا�ن روزگـار حـتـى درد و ش
د�گران نتـ�جه مـى%شود. انسان در زمـانهÏ تهـ�دسـتى از واقعـ�ت راضى است، ز�را چنان ته�ـدست
است كه اند�شه%اى هم كه راه آزادى او را به او بنما�انـد �ا حتى ا�ن دوران را بى%اعتبار كند، ندارد.
انسـان وانمود مى%كـند كـه واقـعـ�ت را مى%شناســد و حـقـ�ـقت در اخـتـ�ـار اوسـت و ا�ن بزرگ%تر�ن
خطرهاست كه حـتى ندان�م كه ته�دسـت�م و زندانى تصور متافـ�ز�كى از خوشبـختى باقى بمان�م.٢٥
wast wachst ن�چه خلاصه مى%كند كه Ïن جمله�خ آن با ا�ه�دگر سخن خود را از ح�ات غرب و تار

(صحرا، رشد مى%كند �ا خراب%آباد گسترش مى%�ابد).
ه�دگر در رسالهÏ «عصر تصو�ر جهان»٢٦ پنج و�ژگى اصلى براى دوران مدرن مى%شمارد:

±rK� Æ∫ «�كى از پد�ده%هاى ذاتى عصر مدرن، علم است.»٢٧ در دوره تجد�د ح�ات علمى

ـ فـرهنگى، انقـلابى در پ�ش%رفت%هاى علمى حـاصل شـد و قوان�ـن علمى بس�ـارى ابداع و كـش]
گرد�دند. انقـلاب صنعتى مـتولد و اختـراعات علمى رشد حـ�رت آورى كـردند. ازا�ن%رو، انسان
مدرن در هاله%اى از بهت و حـ�رت در مقابل علم كرنـش كرد و علم زدگى تقد�ر عصـر جد�د شد و
آنچـه مُـهـر علم، تجـربه و آزمـا�ش نداشت، بـدون تأملّ طرد گـرد�د. ه�ـدگـر در «نامـه%اى در باب
اومـان�ـسـم» �ادآور مى%شـود كـه عـصـر جـد�ـد دوران پ�ش%رفت علمى و جـهــالت فكرى است، و
به%خاطر ا�ن فـقر فكرى انسان مدرن نقـد علمى را برنمى%تابد و متوجـه عمق فاجعـه در س�ر قهـقرا�ى
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نمى%گــردد و بـا سطحى%نـگرى به امــور علـمى، هرگــونـه نقــد از «منطـق» را دفــاع از بى%منـطقى و
وحشى%گـرى تلقى مى%كند. نقـد «ارزش%باورى»، مخالفـت با ارزش%ها و موافقت بـا ضد ارزش%ها
تلقى مى%شـود. نقـد اومـان�سم مـوافـقت با بربر�ت و وحـشى%گـرى و مـخالفت بـا انسان�ت نـام�ـده

مى%شود.٢٨
≥vM}?�U??� È˛u�uMJ� Æ∫ پد�دهÏ د�گرى كـه به نـظر ه�ـدگـر اهمـ�ت آن كم%تر از عـلم ن�ـست،

�ـنى است. از نظر وى، تكنولوژى ماشـ�نى تا به حال بارزتر�ن تحـققّ برونى ماه�ت تكنولوژى ماش
تكنولوژى مدرن بوده كه با ماه�ت مابعدالطب�عهÏ مدرن �كى است.

او مـعتـقد است كـه بشر امـروز تكنولوژى را به امكانات، ابزار و وسـا�لى تعر�] مى%كند كـه
انسـان را در برآوردن اهـداف و غـا�اتش �ارى مى%كننـد. بنابرا�ن، تكنولوژى امــروز نوعى ابزار و
اـنى است. وى با طرح پرسش از تكنولوژى، تعـر�] موجـود را به چالش مى%كشـد و فـعال�ت انس
چن�ن نت�جـه مى%گ�رد كه از آن%جا كـه ماه�ت تكنولوژى انكشاف حق�ـقت است، ولى امروزه انسانِ
طالب غا�ات چنان اس�ـر ابزار آلات تكنولوژى و غرق در ستا�ش آنهاست كه از حـق�قت و ماه�ت
آن غـافل و بى%خبـر مانده اسـت، به گونه%اى كـه حتى تاب پرسـش%گرى را ن�ـز ندارد. انسان امـروز

همه جا اس�ر و پاى%بند زنج�ر تكنولوژى است.٢٩
≤v�UM�Åv|U�|“ Ë dM� Æ∫ سوم�ن پد�ده%اى كه به همان اندازه ذاتى عـصر مدرن است، انتقال

هنر به مـحـدودهÏ ز�بـا�ى%شناسى (Aestheteics) است. ا�ن امـر به مـعناى آن اسـت كـه اثر هنرى به
موضـوعِ تجربهÏ ذهنىِ صرف بـدل شده و درنت�ـجه، هنر، تجلىّ زندگى بشـرى به شمـار آمده است.
مطابق تلقى مـدرن، ز�با�ى ذاتى هنر است. �ك اثر هنرىِ مـوفق، اثرى است كه ز�با بـاشد؛ �عنى

جاذبهÏ ز�باشناسانه داشته باشد. از هنر انتظار مى%رود كه «تجربهÏ ز�باشناسانه» ا�جاد كند.
به عق�دهÏ ه�دگر، تلقى ز�با�ى%شناسانه از هنـر، به%عنوان �ك نظر�ه، با افلاطون آغاز شد، اما
در مـدرنت�ـه هنر در عمل هم ز�بـا�ى%شناسـانه گرد�د. بنابرا�ـن، در نظر ه�دگـر، تار�خ هنر در طى
چند قـرن شـاهـد نابودى «هنر اصـ�ل و بزرگ» بـوده است، وى مـعـتـقـد است، «ز�بــا�ى%شناسى»
طر�قى است كه در آن ذات امر ز�بـا و هنر بر اساس مابعدالطب�ـعه طراحى مى%شود٣٠، در حالى كه

هنر در �ونان، است�لاى حق�قت و پاسدارى از آن%را به جان مى%خر�د، و آن%را حضور مى%بخش�د.
ه�دگر به هنر اص�ل و «بزرگ»٣١ بس�ار اهمـ�ت مى%دهد و معتقد است كـه نه تنها امرى است
كـه ما بدون آن نمى%توانـ�م شاد باشـ�م، بلكه تنهـا با بازگـشت «هنر بزرگ» امكان مـواجهـهÏ قطعى با
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فـلاكت ا�ن عـصـر فـراهم خــواهد شـد. بنابرا�ن، مـا به احـ�ـاى هنـر بزرگ و بازگـشت آن شـد�داً
ن�ازمند�م.٣٢

¥M�d� Æ@∫ چهارم�ن پد�دهÏ مدرن خود را در ا�ن واقـع�ت نما�ان مى%سازد كه فـعال�ت بشرى

به%عنوان فرهنگ تصور مى%شـود و به سرانجام مى%رسد. به هم�ن سـبب، فرهنگ از رهگذر تغذ�ه و
پرورش والاتر�ن مــحـصــولاتِ بشـرى، تحــققِّ والاتر�ن ارزش%ها به%شــمـار مى%رود. در مــاه�ت
فرهنگ نهفتـه است كه در مقام تغذ�ه كننده، خود را ن�ز تغـذ�ه كند و به تبع آن، به س�است فرهنگ

بدل شود.٣٣
b� —UJ�« Æµ»∫ پنجم�ن پد�دهÏ دوره مدرن فقدان خدا�ان (خدازدا�ى) است. با از دست رفتن

تمامى ارزش%هاى ثابت در دورهÏ رنسانس، اعـتقاد به خدا ن�ـز رنگ باخت، امر متعـالى و قدسى بى
اعتبار شد و انسان عصر جد�د خدا را امر موهومى پنداشت كه مانع رس�دن او به بهرهÏ حداكثرى از
طب�عت مى%شـد، بد�ن سان، خدا را از زندگى خود كنار گـذاشت. ه�دگر معـتقد است از رهگذر
هم�ن فـقدان است كه نسـبت انسان با خـدا�ان به «تجربهÏ د�نى» صرف بدل مى%شـود. اگر ا�ن اتفاق
رخ دهد مى%توان گفت كه خدا�ان گر�خته%اند. خـلأ ناشى از ا�ن رخداد با تحق�قات تار�خ%انگارانه و

روان شناسانه دربارهÏ اسطوره پر مى%شود٣٤ و ا�ن آغاز دوره انحطاط است.
ه�دگر در آثار د�گر خـود به و�ژگى%هاى د�گر ا�ن عصر از جمله انسان%محـورى �ا اومان�سم و

استبداد توده%اى �ا تك�ه ب�ش از حد به آراى عمومى مى%پردازد.٣٥

d�UF� ÊU�½« Ë b|bł dBŽ Áó|Ë  öJA� Ë U¼ÅÊ«d×Ð

از آن%جا كه انسان جدا از جـهان و عصر خو�ش ن�ست، بد�هى است مسائل عـصر جد�د مشكلات
انسان معـاصر �ا ن�ازهاى او ن�ز مى%باشـد و از طرف د�گر، نگرش و تأملاّت آدمى در شكل%دهى به
و�ژگى%هاى عـصر خـو�ش و بحـران%هاى مـوجود و نحـوهÏ برون%رفت از مـسائل آن، تـأث�ر فـراوانى
دارد. چنان كه ه�دگر معتقد است، عمدهÏ مشكلات و بحران%هاى عصر جد�د معلول تغ��ر نگرش
افـلاطون و ف�ـلسوفـان بعـدى به هسـتى و هستنده و �ـا معلول نگـرش دكارتى به فـاعل شناسـا بوده
است. ازا�ن%رو، در ا�ن نوشتار به بحران%ها�ى از دوران مـدرن توجه شده كه دو و�ژگى ذ�ل را دارا
باشند: ١. مـورد تأك�د ه�ـدگر باشند. ه�ـدگر در حـواشى درس گفتـارها و �ا سخنرانـى%هاى خود به
بحـران%هـاى د�گر هم توجـه كــرده ولى در ا�ن بخش به مــوارد شـاخص آنهــا پرداخـتــه مى%شـود،
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و�ژگى%ها�ى كـه دست%كم در �ك �ا چند رسـاله محـور اصلى بحث ه�ـدگر بوده و به%صـورت مكرر
مورد توجه قرار گرفته است. ٢. مشكلات و بـحران%ها�ى كه خاص دوران معاصر بوده و موجب
بروز مـشـكلات و �ا ن�ـازهاى جــد�دى براى انســان گـرد�ده%اند ن�ــازهاى دائمى و اسـاسـى انسـان
ن�ـستـند؛ �عنى بحـران%ها و ن�ازهـا�ى كه با ظهـور تمدن جـد�د ظهـور كرده و قـبل از دوران مـدرن �ا

وجود نداشته و �ا كم%رنگ بوده%اند.

١. تكنولوژى (محاسبه�گرا�ى، ابزارى شدن، عاف�ت�طلبى، روزمرگى)

ه�دگر �كى از نخست�ن ف�لسوفانى بود كه به مبحث تكنولوژى توجه جدىّ نشان داد و آن%را به
مسئله%اى وجودى و موضوعى براى تحق�ق فلسفى تبد�ل نمود. دون آ�دى٣٦ كه �كى از پژوهش%گران
و شـارحان مـهم در مبـاحث نظرى تكنولوژى است،٣٧ مـعتـقد است: «مـارت�ن ه�دگـر شا�د تنهـا
ف�لسوفى است كه به مبتكرانه%تر�ن و عم�ق%تر�ن وجه ممكن، مسئله تكنولوژى را به �كى از مسائل
اصلى فلسفـه تبد�ل كرده است.»٣٨ وى در مقالهÏ «فنومنولوژى و تكنولوژى» با مقـا�سهÏ معكوس
دو اثر مهم ه�دگر؛ �عنى هستى و زمان (١٩٢٧) و «پـرسش از تكنولوژى» (١٩٥٤) نت�جه مى%گ�رد
كه كل�هÏ عناصر استراتژ�ـك و مهم فلسفهÏ تكنولوژى موجود در سخنرانى «پرسش از تكنولوژى»،

در مهم%تر�ن اثر متقدمّ او حضور داشته%اند.٣٩
ه�دگر مى%كوشد تا ماه�ت تكنولوژى را به%منزلهÏ نحوى از هستى آشكار سازد كه در آن حق�قت
هستـى منكش] مى%شود. تكنولوژى نحـوى از انكشاف است كـه به منزلهÏ حوالت تقـد�ر، ما را به

معارضه مى%خواند.
چنان كـه در ابتـداى ا�ن نوشـتـار اشـاره كـرد�م، هـ�دگـر �ـكى از پنج و�ژگى دوران مـدرن را
«تكنولوژى مـاشـ�نـى» مى%داند و اهمـ�ت آن%را كم%تر از علم نمى%داند. هـ�ـدگـر مـخـال] تكنولوژى
ن�ـست و آن%را امـرى خـطرناك و شـ�طانى نمى%داند. بـه نظر وى، ابزار بالقـوهّ مـهلـك تكنولوژى،
تهـد�دى در بر ندارند. تهـد�د و تكنولوژى از دل تقـد�ر برمى%خـ�ـزند. «خطر آن%جـاست كـه آدمى
نتـواند با تك�ه بر مـاه�ت وجـودى خو�ش به مـعارضـه جو�ـىِ تكنولوژى پاسخ گو�د و درعـوض،

خود به امر تكنولوژ�ك بدل شود و به%صورتى تكنولوژ�ك تحت انضباط درآ�د.»٤٠
ه�ـدگر بـرخلاف تصـور برخى، مـخـال] تكنولوژى ن�ـست، گـرچه از منتقـدان جـدىّ آن به
شمـار مى%رود، و معتـقد است از آن%جـا كه بشر امـروزى مواجهـه درستى با تكنولوژى نداشـته، از
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آفـات آن، ضـررهاى بسـ�ـارى مـتـحـملّ شـده است و خطرات عـظ�م%ترى جـهـان امـروز را تهـد�د
مى%كند. ا�ن مشكلات نه از بطن تكنولوژى، بلكه از عدم مواجهه صح�ح آدمى با تكنولوژى پد�د
آمده است. بنابرا�ـن، گرچه تكنولوژى مشكل و �ا مـسئله ن�ـست ولى منشأ بحـران%ها و مشكلاتى
است كـه در اثر مواجـههÏ نادرست بشـر امروز با آن به%وجـود آمـده است و ازا�ن%رو به%عنوان �كى از
عناو�ن مهم در بحران فلسفهÏ غرب و به%و�ژه در فلسفهÏ ه�دگر مطرح مى%گردد. ه�دگر مى%كوشد تا
با تأمل ژرف%تر در مــاه�ت تكنولوژى و پ�ــوند آن با مـفـاه�م �ونـانى تخنه٤١ (فن) و پوئ�ــسـ�س٤٢
(صناعت)، رابطهÏ انسان و تكنولوژى را دگرگون ساخته، راه را بر ظهور نحو اص�ل%ترى از هستى
بگشـا�د، هرچند او خود مـعتـقد است كـه «تهد�د واقـعى د�گر اثر خود را بر مـاه�ت بشـر گذاشـته

است».٤٣
ه�دگـر در رسالهÏ «عصـر تصو�ر جـهان» به%صراحت مـا را از نفى و�ژگى%هاى عصـر مدرن باز

مى%دارد و درعوض، به تأملّ، پرسش%گرى خلاقّ و تفكر فرا مى%خواند: 
آدمى هرگز قادر نخواهد بود، مادامى كـه وقت خود را در نفى صرف ا�ن عصر و
دوران هدرش مى%دهد، ا�ن چ�ـز در�غ شـده را تجربـه كند و بر آن تأملّ ورزد. پناه
بردن به سنتّ به �ارى ترك�بى از تواضع و تبختر، فى%نفسه ثمرى نخواهد داشت،
جــز خـــودفــر�بـى و ناب�نـا�ى در برابر ا�ـن لحظهÏ تار�خـى. آدمى فــقط بـه كــمك
پرسش%گـرى خــلاقّ و شكل بخـشـ�ــدن بر اسـاس قـدرت اصـ�ل تـأملّ، آنچـه را
محـاسبه نشـدنى است، خواهد شناخت؛ �عنى آن%را تا رس�ـدن به حق�ـقت خود،
پاس خواهد داشت. تأملّ انسان، آ�نده را به آن «م�انه» (between) گس�ل مى%كند

كه در آن او به وجود تعلقّ دارد.»٤٤
ه�ـدگـر دامنهÏ واكنش%هاى ممكـن به تكنولوژى را مـشـخص مى%كنـد. ا�ن دامنه با
اطلاعات كوركورانه شـروع مى%شود و با عص�ان به همان انـدازه كوركورانه خاتمه
مى%�ابـد. امــا او هم%چنـ�ن واكنش ممـكن د�گر را هـم جــا�ز مى%شـــمــارد و آن،
برقرارى نسبت صـح�ح و آزاد با تكنولوژى است. وى با فراخـوانى بشر امروز به

تأملّ و تفكر در صدد اصلاح ا�ن مواجهه است.
رو�كرد مـا به تكن�ك و رو�ارو�ى ما بـا تكنولوژى، نما�ان%گر حـجاب حـق�ـقت در
روزگـار مـدرن است. به نظر ه�ـدگـر، تكن�ك كـه سـرشت بن�ـاد�نش چ�ـزى جـز
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همراهى با آشكارگـى حق�قـت ن�ست، در روزگار مـدرن حق�ـقت را مى%پوشاند.
تخنه براى �ونان�ان پ�ش از سـقراط، معنا�ى همانند پوئسـ�س (صنعت، ساختن و
تول�ـــد كــردن) داشت. مــ�ــان تـول�ــد ابزار زندگـى هر روزه و تول�ــد اثـر هنرى
هماننـدى%ها�ى بود. هر دو حجـاب را از چهرهÏ حقـ�قت برمى%داشـتند. بنابرا�ن،
Ïحقـ�قت قـرار گرفتـه بود، مى%دانستنـد. نكته Ïتخنه را كـش] حجـابى كه بر چهـره
مـهم در تخنه نه كـاربرد ابزار و �ا سـاختن، بلكه آشكـارگى بود: «تخنه به مـعناى
كش] حق�قت به شمـار مى%آمد». «انكشافى كه در تكنولوژى جد�د حاكم است،
خـود را در فـراآوردن به مـعناى پوئسـ�س مـتحـقق نمى%سـازد. انكشـاف حـاكم در

تكنولوژى جد�د نوعى تعرض است».٤٥
از آن%جا كه تكـنولوژى بنا به تقد�رش هم راهگشا و ام�ـد بخش است و هم مانع و
حجاب، بنابرا�ن، رو�كرد ما به جهان و طبـ�عت همواره �كى از دو عنصر متما�ز
تكنولوژى را ممكـن مى%سـازد. ه�ـدگر مـعـتـقـد است كـه بشـر امـروز گـر�زان از
تفكر، گـرفـتار ذهن حـسـاب%گـرانه است. تفكر حـساب%گـرانه همـواره مـشغـول
محاسبات اقتصادى است و مدام احتمالات اقتصادى را محاسبه مى%كند و از �ك
چشم%انداز به چشم%انداز د�گر مى%شتابد و هرگز آرام نمى%گ�رد؛ تفكرى كه به عمل
و نتـ�ـجـه مى%اند�شـد و به همـان اندازه از حـقـ�ـقت بـى%بهـره است. مـشـعل تفكر
معنوى در چن�ن موقـع�تى رو به افول مى%رود و انسان ناخودآگـاه به سوى ن�ستى و
ن�ه�ل�سم و بى%مـعنا�ىِ تمام، روانه مى%شود. ارزش%هاى معنوى و انسانى رخت بر
مى%بندد و حـق�ـقت هستى به فـراموشى سـپرده مى%شـود. ه�دگـر با �ادآورى شـعر

�وهان پ�تر هبِلِ كه سروده:
ما همچون نهالى هست�م

كه با�د از ر�شه%هاى خود خواه ناخواه
سر از خاك بركش�م

تا در اث�ر بشكف�م
و برَ ده�م.
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مى%گو�د:
مــقــصــود شــاعــر ا�ن اسـت كــه براى پ�ــدا�ش �ك اثـر هنرى بهــجـت%انگ�ــز و
سلامت%آم�ـز، آدمى با�د بتواند از اعماق خاك سربرآورد و به آسـمان بر�ن عروج
كند. مـراد از كلمه «اث�ـر» در ا�ن شعر فـضاى آسـمان%هاى بر�ن �عنى قـلمرو روح
است و باز ب�شتـر مى%اند�ش�م و مى%پرس�م: آ�ا ا�ن دعوى �وهان پ�ـتر هبل، امروز
همـچنان صـادق اسـت؟ آ�ا آدمى هنوز هم با سك�ـنه و آرامش در مـ�ـان آسـمـان و

زم�ن فكر مى%كند؟ آ�ا هنوز روح متفكرى بر زم�ن حاكم است؟٤٦ 
ه�ـدگر، با �ادآورى آثار ز�ان%بار چ�ـرگى تفكر حسـاب%گر و تكنولـوژى ماش�نـى عصر جـد�د
معتقد است كه انسان امروز �ا وطن و زادگاهش را از دست داده و آواره سرزم�ن%هاى د�گر شده و
�ا در آشفتگى شهرهاى بزرگ گرفتار آمده و در برهوت صنعتى مأوا گز�ده و حتى آنان%كه در زادگاه
تـند؛ بشر امروز ساعت%ها و روزها در اسارت خو�ش مانده%اند، از همه ب�گانه%تر و بى%خانمان%تر هس
رسـانه%اى راد�و و تلو�ز�ون گـرفتـار آمده و هفـتـه%هاى متـوالى فـ�لم%هاى س�نـما�ى آنان را به عـوالم
خ�ـالى دور از حق�قت، امـا كاملاً عـادى سوق مى%دهند و دن�اى مـوهوم ز�ان%بار و خالى از تفكر و
معنا را به آنان القـا مى%كنند و مجلات مـصور و مبتـذل و تهى از معنا و ارزش در دست%رس همگان

بر انسان امروز هجوم مى%برند و او را بد�ن%سو و آن%سو مى%كشانند.
ه�دگر معتقد است كه فرهنگ مبتذل و رسانه%ها بر تفكر و زندگى بشر امروز مسلطّ شده%اند و
انسان بدون آن%كه خود بداند به ب�ـراهه كشانده مى%شود.٤٧ بد�ن%سان، تفكر مهجـور گشته و مورد
غفلت واقع مى%شود. با احاطه امور مبتذل و القاء رسانه%اى آن قدرت تأمل از انسان امروز سلب و

تفكر حسابگر جا�گز�ن آن مى%شود.
انسان مـدرن مدام مكان زنـدگى%اش را عوض مى%كند و د�گر حس درسـتى از مكان ز�ست
خود ندارد. زم�ن نه مكان ز�ست و عروج و بر كش�دن و ثمر دادن، بلكه ابزار بهره رسانى شده
است. «آنچه در مـد�ر�ت امروز بشر ب�ش از همـه چ�ز خطرناك است آن است كه سراسـر زم�ن
و بلكه تمام عـالم را، تودهÏ مـتـراكـمى از منابع تلقى مـى%كند كـه با�د از آن بهـره بردارى شـود. به
عبارت د�گـر، ارباب تكنولوژى و مد�ر�ت جد�د تمام زم�ن را به مـثابهÏ بنُه �ا ذخ�ره، آماده براى
تصرف تلقى مى%كنند.»٤٨ و بى%مكانى، بى%خانگى و بى%خانمانى انسان نتـ�جه چن�ن ش�وهÏ ز�ستى
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است. ه�دگر در رسالهÏ «بنا كردن، سكونت كـردن، فكر كردن» هشدار داده كه فـقط زمانى كه
بتوان�م در زمـ�ن اقامت كن�م و ب�ند�ش�م، خـواه�م توانست بساز�م. تكنولوژى، ا�ن محـصول
تار�خى «حـذف هـسـتى»، هرگـونه امكان د�گـرى را براى كـش] و بازنما�ى حـقــ�ـقت از مـ�ـان
Ïهنرى امـروز تحت سـ�طره Ïمى%برد، چرا كـه در همـه چ�ـز رسـوخ كرده است؛ بـراى مثـال تجـربه
تكنولوژى قــرار گـرفـتـه اسـت. همـهÏ شـئـون انـسـان جـد�د امـروزه در دامن تـكنولوژى پرورده
مى%شـود. ازا�ن%رو، هر امكان د�گرى از مـ�ـان رفتـه است. سـ�طرهÏ ابزارگـرا�ى تكنولوژ�ك آن
تـى اص�ل%تر�ن خصلت تكنولوژى، �عنى ا�ن خصلت كه تكنولوژى راهى قدر گسترده شد كه ح
براى باز نمودن آشكارسـازى است، فرامـوش شده و ا�ن بزرگ%تر�ن خطر است، ز�را بـه حذف

كامل هستى منجر مى%شود.٤٩
تكنولوژى مواهب مادى و رفاه زندگى هر روزه را به همراه مى%آورد، اما آنچه در مقابل از
انسان مى%گـ�رد اند�شه%هاى اصـ�ل و آزادى گز�نش و ز�ستن است، حـتى اگر ما صلح جـهانى و
حـقوق بشـر را به%دست آور�م، باز تكنولوژى در وضـع�ت فـعلى تا زمـانى كه همـه چ�ز فـقط از
زاو�هÏ بهره%منـدى محاسـبه مى%شـوند، موجب فاصله%هـا خواهد شد و امكان پ�ـدا�ش هر خطرى
براى انسان وجود خواهد داشت. ه�دگر مى%گو�د: ابزار تسلطّ و حاكم�ت مطلق تكنولوژى بر
زندگى و حــ�ـات انـسـان امــروز به او نزد�ك هســتند، «نزد�ك%تـر از مـزارع اطراف خــانه%اش،
نزد�ك%تر از آسـمـان بالاى زمـ�ن، نزد�ك%تر از گـردش شب و روز، نزد�ك%تر از آداب و رسـوم

روستا�ش».٥٠
به نظر ه�ـدگـر، امـروزه تعلّـق بشـر به خـاك زادگـاهش و ر�شـه داشتن او در زمـ�نى كـه بر آن
زندگى مى%كند، از ب�خ و بن در معرض خطر است! حتى بالاتر از ا�ن، از دست دادن ر�شه تنها بر
اثر حادثه و �ا ناشى از ش�وهÏ فراموش%كارانه و مبتذل زندگى او ن�ست؛ از دست دادن ر�شه%ها ناشى
از روح زمانه%اى است كـه ما همـه در آن زاده شده%ا�م؛ «اگـر چن�ن است آ�ا مى%توان ام�ـد داشت كه
اـن رسد و به اث�ر، به آسمان%هاى دور دست و به در آ�نده كار آدمى در زم�ن بارور زادگاهش به سام
مـقـام روح عروج كند؟ و �ـا ا�ن%كه همـه چ�ـز در چنگال برنامـه%ر�زى و مـحـاسـبه و سـازمـاندهى و

«اتوماس�ون» گرفتار خواهد آمد؟.»٥١
�ـان مى%آورد و به%عنوان بارزتر�ن ره%آورد تكنولوژىِ عصر جد�د ه�دگر از عصر اتم سخن به م
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مى%گـو�د: تـكنولوژى كـش] اوران�ــوم در خـود از هر تعـ�نّ رهاسـت، از ا�ن%رو، مى%تواند در راه
توسعهÏ سلاح%هاى اتمى به كار رود و مـوجبات تباهى، ناامنى و تهد�د را فـراهم سازد و �ا كاربردى
Ïزه�جا Ïنده بـشر را فراهم آورد. در سال ١٩٥٥ م�ـلادى، هجده برنده�صلح%آم�ـز داشته و سعادت آ
صلح نوبل ب�انه%اى صادر كردند و اظهار داشتند كـه «علم [كه مقصود علوم طب�عت است] راهى به
سوى �ك زندگى سعـادت آم�زتر است.»، ه�دگـر همان سال در سخنرانى «وارستـگى» ا�ن ب�ان�ه

را به چالش و پرسش كش�د:
«معناى ا�ن سـخن چ�ست؟ آ�ا چن�ن سخنى از سـر تأملّ گفته شـده؟ آ�ا ا�ن سخن
هرگز از روى تأملّ گـفته شده؟ آ�ا ا�ن سـخن هرگز از روى تفكر در معناى عـصر
اتم به زبان آمـده؟ نه! ز�را اگـر مـا به ا�ن سـخن علم دل ببنـد�م، ب�ش از هر وقت
د�گر از ب�نش مـتفكرانه نسـبت به عصـر خود دور مى%شـو�م؛ چرا؟ ز�را از تأمّل و

اند�ش�دن به عاقبت خو�ش غافل مى%شو�م.»٥٢
اـل و امكان كسب اطلاعات ب�شتر و سهـل%تر، تسه�ل در آموزش، تكنولوژى سرعت در انتق
امكانات روزافزون رفاهى و بهـداشتى كه به افزا�ش م�ـانگ�ن طول عمر انسان در جهـان منجر شده
است را به همراه آورده، امـا به دل�ل مواجـههÏ نادرست انسـان با تكنولوژى، فقـدان تأملّ و تفكر و
بى%ر�شـه بودن آن، با خـود ن�روى و�ـران%گر جنگ%ها، سـهـولت نظارت پل�س بر زندگـى شخـصى
Ïست و خطـر جنگ%هاى هسـته%اى و نابـودى جمـعى كـره�رانى روزافـزون محـ�ط ز�شـهـروندان، و
زم�ن را ن�ز به همراه آورده، ازا�ن%رو، تكنولوژى ممكن است راحتى و آسا�ش ب�اورد، اما آرامش
نمى%آورد. بنابـرا�ن، انسـان مــعـاصــر بى%قــرار است، رنج%هاى وى رو به افــزا�ش است و در �ك
تـضاد گرفتار شده است. از �ك سو، علم و تكنولوژى زندگـى مادى را گسترش داده و موقع�ت م
از سوى د�گر، زندگى او تهى شـده است، انسان معاصـر بهره%مند از نتا�ج �افـته%هاى تكنولوژ�كى
و اقتـصاد پ�ش%رفتـه در درون خود احسـاس خلأ مى%كند.٥٣ ه�دگـر استفـاده نابجا از تكنولوژى را
ثمرهÏ درخت بى%ر�شه و بى%اصل و نسـب دكارت مى%داند و از هم�ن روى، سـعى مى%كند ر�شه%هاى

متاف�ز�كى درخت دكارت را در اصل و اساس هستى محكم نما�د.
اـع خطر استفاده نابجا از تكنولوژى را به%مـراتب فراتر از آس�ب%ها و خطرات ناشى ه�دگر شع

از انفجار بمب اتم، مى%داند:
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ما اصلاً در ا�ن مـعنا تأملّ نمى%كن�م كه در مقا�سه با حـمله%اى كه ابزار تكنولوژى
بر حـ�ات و طـب�ـعت انسـان تدارك د�د، انفـجار بمـب ه�دروژنى بسـ�ـار حـق�ـر
مى%نمُا�ـد، ز�را �ق�ناً اگـر بمب%هاى ه�دروژنى منفـجر «نشوند» و زنـدگى انسان
در كرهÏ زم�ـن محـفوظ بماند، باز با تغـ��ـرات نگران كننده%اى در جهـان روبه رو
هسـت�م. آنچـه واقعـاً نگران كننده است ا�ن ن�ـست كه جـهان به تمامى در شـرف
صنعـتى شـدن است. نگران كـننده%تر از ا�ن، آمـاده نبـودن مـا براى ا�ن تحـوّل و
ناتوانى مــا در توجـه مـتــفكرانه به آن چ�ــزى است كـه در ا�ن عـصــر در شـرف

حدوث است.٥٤
گلن گرِىِ در مقدمهÏ كتاب تفكر چ�ست٥٥ مى%گو�د: كسـانى كه با رساله%هاى اخ�ـر ه�دگر در
باب علم و تكنولوژى آشنا�ى دارند، از قبـول ا�ن عق�ده كه او «ضـد علم» است و �ا ا�ن%كه در باب

تحولاّت كنونى جهان بدب�ن است، پره�ز خواهند كرد.٥٦
بنابرا�ن، شـدتّ انتـقادها و هشـدارهاى ه�ـدگر تنهـا ب�ـان%گر اهمـ�ت مـسئله و عـمق فـاجعـه
است. به نظر وى، مـاه�ت عـصر تكـنولوژ�ك ما ب�ـش از هر عصـر د�گرى درخـور تفكر است،
چرا كه انسان جد�د در صدد اسـت است�لا و غلبهÏ خود را بر سراسر زم�ن گسترش دهد و از طرف
د�گر، استعدادها و قابل�ت%هاى او براى خ�ر و شـرّ به%طور وس�عى افزا�ش �افته است. روزگارى
است كه اراده بى%هدف و سـ�رى%ناپذ�ر معطوف به قدرت انسـان عصر جد�د به اوج خـود رس�ده،
رقابت بر سر تسلطّ بر جهان فزونى �افته و تكنولوژى مى%رود تا در خدمت ظلم، ستم، استبداد و
جهان%گشا�ى قرار گ�رد؛ روزگارى كـه ه�دگر، به تحق�ر، آن را دوران «آمر�كازدگى» مى%خواندْ و
در استـفادهÏ ابزارى و ناصـح�ح از امكـانات تكنولوژى و تفكر ناصـواب س�ـاسى و اجـتمـاعى ب�ن
ل�بـرال�سم امر�كا�ى و كـمون�سم شـوروى فرقى قائل نبـود و از اساس هر دو را رد مى%كرد. عـصر
اـن خ�ال مى%كند همه چ�ز را مى%داند، در حـالى%كه در غفلت تام تكنولوژى روزگارى است كه انس
به%سر مى%برد، به گونه%اى كه از غفلت و غ�ب خـود ن�ز خبر ندارد. بشر امروز مى%پندارد در دوران
طلا�ى به سـر مى%برد، در حالى%كـه به تعبـ�ر ه�ـدگر، در «دوران ظلمت» �ا ظلمـانى%تر�ن دوران%ها

به%سر مى%برد.
انسـان امـروز همواره خـود را در مـوقـع�ـتى خطرناك مـى%ب�ند. نه به آن دل�ل كـه ممكن است
جنگ جهانى سوم به%طور غ�ر منتظره آغاز شود و به نابودى كامل بشر و انهدام كرهÏ زم�ن ب�نجامد،
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بلكه بدان سبب كه در ا�ن طلوع عصر اتم خطرى به مراتب بزرگ%تر آدمى را تهد�د مى%كند.
جزر و مدّ قر�ب الوقوع انقلاب تكنولوژى در عصر اتم آن%چنان مى%تواند انسان را
اس�ر و افـسون و خ�ره و غافـل كند كه سرانجام روزى تفكر حسـاب%گرانه به%عنوان
«�گانه» راه تفكـر پذ�رفـتـه و به كـار بسـتـه مى%شـود. پس از ا�ن كـدام خطر بزرگ
ممكن است به ما روى كند؟ پس از ا�ن غـفلت تام و تمام است كه دست در دست
تخصـصى هرچه ب�شتـر در برنامه%ر�زى حسـاب%گرانه و بى%اعتنا�ى عـمدى به تفكر

معنوى به سراغ ما خواهد آمد.٥٧
ه�دگـر معتقـد است كه ا�ن هشدار براى آدمـ�انى كه تفكر پ�ـشه نمى%كنند بى%معناست. ه�ـدگر
شـدتّ نـاخـرسندى خــود را به ا�ن صـورت ب�ــان مى%كند: «تفكـربرانگ�ـزتـر از هر چ�ـز در عــصـر

تفكربرانگ�ز ما ا�ن است كه ما هنوز فكر نمى%كن�م.»٥٨
ه�دگـر؛ عصـر تكنولوژى، عصـر بزرگ%طلبى، عصـر ه�جـان ز�با�ى%شناخـتى تكنولوژ�ك،
عصرى كه در آن مردم بمب%هاى �ك تنُى مى%سازند و باران%هاى مصنوعى ا�جاد مى%كنند عصرى كه
در آن صدها فـ�لسوف گـرد هم مى%آ�ند تا به مقـا�سهÏ تصاو�رشـان از جهان بپـردازند را جنبه%ها�ى از
پد�ده%اى واحـد مى%ب�نـد؛ عصـر تـصـو�ر جـهـانى، عـصـرى كـه در آن آدمى به%طور كـامل هسـتى را

فراموش مى%كند و از امكان وجود چ�زى خارج از رابطهÏ هدف ـ وس�له كاملاً بى%خبر مى%ماند.٥٩
عـصـر تصو�ـر جهـان، عـصـرى است كـه انسان بـه سوژه �ا ذهـن تبد�ل شـده و اشـ�ـاى د�گر
حقـ�قت وجـودى خود را از او كـسب مى%كنند، انسـان به مركـز نسبت%هاى عـالم تبد�ل شـده، و با
ع�نى كردن، محاسبه كردن و تفك�ك كردن همه چ�ز در صدد فتح جهان برمى%آ�د. «رخداد بن�ادى

عصر مدرن فتح جهان به%عنوان تصو�ر است.»٦٠
ه�دگـر خواستار برقـرارى توازن در استفاده از تكـنولوژى و اصلاح رو�كرد انسان معـاصر به
ابزار فنى و تكنولوژ�كى است و اسـتفـاده از ادوات، ابزارها و ماشـ�ن آلات صنعتى و پ�ش%رفـته را
براى نوع بشر ضرورى مى%داند و حملهÏ كوركورانه به آن%را احمقانه دانسته و محكوم�ت و دورى از
آن%را به%عنوان آثار شـ�طانى كوته%ب�نى مـعرفى مى%كند و معـتقـد است: «ما وابستـه به اسبـاب صنعتى
هسـت�م و حـتى آنها براى پ�ـش%رفت%هاى ب�شـتر مـا با ما در سـتـ�زند. امـا از طرف د�گر، ناگهـان و
نادانسـته آن%چنان خـود را به%سـختى پاى%بند ا�ن ابزار فـنى كرده%ا�م كـه به اسارت آن درآمـده%ا�م.»٦١
Ïه�مـبـتكر راه%ها به دنبـال آن اسـت كـه ما را از بـند تكنولوژى برهاند، به گـونـه%اى كـه تكنولوژى مـا
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آرامش و آسا�ش باشد و در سا�هÏ آن، حق�ـقت رخ ع�ان بنما�د، نه ا�ن%كه بر حـجاب%هاى كش] آن
ب�ـفزا�د و انسـان را مـضطرب و دهشت%زده نما�د. ه�ـدگـر در صدد بازتعـر�] تكنولوژى و كـش]

ماه�ت آن است.

٢. انحطاط معنو�ت و فقدان امر متعالى

ن�ـچه در سـال ١٨٨٣ مـ�ـلادى در كتـاب چن�ن گـفت زردتشت،٦٢ مـرگ خدا را اعـلام كـرد و
گفت: «هـمهÏ خـدا�ان مـرده%اند. اكنون ارادهÏ مـا آن است كـه ابرانسـان زاده شـود.»٦٣ كـلام ن�چـه
واكنش%هاى علمى و غ�ر علمى متعـددّى را برانگ�خت. كتاب%ها و مقالات ز�ادى دربارهÏ ا�ن گفته
Ïاـله%اى با نام «كلام ن�چه: خدا مرده است»،٦٤ نگاشت كه در مجموعه نگاشته شد. ه�دگر ن�ز رس

راه*هاى جنگلى٦٥ به چاپ رس�ده است. وى در ا�ن رساله متذكر مى%شود كه:
تلاش جهت آن%كه حـق�قت چن�ن كلامى در مـورد مرگ خدا به دور از كج%اند�شى

به تجربه آ�د، چ�زى ن�ست، به جز آن%كه فلسفه ن�چه را بشناس�م.٦٦
ه�ـدگر با ب�ـان ا�ن نكته كـه خ�لى%ها در تفـس�ـر ا�ن جمله به خطا رفـته%اند و آن%چنـان%كه با�سـته

است در آن تفكر نكرده%اند، مى%گو�د:
در ا�ن مورد امكانِ چنـان سطحى%نگرى بوده كه ا�ن كلام مى%گـو�د: حاكـم�ت بر
«موجود» از حـاكم�ت خدا بر انسان فـراتر مى%رود �ا ا�ن%كه ن�چه انسـان را در مقام
خـدا قـرار مى%دهـد، كـسـانى كـه چن�ن مـى%اند�شند، مـاه�ت خــدا را به صـورتى
ناصواب در نظر دارند. «انسان» هرگز قادر ن�ست كـه در مقام خدا قرار گ�رد ز�را

ماه�ت انسان هرگز به حوزه ماه�ت خدا دست نمى%�ازد.٦٧
ه�ـدگـر عـصـر جـد�د را دوران انسـان%مـحـورى بـه جـاى خـدامـحـورى مى%داند، دورانى كـه
«خـدا�ان گر�ـختـه%اند» و امـر متـعـالى و قـدسى فرو خـشك�ـده است. «رانده شـدن، غـ�بت خـدا و
الوه�ت است كـه و�ژگى بارز ا�ـن عصـر و زمـانه گـشـتـه است.»٦٨ ه�ـدگـر از عصـرى كـه تهى از
مـعنو�ت بوده و در آن خدا�ان گـر�خـته باشند بـه%عنوان «عصـر ظلمت»،٦٩ «شب ت�ره»٧٠ و «شب
ظلمانى»٧١ نام مى%برد. ا�ن تعـاب�ـر نشان مى%دهد تـفكر معنوى در نظـر ه�دگـر از جـا�گاه عمـ�ق و
مــهـمى بـرخـوردار است. چه آن%كــه امــر مـتــعــالى به زندگى مــعنا مى%دهد و تـك�ـه گــاه مــعنوى
انسان%هاست. در واقع، بس�ارى از مشكلات در عصر مدرن از «انحطاط معنوى» ناشى مى%شود،
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�ـن، و… همه از فقدان امر متعالى ناشى سودگرا�ى، ابزارگرا�ى، تفكر حساب%گرانه، سلطه بر زم
مى%شود.

ه�ـدگر با �ادآورى داسـتان د�وانه%اى كـه در م�ـانهÏ روز فـانوس به دست فر�اد برآورد، خـدا را
مى%جو�م! خدا را مى%جو�م!… مى%گو�د:

اح�ـاناً ا�ن فر�اد �ك مـتفكر واقـعى است. آ�ا گوش تفكر مـا ن�وشـاى ا�ن «فر�اد»
هست؟ تـا به هنگامـى كـه در ا�ـن فــر�اد تأملّ نكرده%ا�ـم، ن�ــوشــاى ا�ن «فــر�اد»
نخـواه�م بود. ا�ن تفـكر به هنگامى آغـاز مى%گـردد كـه در�اب�م كـه عـقل حـاكم بر
قرون گـذشتـه، عبـارت از تضاد گـونه%تر�ن پر�شان اند�شى در سـاحت تفكر بوده

است.٧٢
ه�ـدگـر با ن�ـچـه هم%دلى كـرده و به پرسش%هاى ا�ن بـه ظاهر د�وانه و به واقع مـتـفكر، گـوش
فرا%مى%دهد. مـا چگونه چن�ن كرده%ا�م؟ چگونه قـادر بوده%ا�م در�ا را بخشكان�م؟ چه كـسى �ار�مان
داده تا ا�ن افـق رنگارنگ را بى%رنـگ كن�م؟ چـه كــرد�م به هنگـامى كــه ا�ن زمــ�ن را از فـــ�ض نور
خورش�د خو�ش محروم ساخت�م؟ اكنون مـس�ر ا�ن خورش�د كجاست؟ و به كدام سو روانه%ا�م؟ به
دور از خـورش�ـد در كـدامـ�ن وادى سرگـردان�م؟ آ�ا در ا�ـن م�ـانه به ورطه%اى بس هولنـاك سقـوط
نكرده%ا�م؟ به كـدام�ن سـو پرتاب گشـته%ا�م؟ آ�ا چونان عـدمى بى%نها�ت، پر�ـشان سو نـ�ستـ�م؟ آ�ا
نسـ�م ا�ن فـضـاى تهى بر چهـره%ها�ـمـان نمى%وزد؟ آ�ا ا�ن «انجـمـاد» بسى سـتـرگ نگشـتـه است؟ آ�ا
ظلمت ا�ن شب هـرچه افـزون%تر فـرا نمى%رسـد؟ آ�ا نبـا�سـتى فـانوس%ها در روشناى ن�ـمـروز روشن
گـردند؟ آ�ا باز هم غـ�بت خـداى را ه�چ باور ندار�م؟ چگـونه قادر به تسـلاىّ خـو�ش هسـت�م، مـا
بزرگ%تر�ن جان�ان، آن خداى اقدس و قادر را ز�ر چاقوى (غفلت) خو�ش كشته%ا�م؟ چه كسى ا�ن
لكه را از دامان ما خواهد زدود؟ با چه آبى قادر به تطه�ر خو�ش هست�م؟ كدام بركت%هاى قدسى را

به جاى آن مى%با�د ب�اب�م؟
ه�دگر از زبان آن د�وانه مى%گو�د: «من بسى زود هنگام آمده%ام، هنگامهÏ من هنوز فرا نرس�ده
است.» ا�ن واقعهÏ عظ�م هنوز در م�انه راه خو�ش است و بسى راه در پ�ش رو دارد.٧٣ و از هم�ن
روى، انسان امـروز خالى از معنـا و رو به ن�ه�ل�ـسم متافـ�ز�كى است. «پا�ان عـصر حضـور خدا و
الوه�ت در �ك مـعنا خـلاصـه مى%شـود؛ «عـصـر ظلمـت» چونان شـبى ت�ـره%گـون به ا�ن طر�ق فـرا
مى%رسد، چنان ن�ست كه صـرفاً الوه�ت و خدا از م�انه گر�ختـه باشد، بلكه ا�ن بارقه و نور الاهى
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است كـه در تار�خ و تقد�ر عـالم فرو مـرده است. ا�ن عصـر ظلمت%بار است كه زمـانهÏ عسرت نام
گـرفـتـه، چرا كـه همـاره بر عـسـرت%بارگـى دهشت بار آن افـزوده شـده است.»٧٤ از آن%جـا كـه ا�ن
عصر، اوج و پا�ان متاف�ز�ك غربى است ودورهÏ س�طرهÏ ن�ه�ل�سم بر تارك تقد�ر زمان است و آدمى
به%جـاى تفكر مشـغول تلمـبار كـردن اطلاعات علمى، مـحاسـبهÏ تكنولوژ�كى و س�طرهÏ بر طبـ�عت
است، ازا�ن%رو، انسان در عـصر جد�ـد به جاى تأملّ و تفكر به%دنبـال هم%رنگ شدن با جمـاعات و
فروكـاستن ارزش تأملّ است تا جـا�ى%كه اغلب آنهـا در ابتذال فرهـنگى را�ج، سقـوط كرده و دچار
روزمرگى مى%شوند و �اراى فهم سخن آن عاقل د�وانه نما را ندارند و وى با�د دم فرو بندد و بگذرد.

از نظر ه�ـدگر، مـا دو نحـوه تفكر دار�م كه هر �ك در جـاى خـود موجـه و مورد ن�ـاز است:
تفكر حساب%گرانه و تفكر معنوى. «وقتى مى%گو��م بشـر معاصرگر�زان از تفكر است، مراد همان

تفكر معنوى است».٧٥
بشر امروز دچـار فقر تفكر معنوى است، غـرق در ماده و ظواهر است، آن%قدر مشـغول امور
سطحى و حـساب%گـرانه است كه حـتى از بى%فكرى خـود غافل است. بشـر امروز گـر�زان از تفكر
است و ا�ن گـر�ـز از تفكر، مـبـدأ بى%فـكرى است، و لازمـهÏ ا�ن گـر�ز آن است كــه آدمى نخـواهد
بى%فكرى خود را ببـ�ند و بپذ�رد. وضع بشر امـروز چنان است كه مى%خواهد حـتى گر�ز از تفكر را
انكار كند. او خلاف ا�ن%را مدعى است و با پ�ش كش�دن طرح%ها، برنـامه%ها، تحق�قات فراوان و با
طرح اعداد و ارقام مدعى تفكر و ابتكارات نو�ن مى%شـود، غافل از ا�ن%كه ا�ن فقط مربوط به تفكر
اـدى و مادى را محاسبه مى%كند و از تفكر معنوى ب�شتر حساب%گرانه است كه مدام احتمالات اقتص
و پ�ش%تر، غافل مى%شود. ه�دگر ا�ن نوع غفلت را عج�ب%تر�ن، مهم%تر�ن و تفكربرانگ�زتر�ن امر
عالم مى%داند، چن�ن غفلتى٧٦ عواقب دهشت%بارى براى جهان به ارمـغان مى%آورد، كه از جمله آن

نابودى زم�ن و بى%خانمانى بشر عصر جد�د است.
انسـان معـاصر بى%بن�ـاد و بى%اصل، بى%مـعنا و بى%هدف است. «هنگامى كـه خدا چونان بن�ـاد
Ïده%هاى ن�روى خود و ن�روى خلاقه�ت هر امر واقعى، مرده است و عالـم فراحسى ا�فراحسى و غا
خود را فنا كرده است، سپس د�گر ه�چ چ�ز باقى نمى%ماند كه «انسان» بتواند آن%را در بن�اد قرار دهد
و خود را سامان بخشد. چن�ن است كه در ا�ن%جا با چن�ن پرسشى مواجه مى%شو�م. آ�ا ما همچون

عدمى بى%نها�ت به سوى فنا و خطا نمى%رو�م؟»٧٧
ه�دگر زمـانه بى%فكرى را زمانهÏ عسـرت و ته�ـدستى مى%نامـد. و بارها ناخرسـندى خود را از
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جهان تهى از معنو�ت نشان مى%دهد. وى ضمن توص�ه به تفكر معنوى معتقد است كه چون انسان
�ك «متفكر» و �ك موجود روحانـى است، بنابرا�ن، هر كسى در حد خود با�د راه تفكر معنوى را
بپـ�ما�د و پـرده%هاى ظلمت و غفلت را كنار بزند و حـجاب%هاى عـصر تكنولوژى را از چـهرهÏ خود

بزدا�د. آن وقت است كه زم�نه پرسش%گرى و توجه به مبدأ و هستى رخ مى%نما�د.
در پا�ان ا�ن بخش دو امـر را مـورد لحـاظ و توجـه قـرار مى%ده�م، گـرچه نشـان%هاى ز�ادى از
ا�ن%كه ه�ـدگر در زندگى فردى و شـخصى%اش �ك مؤمن باقى مـانده بود، در دست است و اصرار
او بر ا�ن%كه پس از مرگش مراسم د�نى براى او انجام شود، �كى از مؤ�دات ا�ن امر است، چنان%كه
در نامـه%اش به كـربس كـشـ�ش ن�ـز گـفتـه بود: «بـه رغم گسـست از آ��ـن كاتـول�ك%ها همـچنان �ك
مـســ�ـحى باقى مــانده»، ولى ب�ـان او از «امــر قـدسى» «خـدا»، «تـفكر مـعنوى»، «وارســتگى»،
«پارسا�ى» و… اشاره به د�ن �ا آ��نى خاص نبـوده، چنان كه در نوشته%هاى خود به%طور غ�رمـستق�م
انتـقـادات ز�ادى را مـتـوجـه مـسـ�حـ�ت و آ�ـ�ن%هاى كل�ـسـا مى%كند. از همـ�ن رو، عـده%اّى وى را
«ملحد» و فلسـفهÏ او را ملحـدانه مى%خواننـد، حتى سـارتر وى را در رد�] ف�لـسوفـان ملحد جـاى
مى%دهد، امـرى كـه هـ�ـدگـر در رسـالهÏ «نامـه%اى در باب اومــان�ـسم» آن%را قـو�اً رد مى%كـند، گـرچه

برخلاف آن ن�ز حكمى صادر نمى%كند.
«فقط خدا�ى مى%تـواند ما را نجات دهد»؛٧٨ جمله%اى كه ه�دگـر متأخر، بارها به زبان آورد و
عنوان مصاحبـه%اى با نشر�ه آلمانى اشپ�گل قرار گـرفت. آنچه ه�دگر در ا�ن مصاحبـه استنطاق گونه
پاسخ مى%دهد و ظاهراً آخـر�ن گـفتـار عـمومى وى بوده است كـه بعـد از مرگش در سـال ١٩٧٦ به
چاپ رسـ�د، ب�ـان%گر نگرش او به امـر مـتعـالى و خداست. وقـتى روزنامـه%نگار مى%پرسد كـه فكر
مى%كند آ�ا فلسفه مى%تواند ه�چ كمكى به بشر در ا�ن وضع�ت بكند �ا نه؟ آ�ا ه�چ فردى مى%تواند در
قدرت%ها�ى كه ما را كنترل مى%كنند، تأث�ر بگذارد؟ آ�ا فلسفه �ا فرد �ا گروهى از افراد مى%تواند ما را
به �ك عمل مشخص قاطع هدا�ت كند؟ ه�دگر پاسخ مى%دهد: اجازه بده�د پاسخى كوتاه و جامع
بدهم كـه الـبـتـه حـاصل تفـكرى طولانى در ا�ن باره است و آن ا�ن اسـت كـه فلسـفـه بـه ه�چ وجـه
نمى%تواند تغـ��ر مـستـق�م و بى%واسطه در وضـع�ت كنونى عـالم ا�جاد كند. البـته، ا�ن تنهـا در مورد
فلسفـه ن�ست، بلكه شـامل همهÏ علوم انسانى ن�ـز مى%شود. اكنون د�گر فقط خـدا�ى مى%تواند ما را
نجـات دهد. تنها امـكانى كه براى مـا باقى مـانده ا�ن است كـه در شعـر و تفكر نوعى آمـادگى براى
ظهـور خـدا فراهـم كن�م، و �ا برعكس نوعى آمـادگى براى غـ�ـاب خدا. در ا�ـن شرا�ط سـقـوط و
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انحطاطى كه در آن به%سـر مى%بر�م، آمادگى حضـور آن%را فراهم نما��م، ز�را در صورت غ�ـاب خدا
انحطاط پ�دا خواهـ�م كرد. وقتى از وى پرس�ده مى%شـود: آ�ا ارتباطى م�ان تفكر شـما و ظهور ا�ن
خدا وجود دارد؟ آ�ا از نظر شما ا�ن رابطه �ك رابطهÏ علىّ است؟ آ�ا مقصود شـما ا�ن است كه ما با
تفكر مى%توان�م خـدا را نزد�ك%تر كن�ـم؟ آ�ا ما مى%توان�ـم كمكى در جـهت تسـه�ل آمـدن خـدا كن�م؟
ه�ـدگر پاسخ مى%دهد كـه مـا نمى%توان�م خدا را با تفـكر نزد�ك ب�اور�م، بلـكه حداكـثر ا�ن است كـه

مى%توان�م آمادگى انتظار او را فراهم كن�م. تدارك آمادگى با�د نخست�ن قدم در ا�ن راه باشد.٧٩
ه�دگر در اكـثر آثار خود بشر امـروز را به بازگشت به تفكر فرامى%خـواند، به طورى كه برخى
از درس گـفتـارها�ش با عنوان «دربارهÏ مـوضوع تـفكر»، «پا�ان فلسـفه و وظـ�فـهÏ تفكر» و… شكل
گرفته است. چنان%كه در رسالهÏ «وارستگى» به وضوح ب�ان كرد، تفكرى كه او به آن فرا%مى%خواند،
تفكر معنوى است. تفكرى كـه ما را به دامن هستى باز مى%گرداند، تفكرى كه قـدرت و شهوت را
مـهـار مى%كند، تفكرى كـه بن�ـاد عـقل و خـرد حـسـاب%گـر آدمى به شـمـار مى%رود و آن%را از مـسـ�ـر
ن�ـه�لـ�سم نجـات مى%دهد، تفكرى كـه آمـادگى ظهور منجـى را فراهم مى%كند و انـسان مـضطرب و
پر�شان عصر جد�د را به سرمنزل آرامش و استقامت مى%رساند. تفكر معنوى به زندگى انسان معنا
و هدف مى%بخـشـد و بن�ـاد تأمل در حـقـ�ـقت مى%باشـد. «در بحـران مـعـاصـر ن�ـاز به فلسـفـه كم%تر
مى%باشـد و مـا ن�ـازمند توجـه ب�ـشتـر به تفكر هـستـ�م، ن�ـاز به ادب�ـات كم%تر، امـا ن�ـاز به پرورش و
فره�ختگى ادب�ـات ب�شتر است.»٨٠ ه�دگر، مـا را به رعا�ت قواعد مـتناسب با تفكر تار�خ هستى

فرا مى%خواند؛ «دقت در تأملّ، مراقبت در ب�ان، صرفه جو�ى در كلام».٨١

٣. ن�ه�ل�سم و بى�خانمانى

«ن�ه�ل�ـسم» شاه ب�ت نوشته%هاى ن�چـه است و ه�دگر در طرح ا�ن موضوع از ن�چـه متأثر بوده
Ïن�چه است. وى در اغلب مقـولات مهم فلسفه Ïاست. حجم عظ�مى از نوشـته%هاى ه�دگر درباره
ن�چـه قلم زده و �ا سخنـرانى داشته است. غـ�ر از كـتاب دو جلدى ن�ـچه كـه در ١٩٦١ چاپ شد،
مباحثى چون «زرتشت ن�چه ك�ست؟»،٨٢ «ارادهÏ معطوف به قدرت ن�چه»٨٣ و «متاف�ز�ك ن�چه»٨٤

مورد توجه جدىّ ه�دگر قرار گرفته%اند.
ه�دگـر معتقـد بود كه ن�چـه جمع%بندى كامل و غـا�ت نها�ىِ كل متافـ�ز�ك غربى، پا�ان مـجسمّ
متـاف�ـز�ك غرب و آخـر�ن متـاف�ـز�س�ن عـصر جـد�د است. ن�چـه �كى از عوامل اصلى اند�شـه%هاى
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ه�دگـر متأخـر، است. ه�دگـر با تأملّ در آثار شالوده%شكن و و�ران%گـر ن�چه به مـباحث مـهمى چون
ن�ـه�ل�ـسم تكنولوژ�كى در عصـر مدرن، عـصر تصـو�ر جهـان و بحران%هاى مـهم عصـر جد�د تـوجه
جدىّ نشان داد. وى همواره ستا�ش%گر و نقاّد ن�چه باقى ماند. او ن�چه را «واپس�ن ف�لسوف آلمانى»،
«�گانه اند�شـمند جـدىّ پس از شـل�نگ»، «واپسـ�ن اند�شـمند غـرب» مى%نامـد.٨٥ ه�ـدگـر به%عنوان
متـفكرى كه سعى مى%كند افق تازه%اى در اند�شـه بگشا�د، تار�خ متـاف�ز�ك غرب را مـورد شد�دتر�ن
نقادى%ها و مـوشكافى%ها قرار مى%دهد، با آن%كـه از ن�چـه در طرح موضوعـات مهم مـتأثر است، ولى

وى را دربند متاف�ز�ك مى%داند و ن�چه را پا�ان متاف�ز�ك و آغاز ن�ه�ل�سم معرفى مى%كند.
ه�دگـر ن�ز چون ن�چـه معتـقد است كه از جـمله بحران%هاى عـصر جد�د كـه انسان معـاصر در
به%وجود آمدن آن نقش اصلى را ا�فا مى%كند، ن�ـه�ل�سم و بى%معنا�ى تمام است. وى در سال ١٩٤٠
درس گفتارها�ى با عنـوان «ن�ه�ل�سم اروپا�ى» آغاز كرد كه ب�ـشتر مباحث آن ناظر به گفـتار ن�چه در

ا�ن باب بود و از مهم%تر�ن آثار ه�دگر به شمار مى%آ�د.
Ïن نت�جه�ى تمام است و ا�تـقدند كه جهان معاصر دچار «ن�ه�ل�ـسم» و بى%معنا ه�دگر و ن�چه مع
اند�شـه و تار�خ غرب بوده است. امـا ا�ن دو در تعر�] «ن�ـه�ل�ـسم» توافق ندارند. از نظر ن�ـچه،
ن�هـ�ل�سم �عنى بى%ارزش شـدن والاتر�ن ارزش%ها، عصـرى كه در آن هدفى وجـود ندارد، پاسخى
در مـقابل «چرا» وجـود ندارد.٨٦ در د�دگـاه ن�ـچـه، «خدا مـرده است» و انسـان مـدرن در جـر�ان
تحـولات تجد�د حـ�ات علمى ـ فـرهنگى، خـدا را از زندگى خو�ش حـذف و قدرت او را به ن�ـروى
خرِدَ خو�ش انتقال داده است. براى انسان مدرن تمام ارزش%هاى متعالى كه زمانى در مورد درستى
آنها ترد�د نمى%كرد، بى%ارزش شده%اند. عصر جد�د روزگار افول ارزش%هاى كلى و متعالى است.
جــهـان، د�گـر داراى مـعنـا و هدفى ن�ــست، كل�ــهÏ ارزش%هاى مــسلطّ، پوچ و بى%ارزش شــده و
ن�ه�ل�ـسم نما�ان شده است. «عصرى است كه همـه چ�ز بى%معناست».٨٧ «همگانى%تر�ن نشانهÏ ا�ن
عصـر از زمان مدرن: آدم در نظر خـو�ش قدر خود را به وضـعى باور نكردنى از دست داده است.

از زمانى دراز د�گر قهرمان عالم وجود ن�ست.»٨٨
ن�چـه اساساً از طر�ق تفكر ارزشى به ن�ـست%انگارى پى مى%برد، ولى ا�ن برقرارى پ�وند مـ�ان
ن�ست%انگارى و ارزش%گذارى به ه�چ وجه مسلمّ ن�ست، ز�را از نظر ر�شه nihil (ن�ست) مفهومى
هستا�ى (seinsbegriff) است و نه مفهومى ارزشى (werbegriff).٨٩ ازا�ن%رو، ه�دگر با تمام ن�رو
به مخـالفت با تفكر ارزشى ن�ـچه بر مى%خـ�زد، ز�را به نظر وى اند�شـ�دن در چهـارچوب ارزش%ها
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بزرگ%تر�ن حرمت شكنى است كه نـسبت به هستى مى%توان تصور كرد. به همـ�ن دل�ل، ه�دگر در
جاى د�گر مى%گـو�د: «اند�ش�دن در چهـارچوب ارزش%ها «افراطى%تر�ن كشـتار است».٩٠ ه�دگر
ن�چـه را هنوز دربند متاف�ـز�ك مى%داند: «ن�چه آخـر�ن متفكر در تار�خ مـتاف�ز�ك غـرب بود كه ا�ن
بى%خـانمانى را تجربه كـرد. او براى ا�ن بى%خانمانى در مـتافـ�ز�ك نتـوانست راه د�گرى جز واژگـونى
متـاف�ـز�ك ب�ابد و ا�ن اوج ن�ـه�ل�ـسم است.»٩١ از نگاه ه�ـدگر، ن�هـ�ل�سم فـراموش كـردن هستى
است؛ او فـرامـوشى هسـتى را هنگـامى كـه مطلق، مـؤكـد و مـزمن باشـد، مـوقـعـ�ـتى نهـ�ل�ـسـتى
مى%خـواند، و ازا�ن%رو، انسـان وقـتى از هسـتى غـفلـت كند، در روزمـرگّى سـقـوط مى%كند، و از
هم�ن روى سقوط آدمى از �اد بردن هستى و امكان%هاى وجودى و غرق در زندگى روزمره است،
سقوط �عنى بى%جهان شدن، �عنى عاف�ت%طلبى،٩٢ غربت �ا از خودب�گانگى٩٣ كه در غا�ت خود،

به ن�ه�ل�سم منجر مى%شود.
از نظر ه�ـدگـر، روزگـار مدرن روزگـار كـامل شـدن سـقوط آدمى است. بـى%جهـانى مـلازم
اـدى است و ا�ن به حذف هستى و ازا�ن%رو، به ن�ـه�ل�سم منجـر مى%شود. هدف بى%خانمانى و بى%بن�
Ïه�دگر گشودن راه نجاتى براى برون رفت از بى%جهانى است. وى مـعتقد است كه بى%جهانى لازمه
اصالت دادن به تقابل سوژه و ابژه در فلسفهÏ جد�د است. بى%جهانى در ر�شهÏ درخت دكارت نهفته

و در علوم و تكنولوژى كه ثمرات آن درخت%اند، به بر نشسته و شكوفا شده است.
ه�دگـر از ناقدان مهم اند�شـه دكارتى و شا�د مـهم%تر�ن آنها باشـد. وى در مهم%تر�ن آثارش،
چون هســتى و زمـان، «نامـه%اى در بـاب اومـان�ـسـم» و… شـد�داً به دكـارت و انـد�شـهÏ وى حـمله
مى%كند. بخش اعظم «نامه%اى در باب اومـان�سم» به نقد سوبژكتـ�و�سم دكارتى اختصـاص داشته و
تأك�ـد جدىّ%اى است بر ا�ن%كه دازا�ن �ا اگـز�ستانس در وراى سوبـژكت�و�سم دكـارتى وجود دارد.
اـرت بزرگ%تر�ن دشوارى%ها را براى انسان در راه فـهم صح�ح جهـان ا�جاد وى معـتقد است كه دك
كـرده و با طرح تفـاوت سوژه با ابژه، راه فـهم «در جـهان بـودن» را بستـه و با تما�ز ب�ن سـوژه و اُبژه

زم�نهÏ بى%معنا�ى هر دو را فراهم كرده است.٩٤
با تفكر دكارت تغ��ر د�گرى در مابعدالطب�عه غربى رخ مى%دهد كه درنت�جهÏ آن، حق�قت ب�ش
از صـرف مطابقت ذهن و عـ�ن تلقى مى%شـود. به%نظر ه�ـدگر، در دوران جـد�د، انسـان كه همـان
ذهن مـدرك «سـوژهÏ» دكـارتى است، از هسـتى بر�ده، در دامن شـناخت فـرو غلط�ـده و در زندان
ذهن گـرفتـار آمـده است و از آن%جا جـهـان را �ك تصو�ر �ا عكـس تلقى مى%كند و درنتـ�جـه، غناى
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مـاهوى جهـان در ا�ن تلقى از مـ�ـان مى%رود. در دوران جـد�د، جهـان تصـو�ر شـده، بر پا�هÏ خرِدَ
دكـارتى و سوژه اسـتـوار است و امكان سلطهÏ انسـان بر جـهان فـراهم آمـده است. ازا�ن%رو، تلقى
جهان همـچون تصو�رى براى انسان، تصو�رى كـه عقل دكارتى سوژه فرا مى%نهـد، مستلزم دانش
ابزارى و كـاربردى است و جـهان را همـچـون �ك كل مـتشكـل از هستندگـان كـه در حـدّ شعـور و
ن�ـروى فـهـم انسـان وجـود دارند، مـعـنا مى%كند. از همـ�ن رهـگذر، انسـان%گـرا�ى مـدرن مــتـولد
مى%شود، هـرچه جهان ب�ـشتـر به ابژه شبـ�ه شود، سـوژه �ا انسان، ب�ـشتـر مسلطّ و مـحتـرم خواهد
شـد، بد�ن سان، در دوران مـدرن، انسـان سلطان همه چ�ـز است، هرچه هست از آنِ انسـان و به
فـرمـان وى در مى%آ�د. «من آن هسـتم كـه هسـتى براى اوست»٩٥ و ا�ن براى ه�ـدگـر افـراطى%تر�ن

شكل فراموشى هستى است.
گرچه زم�نهÏ متـاف�ـز�كى انسان بى%خانمـان دور افتاده از اصل خـو�ش را افلاطون فـراهم كرد،
بى%خـانمانى انسان و فـرامـوشى هستـى با دكارت سـرعت گـرفت و تثبـ�ت شـد، به گونه%اى كـه تمام
ف�ـلسوفان بـعد از دكارت از لا�ب نـ�تس تا هوسـرل غالبـاً در فضاى سـوژه دكارتى اند�ـشهÏ خود را
ارائه كـردند. «پس از دكـارت، وظ�فـهÏ فـ�لسـوفان چنـ�ن دانستـه شـد تا حكم%هاى او را بهـتـر ثابت
�ـارى هنوز درون آن مى%اند�شند، سنتّى دكـارتى است.»٩٦ به هم�ن كنند. سنتّ فلسـفى%اى كه بس
جـهت، ه�ـدگـر ضـمن مـعـرفى دكـارت به%عنوان بزرگ%تـر�ن مـانع اند�شـه، اوج نقـدهاى خـود از
متاف�ـز�ك مدرن غربى را شكل مى%دهد. «انتقاد ه�ـدگر به دكارت، سنگ پا�هÏ نقادى او به هوسرل
و پد�دارشناسى هوسرلى است. در بند �ازدهم تارخ مفـهوم زمان، ه�دگر انتقـاد جدىّ به هوسرل

را از زاو�ه نقد به دكارت%گرا�ى او آغاز مى%كند.»٩٧
ه�دگر ن�چه را پا�ان و غا�ت متاف�ز�ك غربى مى%دانست و نقد بر وى را ن�ز از در�چهÏ تفكرات
دكـارت هدا�ت مى%كــرد. بد�ن لحـاظ فـرامـوشى هسـتـى و پرسش بن�ـاد�ن و بى%خـانمـانى انسـان با
افلاطون شـروع و با دكارت به اوج خود مى%رسـد و با ن�چه پا�ان مـى%�ابد. به باور ه�دگر، ن�ـچه با
تعـر�] هسـتى به%عنوان اراده، هنوز در بند مـتـاف�ـز�ك ذهن�ت قـرار دارد. ن�ـچه �ك مـتـاف�ـز�سـ�ن

دكارتى سوژه باور باقى ماند، از ا�ن روى وى تجسمّ ن�ه�ل�سم غربى است.
بنابرا�ن، بى%خانمانى نت�جهÏ فراموشى و �ا غـفلت از هستى است و ن�ه�ل�سم نتـ�جهÏ بى%خانمانى
است. «غلبهÏ بى%خـانمانى موجـود از هسـتى شروع مـى%شود و در ا�ن غلبـهÏ بى%خانمانـى انسان دچار
ضلالت و سرگردانى مى%گردد. بى%خانمانى، نشانهÏ فراموشى هستى است، ز�را به خاطر فراموشى
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است كه حق�قت هستى به اند�شه در نمى%آ�د.»٩٨
انسـان مــدرن حس درسـتى از مكـان ز�ست خـود ندارد. زمــ�ن نه مكان ز�ست، بـلكه ابزار
بهـره%رســانى شـده و بى%مكانى و بـى%خـانمانى نتـ�ــجـهÏ ا�ن شـ�ـوهÏ ز�ستن است. ا�ن دوران، دوران
اـر �خ%زدگى»، دوران بى%هدفى و بى%مـعـنا�ى است. «بى%خـانمانى در شـرف ا�ن آشـفـتگى و «روزگ
است كـه تقـد�ر جـهـان شـود، بنـابرا�ن، ضـرورى است تقـد�ر بر حـسب تار�ـخ هسـتى اند�شـ�ـده
شود.»٩٩ انسـان و هستى به �ك%د�ـگر به%صورت مـتقـابل و مـتناوب به%عنوان اقـامتگاه ن�ـاز دارند،

پ�امد عدم شناخت از ا�ن واقع�ت، بى%خانمانى و بى%وطنى است.
ه�دگر نـخست�ن ف�لسـوفى است كه به ن�هـ�ل�سم از نگاه هستى%شناسانه پرداخـته است. به نظر
وى، ن�هـ�ل�سـم واقعى تنهـا نت�ـجهÏ �ك خطاى اند�شـه ن�ست، بلكه حـاصل خـود ـ محـروم%سازى

تار�خى از هستى است.١٠٠

٤. غفلت از هستى

توجـه به «هستى» شـاخصـهÏ اصلى تفكر ه�ـدگـر است. وى در ب�شـتـر آثارش به ا�ن موضـوع
توجه كـرده و ر�شهÏ اغلب مـشكلات عصـر جد�د را ن�ـز در «غفلت از هسـتى» مى%داند. ه�ـدگر در
ابتداى كتاب متافـ�زك چ�ست؟ ضمن نقل قولى از دكـارت مى%نو�سد: «دكارت با تشب�ـه فلسفه به
درخت، ر�شهÏ آن%را متاف�ز�ك دانسته و ما بر ا�ن سخن وى درنگ كرده و مى%پرس�م: ر�شهÏ درخت
فلسـفه مـوق] خود را در كـدام زم�ن و خـاك مى%�ابد؟ ر�شـه%ها و در نت�ـجه، كل درخت مـا�ه%هاى
مـغذى و ن�ـروى خود را از كـدام�ن زمـ�ن برمى%گ�ـرند؟ كـدام�ن بن�ـان نهان در زمـ�ن و خاك زمـام
بارورى و نگهـدارى بنُان درخت را بـه ك] دارد؟ كـجاسـت آن%جا كـه ذاتِ مـتـافـ�ـز�ك مى%آرمََـد و
جنبش اندر مى%آ�د؟»١٠١ ه�ـدگـر مـعـتـقـد است كـه هرگـاه هسـتندگـان ر�ـشـه �ا بن�ـادى در هسـتى
ندوانند، زندگى هر روزه به تـباهى فـرو مى%غلتـد. انسان%ها و مـلت%ها از آن رو به «انحطاط» دچار

شده%اند كه از «دا�رهÏ هستى برون افتاده%اند.»
در نظر ه�دگر، در فراشد س�طرهÏ تكنولوژ�ك، ب�گانگى انسان از هستى شـتاب مى%گ�رد. ما
از پرسش هستى و از مـعنا�ى كه از واژهÏ هستى برمى%آ�د، غـافل مانده%ا�م و در عـ�ن حال، ه�چ راه
گر�زى به واپس�ن برا�مان نمانده است. و از طرفى، هر راهى به پ�ـش%رو مستلزم گشا�ش دوباره بر
مـعناى اصـ�ل هسـتى و درك ا�ن نكتـه است كـه مـعناى واژهÏ هسـتى چگونه به وهمى غـبـارآلود در
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Ïاذهان و سـپس مطلقـاً به نـ�ـستـى بدل شـد. پرسش هسـتى با طرح مـقـولات انضـمـامى از عـرصـه
پژوهش%هاى فلسفى ناپد�ـد شده است و از ا�ن پس، سلسله%اى از الفاظ پد�د آمـده%اند كه به طرزى
مهار نشدنى به غفلت از پرسش%گرى از هستى و سـرانجام به نابودى پراكس�س اص�ل تار�خى منجر
شـده%اند. ازا�ن%رو، براى ه�ـدگر تار�خ غـرب، تار�خ فـراموشـى و فسُِـردگى تدر�جى نور هسـتى
است.١٠٢ به نظر ه�ـدگر، تار�خ مـتاف�ـز�ك، تار�خ فـراموشى هستـى است، «اما از د�گر خـصال
اـ را ن�ز از طر�ق پرسش از معناى وجود فـرو مى%م�راند و ا�ن عصر آن است كـه شور و جدّ و جهد م
جـز به خامـوشى گـرا��دن آن نمى%اند�شـد.»١٠٣ براى ا�ن%كـه به اهمـ�ت بحث «هسـتى» در مبـاحث
ه�ـدگر پى ببـر�م، كافى است بـه آثار او نظرى ب�فكن�م و مـبـاحث كل�دى او را مـرور كن�م؛ عمـوم
مــبـاحث را مــرتبط با ا�ن شــاه كل�ــد مى%ب�نـ�م. او اگـر بحــران «تفكر» را مـطرح مى%كند، اگــر به
«تكنولوژى» مى%پـردازد، اگر به «انـسان» توجـه مى%كـند، اگر بـه «زبان» و «هنر» اهمـ�ت مى%دهد،
همه را مرتبـط با توجه به هستى و غفلت از آن مى%داند. «تفكر التـزام به هستى است»،١٠٤ «متفكر
نسبت هستى با انسـان را به استكمال مى%رساند»،١٠٥ «زبان خانه هستى است و انسان در ا�ن خانه

مسكن گز�ده است»،١٠٦ «انسان، شبان هستى است».١٠٧
ه�دگـر در مهم%تر�ـن اثر خود هستـى و زمان كه شـاهكار فلسفـى وى ن�ز به شمـار مى%رود، بر
پرسش بن�اد�ن توجـه و�ژه%اى دارد و در واقع، ا�ن پرسش در همهÏ آثار بعـدى او ن�ز به%نحـوى مورد
توجـه بوده و از اهم�ت درجـهÏ اول براى فـ�لسـوف به شمـار مى%آ�د. از نظر ه�ـدگـر، تفكر فلسـفى
حق�ـقى تأملّ براى پاسخ به پرسش از معناى هستى است و فـلسفهÏ غرب در قرون مـتمادى به علت

غفلت از ا�ن پرسش از مس�ر اصلى منحرف شده است.
وى مـعـتقـد است «در راه شناخت مـعناى هسـتى، با�د بدان�ـم هستى كـائنى در عـرض سـا�ر
كائنات ن�ـست، بلكه هستى هست%هاست.»١٠٨ ه�دگر در مـقدمهÏ كتاب هستـى و زمان به تفص�ل
توضـ�ح مى%دهد كـه چرا متـافـ�ز�ك و سـنتّ فلسفى غـرب از افـلاطون تا دوران مـعاصـر از مـس�ـر
صـواب منحـرف شده اسـت به%جاى آن%كـه دغـدغـه%اش درك حقـ�ـقت هسـتى (being) باشد دل به
تحـقــ�ق در هســتنده%ها (beings) داده است. به نظـر وى، افـلاطون آغــازگــر روندى درازآهنگ و
طولانى در تار�خ بشـر است كـه به از دست رفتن سـاحتِ حـضـور منجر شـد و سـرانجـام با مفـهـوم
تكنولوژ�ك، واقع�ت هر چ�ـزى كه پ�رامون انسان قرار داشت، ناپد�د و بشـر�ت از ا�ن%جا و آن%جا
و از همـه جا رانده و مـانده شد. انسـان به هستنده%اى بى%جـا و بى%جا�گاه كـه در جا�ى قـرار ندارد و
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مقهـور انتزاع و غ�بت شـده، بدل گرد�د،١٠٩ «اما چه مى%شـود گاهى كه غ�ـاب ا�ن نسبت و از �اد
رفتنِ ا�ن غـ�اب دورادور تع�نّ بخـش عصر جـد�د مى%گردد؟ چه مى%شـود گاهى كـه غ�اب هـستى،
آدمى را هر دم ب�ش از پ�ش به موجودات وا مى%نهد، تا آن%جا كـه انسان از نسبت هستى با ذات خود
(انسان) دورو مهـجور مى%گردد.»١١٠ هنگامى كه ما چ�ـزى را از �اد مى%بر�م، آن%را رها كرده و از
ك] مى%ده�م. نه فـقط ما هستى را رها كـرده%ا�م، بلكه هستى ن�ـز ما را رها كرده است، فـراموشى
هـ، بلكه به كل زندگى انسانى آس�ب مى%زند. فراموشى هستى بن�ـاد ن�ه�ل�سم هستى نه تنها بر فلسف
و فقـدان هر گونه معنا و هدف اسـت. به تعب�ـر ه�دگر، در مـقاله%اش دربارهÏ آناكس�ـمندر، شامگاه

ظلمت و و�رانى زم�ن است.١١١
ه�دگر معتقد است كه «سه عنصر پنهان كننده فراموشى هستى عبارت%اند از: ١. محاسبه%گرى؛
�ـن مى%شود و ٣. حل شدن در توده. منظور ه�ـدگر ٢. سرعت كـه موجب ناد�دن لحظه%هاى راست
فـقط توده%هاى اجــتـمـاع ن�ـست، بلكـه ا�ن هم هست كـه مـا در حـجـم عظ�م تودهÏ داده%ها و نتـا�ج

محاسبه%ها و انبوه بى%شكلى%هاى ناشى از سرعت زندانى مى%شو�م.»١١٢

٥. استبداد و�ژه; دوران معاصر

زندگى س�اسى ه�دگر �كى از بحث%انگ�زتر�ن حواشى تفكرات ا�ن ف�لسوف بزرگ معاصر به
اـم فراوان در تفكرات وى را فراهم آورده است. مخالفان شمار مى%رود، به%طورى كه موجبات ابه
ه�دگر با مسـتمسك قرار دادن دورهÏ ر�است وى بر دانشگاه فرا�بورگ در سال ١٩٣٣ (دورهÏ تسلطّ
نازى%ها) شـد�دتر�ن انتـقادها را مـتـوجه وى سـاخـته%اند. حـمـلات مخـالفـان با تمسك به ا�ن دوره

�ك%ساله بى%سابقه بوده و سكوت وى ن�ز بر ابهامات افزوده است.١١٣
از آن%جا كـه نوشتار حـاضر به مشكلات انسـان معاصـر از نگاه ه�دگـر مى%پردازد، بدون آن%كه
اـصل را داشته باش�م و به دور از ارزش داورى خاصى، تفكر نظرى قصد ورود به ا�ن مناقشه بى%ح
اـسى و آزادى انسان مرور مى%كن�م. چه آن%كـه ه�دگر �كى از مشكـلات عصر وى را در بارهÏ امر س�
جد�د را استبداد قلمرو عمومى و تك�ه افراطى بر آراء عمومى مى%داند، وى دمكراسى موجود را به

سخره مى%گ�رد و آن%را ناتوان در حل مشكلات بشر معرفى مى%كند.
گرچه ه�ـدگر در آثار خود توجه اندكى بـه ا�ن امر نشان داده و به صورت جـسته و گر�خـته در
لابه%لاى آثارش به تحل�ل و نظر�ه%پردازى ا�ن امـر پرداخته، ولى با توجـه به حجم بالاى نوشـته%هاى
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مخالفـان و موافقان در ا�ن حوزه و ابهـام فراوان همراه با افراط و تفر�ط نو�ـسندگان و ارتباط وث�ق
موضـوع با مسـئلهÏ انسـان معـاصر، هرچند به طور خـلاصه به مـوضوع پرداخـته مى%شـود. ه�دگـر
معتقد است كه عصر جد�د، عصر حاكـم�ت مستبدانه قلمرو عمومى �ا استبداد توده%اى است. در
عصر جـد�د ب�ش از همه بر استـبداد و�ژه آراى عمومى تك�ـه مى%شود. آنچه «اگز�سـتانس فردى»،
نامـ�ده مى%شـود، وجود بشـرى واقعـاً ذاتى، �عنى موجـود انسانى آزاد ن�ـست… ، اما چون قلـمرو
عمومى ر�شه در سلطهÏ سوبژكت�ـو�ته دارد، بنابرا�ن، بن�اد آن متاف�ـز�كى است… بد�ن سان، حتى
زبان تحت تسلطّ مـأخذ د�كتـاتورى قلمرو عـمومى درمـى%آ�د كه پ�ـشاپ�ش مـع�ن مى%كند چه چـ�زى
قابل فهم است و چه چ�زى به%عنوان امر غ�ر قابل فهم با�د طرد شود». از هم�ن رو، پرسش از امر

بن�اد�ن در ا�ن مطلق ب�نى%ها به فراموشى سپرده مى%شود و فراموشى هستى تقد�ر تار�خ مى%گردد.
مقصـود ه�دگر از منش تام گرا�انه مـنحصر به استبـداد حكومتى و �ا شكل خاصى از اسـتبداد
نبود، بلكه وى معنا�ى دق�ق از تام%گرا�ى را در نظر مى%گرفت كه تقد�ر ن�ه�ل�سم تكنولوژ�كى عصر
جد�د است. ازا�ن%رو، ه�دگر م�ان دمكراسى ل�برال و حكومت كـمون�ستى و د�كتاتورى فاش�سم
تفـاوتى قائل نبـود. تمام آنهـا تام گـرا�انه و در نوع خود مـسـتبـدانه بوده و جـهان و ابژه%ها را امـورى
مى%دانند كه مى%توان در جر�ان شناسا�ى بر آنهـا مسلطّ شد. همهÏ ا�ن نوع حكومت%ها به%دنبال سلطه
اـن%ها و هدا�ت تفكرات به شكل دلخواه خـود هستند و برخـلاف آنچه در دورهÏ �ونانى بر جوامع انس
مـرسوم بود، به تفكر و پرسش%گـرى وقعى نمـى%نهند. ه�دگـر مخـال] �ك%دست شدن عـق�ـده%ها و
تبـعـ�ت در ارزش%هاى همگـانى بود، در حـالى%كـه اند�شـهÏ سـ�ـاسى مـدرن خـواهان همگانى شـدن
ارزش%ها، جـهان%شـمولى باورها، �ك%دست شـدن عقـ�ـده%ها و دست%كم تن دادن به حكم اكثـر�ت
اـعده، فن و تكنولوژى حكومت كردن است.١١٤ به تعب�ـر ه�دگر، در دوران مدرن، س�است به ق
و سلطه �افتن تبـد�ل شـده، جهـان در م�ـانهÏ تبـاهى و انحطاط معنـو�ت در م�ـان چنگال%هاى دو ابر
قدرت روسـ�ه و آمر�كا گـرفتار آمـده و با ادامهÏ تسلطّ چن�ن حكومت%ها�ى با از دست رفتن واپس�ن

عناصر معنو�ت، ملت%ها حتى توان د�دن تباهى كنونى را ن�ز از دست خواهند داد.١١٥
ه�ـدگـر از مخـالفـان دمكراسى مـوجـود غـربى بوده و آن%را همـاهنگ با تام%گـرا�ى و استـبـداد
توده%اى و از جمله مـشكلات عصر حاضـر مى%دانسته است. «اروپا همواره خـواهان آن است كه به
دمكراسى بچـسبـد، نمى%خواهد ببـ�ند كه دمكراسى در حكم مـرگ محـتوم آن است، ز�را چنـان كه
ن�چـه به خوبى د�ده بود، دمكراسى �كـى از شكل%هاى ن�ه�لـ�سم است».١١٦ ه�دگر بر ا�ن اعـتقاد
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خود تـا پا�ان عمـر پا بر جا مـاند. وى در مصـاحبـه با اشپـ�گل به صراحت، عنوان مى%كند كـه باور
ندارد دموكراسى%هاى متزلزل، اصلاح%ناپذ�ر و مصرف گراى دوران ما توانا�ى پاسخ به چالش%هاى
دن�اى آ�نده را داشته باشند.١١٧ آنچه از مجـموعهÏ آثار وى در ا�ن باره به دست مى%آ�د ا�ن است كه
وى نه تنها س�سـتم%هاى موجود س�اسى و از جمله دمـوكراسى را ناتوان از پاسخ%گو�ى مى%دانست،
بلكه آنهـا را از جمله عوامل انحطاط مـعنو�ت و افول تفكر در عـصر جد�د مـى%دانست و از عوامل

مهم مطلق%گرا�ى و رشد بى%حساب تفكر حساب%گر و ن�ه�ل�سم تكنولوژ�كى به شمار مى%آورد.
از نظر ه�ـدگـر، «آزادى» در سـ�ـاست مــدرن به برقـرارى و گـسـتـرش حـقـوق شـهـروندى،
حكومت اكـثر�ت و آزادى عـق�ـده و �ا عـمل اجتـماعى خـود فروكـاسـته شـده، اما با�د دانست كـه
آزادى انسان بـه زندگى س�اسـى كاهش نمى%�ابد، ز�را حـتى در دمكرات�ك%تر�ن نظام%هاى سـ�اسى و
اجتـماعى، آزادى فـردى در قالب مواد مـشخص قـانونى محـدود مى%شود. آزادى انسـانى فراتر از
زندگى س�اسى و مربوط به كل هستى است، آزادى جا�ى آشكار خواهد شد كه افراد انسان خود را
به روى هستى بگشـا�ند. آزادى فقط آزادى از حاكـم�ت ن�ست، بلكه آزادى از هر گـونه بهره%ورى

است، گرچه در عصر جد�د، آزادى از حاكم�ت ن�ز به معناى كامل و حق�قى وجود ندارد.
ا�ن بخش را با كلامـى از مارت�ن ه�دگـر در رسالهÏ بس�ـار نغز و ز�باى «بار�كه راه مـزرعه»١١٨
كه ب�ان%گر د�دگاه كلى او دربارهÏ وضع�ت عصر جد�د است، به پا�ان مى%بر�م. ا�ن عبارت موجز،
اـن مدرن، علم%زدگى و ابزار گرا�ى افراطى آن است، به گونه%اى كه امـر متعالى و ب�ان پر�شانى انس

بس�ط رخت بربسته و شمار متفكران رو به كاهش نهاده است.
ا�ن كلام تسلىّ بار�كه راه مزرعه تنها از آن زمان سخن مى%گو�د كه آدم�انى هستند
كـــه در هواى او زاده مى%شـــونـد و مى%توانـند او را بشنـوند. آنان نـ�ـــوشندگـــان
تبارشان%اند، امـا نه بردگانِ دس�سـه. آدمى به عبث مى%كوشد از رهگذر نـقشه%ها و
ن�ت ها�ش%گو�ى زمـ�ن را به سامان آورد، اگـر كه با كلام تسلىّ بار�كه راهِ مـزرعه

سامان ن�افته باشد.
ا�ن خطر همـواره تهـد�د مى%كند كـه امـروز�ان براى شن�ـدن زبانش سنگ�ن گـوش
بمانند. و پ�وسـته فقط ه�ـاهوى ابزارها�ى كه گو�ـى آواى خداوندش مى%انگارند،
به گوش%شـان مى%خورد. ا�ن چن�ن است كـه آدمى پر�شان و بى%در كجـا مى%شود.
امـرِ بسـ�ط بر پر�شـان سـران، تـك شكل و �كنواخت نمود مى%�ابـد و �كنواخـتى،
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موجـدِ ملال است. ملولان [مـلال آوران] تنها �كنواختى (امـر �ك%رو�ه و پ�ش پا
افتاده) را مى%�ابند.

امر بسـ�ط گر�خـته است و ن�ـروى خاموش%اش فـروخشك�ـده است. پس به تندى
شـمـار آنهـا كـه همـچنان امـر بـسـ�ط را دارا�ى به ك] آوردهÏ خـودشـان مى%دانند،
مى%كاهد. اما انَدكان (كـهتران) همه جا پا�نده%گان (مـاندگاران) خواهند بود. آنها
مى%توانند زمـانى از قـدرت مـلا�م و لط�] بار�كه راه، ن�ـروى غـول%آسـاى انرژى
اتمى را بر دوام كنند كـه ر�اض�ـات انسـانى را بدقواره و سـاختگى كـرده و به زنج�ـر

كنش خو�ش بسته است. ١١٩

∫U¼ÅXýu½ÅvÄ

1. Martin Haidegger (1976-1889).

2. die zeit des weLtbiLdes.

3. Die frage nach der technik.

4. uber den humanismus, [1949] ncetzshe l, ll. [1961].

5. Der ursprung des kunstwerkes.

٦%. ا�ن رساله با عنوان «وارسـتگى» گفتارى در تفكر مـعنوى ترجمه و در مجـموعهÏ فلسفـه و بحران غرب، منتشـر شده
است.

7. elassenheit. pfullingen, neske [1959].

8. was ist metaphysik, [1969].

9. sein und zeit [1955].

١٠. دوره تفكر ه�دگر در نزد بس�ارى از ه�دگرشناسان به دو دوره تقسـ�م مى%شود كه از آن دو به ه�دگر متقدم و ه�دگر
متأخـر �اد مى%شود. دوره نخست از سال ١٩١٥ شروع و تـا سال ١٩٣٥م�لادى ادامه داشت. هدف مـهم ه�دگر
در ا�ن دوره مطرح كردن مـسئلهÏ هستى بود، مـسئله%اى كه در سنـت فلسفى غرب مـسكوت مانده و فرامـوش شده
بود. شاهكار ا�ن دوره كتاب مهم هستى و زمان اوست. ه�دگر متأخر از انتشار «نامه%اى در باب اومان�سم» آغاز
مى%گردد كه در آن سعى مى%كند تحل�لى جد�د از هستى ارائه نما�د، اكثر آثـار ه�دگر در دوران متأخر به مباحث مهم
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معاصر همچـون هنر، تكن�ك، اومان�سم، عصر تصو�ر جهان، بحـران%هاى دن�اى معاصر و… مى%پردازد. برخى
از مـتفكران �ك دوره مـ�انى ن�ـز در نظر مى%گ�ـرند كـه سال%هاى ١٩٣٠ تا ١٩٣٥ را شـامل مى%شود. براى مطالعـه
ب�شـتر نك: گرگورى بروس اسـم�ت، ن�چـه، هادگر و گذار بـه پسامدرن�ـته، ترجمهÏ عل�رضـا س�د احـمد�ان،
تهران، نشر پرسش. آنچه مسلّم است و خود ه�ـدگر بر آن تأك�د داشت، ارتباط وث�ق ب�ن ا�ن دو دوره تفكر است

به طورى كه نمى%توان بدون فهم اند�شه ه�دگر متقدم، تحل�ل درستى از تفكرات وى در دورهÏ دوم ارائه نمود.
Ïن روزهاى زندگى%اش، وقتى نخست�ن مجلد از مجموعه آثارش را بازب�نى مى%كرد به%عنوان سرلوحه�١١. ه�دگر در آخر
تمامى مجلدات عـبارت «wege-nicht werke» �عنى راه، نه اثر را پ�شنهـاد كرد. وى با اعتقـاد به ا�ن موضوع آن%را
بارها در مصاحبه%ها، مـلاقات%ها و حتى سخنرانى%هاى خود مورد تأك�د قـرار داد. او كار خود را تنها به%عنوان �ك
راه ممكن در فلسفـه مى%پنداشت، نه ب�شـتر و همگان را پ�ش و ب�ش از آن%كـه به مطالعهÏ آثارش فراخـواند به تأمل و

تفكر فرامى%خواند.
١٢. مارت�ن، ه�ـدگر، «به چه كار آ�ند شاعـران»، ترجمهÏ منوچهر اسدى، راه*هاى جنگلى، تهران، انتـشارات دُرج،

١٣٧٨، ص ٣٢٠.
١٣. مارت�ن، ه�دگر، درباره كانت، به نقل از بابك احمدى، هادگر و تارخ هستى، تهران، نشـر مركز، ١٣٨١،

كتاب �كم.
14. Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900).

١٥. همان.
١٦. مارت�ن، ه�دگر، به چه كار آند شاعران، همان.

١٧. بروث اسم�ـث، گرگورى، ن�چـه، ه�دگر و گـذار به پسامدرنتـ�ه، ترجمهÏ عل�رضـا س�د احمـد�ان، آبادان، نشر
پژوهش، ١٣٧٩، ص٢٦٦.

18. Martin, Heidegger, Being and time, Translator: John Macquarreis, NewYork, 1962, pp. 2-30.

19. Plato.

20. Martin, Heidegger, Letter on Humanism, Basic writings, Edited by David K. Farrell, NewYork, 1977, pp.

198-199.

٢١. مارت�ن، ه�دگر، متاف�زك چ�ست، ترجمهÏ س�اوش جمادى، تهران، انتشارات ققنوس، ١٣٨٣، ص ١٤٠.
٢٢. مـارت�ن، ه�دگـر، «وارسـتگى»، به نقل از زمـ�نه و زمـانه پددارشناسى، سـ�اوش جـمـادى، تهـران، انتشـارات

ققنوس، ١٣٨٥، ص ٢٥٨.



±
≥

±
¨

Â—
UN

Ç
 Ë

 Â
uÝ

 Á
—U

L
ý

Ø
r

¼œ
“U

| ‰
UÝ

Ø
d

E
½
 Ë

 b
I
½

23.ism

24. Martin, Heideger, "Letter on Humanism", p, 196.

٢٥. بابك، احمدى، ه�دگر و تارخ هستى، تهران، نشر مركز، ١٣٨١، ص ٣٣٥ و ٣٣٦.
٢٦. رسالهÏ «عصر تصو�ر جهان» از مهم%تر�ن رساله%هاى ه�دگر و در حكم ب�ان�ه%اى موجز و پ�چ�ده در باب علم جد�د و
نسبت آن با متاف�ز�ك عصر جد�د است. ا�ن رساله عصارهÏ آراى ه�دگر در بارهÏ ا�ن عصر است. وى در ا�ن رساله
از بن�ادهاى متـاف�ز�كى عصر جد�د سـخن مى%گو�د. از نظر او، انسان%مدارى. �عنى تبد�ل شـدن انسان به سوژه،
در افتادن به ن�ه�ل�سم است. تا كنون سه ترجمـه از ا�ن رساله به زبان فارسى منتشر شده است: ١. ترجمهÏ �وس]
Ïحم�د طالب زاده كه در مجله Ïارغنون، شماره ١١ و ١٢ به چاپ رس�ـده است. ٢. ترجمه Ïاباذرى كه در فصلنامه
فلسفـه دانشگاه تهران، شـماره ١ به ز�ور طبع آراستـه گرد�ده است. ٣. ترجـمهÏ منوچهر اسـدى كه در مجمـوعه
راه%هاى جنگلى طبع و منتشـر شده است. با توجه به تسلط آقاى �وس] ابـاذرى به مباحث فلسفه جد�د خـصوصاً

آثار ه�دگر متأخر، نگارنده در ا�ن مقاله از ترجمه ا�شان بهره گرفته است.
٢٧. مارت�ن، ه�دگر، «عصر تصو�ر جهان»، ترجمهÏ �وس] اباذرى، فصلنامهÏ ارغنون، شمارهÏ ١١ و ١٢، ص ١.

28. Martin, Heidegger,«Letter of Humanism». pp. 225-226.

٢٩. مارت�ن، ه�دگر، «پرسش از تكنولوژى»، فلسفه� تكنولوژى، ترجمهÏ شاپور اعتماد، تهران، نشر مركز، ١٣٧٧،
ص ٣٨.

٣٠. جول�ان، �انگ، فلسفه هنر هادگر، ترجمهÏ ام�ر ماز�ار، تهران، گام نو، ١٣٨٤، ص ٢٠ ـ ٣٥.
٣١. از نظر ه�ـدگـر هنر بزرگ رو�داد شـفـاف حـقـ�قت اسـت. �عنى پد�دار شـدن «عـالم» و «زمـ�ن» در اثر است، هنر
بزرگ دو شاخـصهÏ عمـده دارد: ١. حق�ـقت موجودات را آشكار مى%سـازد. ٢. هنر بزرگ همگانى است، �عنى
مورد پذ�رش قـرار مى%گ�رد تـا بد�ن سبب حفظ شـود. ه�دگر مـعتقـد است از آن%جا كـه هنر در عصر مـدرن شامل
تلقى ز�بـا�ـى شناسـانه از هنر بود، بد�ن سـبب بـاعث مـرگ «هنر بزرگ» مى%شـود چون هنر بـراى زندگى اهمـ�ت
فرعى پ�دا مى%كند، به هنر بدان جهت كه موجب آرامش و تسك�ن است پرداخته مى%شود نه به%عنوان �ك ن�از مطلق
و اص�ل ما. هنر در ا�ن صورت لحظه%اى آسـودگى خ�ال در م�انه مشغله هاست، فـراغت از جهان مضطرب است
و د�گر ربطى به عمل ندارد �عنى جدا از هر گونه ربطى است كه آن متعلق ممكن است با اغراض عملى �ا عقلى ما

داشته باشد.
٣٢. جول�ان، �انگ، همان، ص ٣٣ ـ ٣٤.

* براى مطالعه ب�شتر به منابع ذ�ل مراجعه شود:
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١. جول�ان، �انگ، فلسفه� هنر هادگر، ترجمهÏ ام�ر ماز�ار، تهران، گام نو، ١٣٨٤.
٢. �وزف، كوكلمانس، ه�دگر و هنر، ترجمهÏ محمدجواد صاف�ان، تهران، نشر پرسش، ١٣٨٢.

٣. مارت�ن، ه�دگر، «عصر تصو�ر جهان» فصلنامهÏ ارغنون، شمارهÏ ١١ و ١٢، ترجمهÏ �وس] اباذرى.
٣٣. مارت�ن، ه�دگر، «پرسش از تكنولوژى»، همان، ص ٤٠ـ٤١.

٣٤. همان، ص ٢.
٣٥. براى اطلاع ب�شتر به رساله «نامه%اى در باب اومان�سم» اثر مارت�ن ه�دگر رجوع شود.

36. Don Ihde.

٣٧. از دون آ�دى، مقـالات متعددى به فـارسى ترجمه شده%اند كـه از جمله آنها «تقـدم وجودى و تار�خى تكنولوژى بر
علم» و «فنومنولوژى و تكنولوژى: فلسفـه تكنولوژى ه�دگر» مى%باشد. براى اطلاع ب�شـتر نك: مجلهÏ فرهنگ،
و�ژه%نامه «فرهنگ و تكنـولوژى» پ�اپى ٤ و ٥ و ن�ز نك: فلسفه تكنولوژى، مجموعـه نو�سندگان، ترجمهÏ شاپور

اعتماد، نشر، تهران، نشر مركز، ١٣٧٧.
٣٨. همان.

فرهنگ، ترجـمهÏ شاپـور اعتـماد،  Ïدى، «فنومنولوژى و تكنـولوژى، فلسفـه تكنولوژى ه�ـدگر»، مـجله�٣٩. دون، آ
شمارهÏ ٤ و ٥، ص ٢٢٦.

* آثار مـهـمى از ه�دگـر به طور مـسـتـق�م بـه موضـوع تكنولوژى پرداخـتـه%اند كـه از جـمله آنهـا «پرسش از تكنولوژى»،
«تكن�ك و هنر»، «عصر تصو�ر جهان»، و «وارستگى» هستند.

٤٠. مارت�ن ه�دگر، «پرسش از تكنولوژى»، فلسفهÏ تكنولوژى، ترجمهÏ شاپور اعتماد، ص ٢٢.
41. techne

42. poiesis

٤٣. مارت�ن ه�دگر، «پرسش از تكنولوژى»، همان.
٤٤. بابك، احمدى، مدرن�ته و اندشه انتقادى، ص ١٠٧ ـ ١٠٨.

٤٥. مارت�ن ه�دگر، «پرسش از تكنولوژى»، ص ٩ ـ ١٠.
٤٦. مارت�ن ه�دگر، «وارستگى: گفتارى در تفكر معنوى»، ص ١٢٣.

٤٧. همان، ص ١٢٤.
٤٨. بدَل، مكَ ورُتر، «گناه تكنولوژى مد�ر�ت: دعـوت ه�دگر به تفكر»، فلسفـه و بحران غرب، ترجمه مـحمدرضا

جوزى، ص ١٧١.
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٤٩. در باب تكنولوژى، ص ٢٦ و ٢٧.
٥٠. «وارستگى: گفتارى در تفكر معنوى»، ص ١٢٤.

٥١. همان، ص ١٢٥.
٥٢. همان.

٥٣. عبدالمج�د اسكندرى، «تكنولوژى و ارزش%هاى انسان»، مجلهÏ ك�هان فرهنگى، شمارهÏ ١٦٢، ص ٤٧ ـ ٤٨.
٥٤. همان، ص ١٢٧ ـ ١٢٨.

55. was heisst denken, (what calls for thinking).

٥٦. گلن، گرى، «تمه�دى بر تفكر پس فردا»، فلسفه و بحران غرب، ترجمهÏ محمد رضا جوزى، ص ١٥٩.
٥٧. مارت�ن، ه�دگر، «وارستگى: گفتارى در تفكر معنوى»، ص ١٣٠.

٥٨. گلن، گرى، همان، ص ١٥٩.
٥٩. ر�چارد، رورتـى، «ه�دگر و كـوندراود�كر»، ترجـمهÏ هالهÏ لاجوردى، فـصلنامهÏ ارغنون، شمـارهÏ ١، ص ١٩٣ ـ

.٢١٢
٦٠. مارت�ن، ه�دگر، «عصر تصو�ر جهان»، ص ٧٨.

٦١. مارت�ن، ه�دگر، «وارستگى: گفتارى در تفكر معنوى»، ص ١٢٨.
62. also, sprach zarathustra.

٦٣. فردر�ش ن�چه، چن�ن گفت زرتشت، ترجمه دار�وش آشورى، انتشارات پرسش، تهران، ١٣٧٢، ص ٤٤٢.
64. Nietzsches wort: Gott ist tot.

65. Holzwege, (1950).

٦٦. مارت�ن، ه�دگر، «كلام ن�چه: خدا مرده است» راه*هاى جنگلى، ترجمهÏ منوچهر اسدى، ص ٣٠٣.
٦٧. همان.

٦٨. همو، به چه كار آند شاعران، ص ٣١٩.
٦٩. همان.

٧٠. همان، ص ٣٢٠.
٧١. همان.

٧٢. همو، «كلام ن�چه: خدا مرده است»، ص ٣١٥.
٧٣. همان، ص ٢٦١ ـ ٢٦٢.
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Ïت علوى تبار، فصلنامه�هدا Ïى»، ترجمه�ى و عصر فرانوگرا�٧٤. جان، كورتنى مورى، «انسان بى%خداى عصر نـوگرا
ارغنون، شمارهÏ ١١ و ١٢، ص ٨١ و ١٢٤.

٧٥. مارت�ن، ه�دگر، «وارستگى، گفتارى در تفكر معنوى»، فلسفه و بحران در غرب، ص ١٢١ و ١٢٧.
٧٦. همان، ص ١٢١ ـ ١٢٢.

٧٧. مارت�ن، ه�دگر، كلام ن�چه: خدا مرده است، ص ٢٥٧.
78. Nietzsches wort: gott ist tot.

ا�ن جمـله ه�دگـر عنوان مصاحـبه%اى بود كـه نشر�ه آلمانـى اشپ�گل آن%را در سـال ١٩٧٦ به چاپ رسانـد. افزون بر
ا�ن، پژوهشگر ه�ـدگـر شناس جـان مك لوارى مقـاله%اى با ا�ن عنوان نگـاشت كه در مـجـموعـهÏ فلسـفه و بحـران

غرب، ترجمه و به همت انتشارات هرمس منتشر گرد�ده است.
Ïدگـر (پنج مـقالـه)، ترجمـه٧٩. مـارت�ن، ه�ـدگـر، «فقط خـدا�ى مى%تواند مـا را نجـات دهد»، ابورحـان، فارابى و ها

آرامش دوستار، تهران، سازمان چاپ و انتشارات، ص ٨٥ ـ ١١٨.
* براى مطالعه ب�شتر نك: جان مك كوارى، «در فلسفه و بحران غرب»، ترجمهÏ محمدرضا جوزى، ص ٥٣ ـ ١٣٢.
80. Letter on Humanism, p. 242.

٨١. همان.
82. wer ist Nietzsches zarathustra? (1967).

83. nietzsche, per wille zur macht.

84. nietzsches metaphysik 1941/2.

٨٥. بابك احمدى، همان، ص ٢٦٥ ـ ٢٨٥.
٨٦. فردر�ش ن�ـچه، اراده معطـوف به قدرت، ترجمـه محـمدباقـر هوش�ـار، تهران، نشر و پـژوهش فرزان، ١٣٧٦،

ص%٦٤.
٨٧. همان، ص ٦٢.
٨٨. همان، ص ٧٠.

٨٩. مارت�ن، ه�ـدگر، و… ، ن�ست*انگارى اروپاى فـردرش ن�چه با سـه شرح، ترجمهÏ محمـد باقر هوش�ـار و اصغر
تفنگساز، ص ١٨٤.

٩٠. ام�ل، كـتر�نگ، «ن�ـست%انگارى در نگاه ن�ـچه و ه�ـدگر»، ن�ست*انگارى اروپاى، ترجـمهÏ اصغـر تفنگساز، ص
.١٨٩
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91. Martin, Heidegger, “Letter on Humanism”, pp. 217-218.

92. Tramguillizing.

93. Alienation.

٩٤. براى اطلاع از مـوضوع نقـد سـوبژكتـ�و�سـم از نگاه ه�دگـر و فـرق آن با سوبژكـت�ـو�سم نك: مـقدمـهÏ كـتاب ب�ـژن
عبدالكر�مى، هادگر و استعلاء، تهران، نقد فرهنگ، ١٣٨١.

٩٥. بابك، احمدى، هادگر و تارخ هستى، كتاب دوم.
٩٦. همان، ص ٢٣٦.
٩٧. همان، ص ٢٣٧.

98. Martin, Heidegger,«Letter on Humanism», p. 218.

٩٩. ام�ل، كنز�نگ، همان، ص ١٩٤.
١٠٠. همان، ص ٢١٩.

١٠١. مارت�ن، ه�دگر، متافزك چ�ست، ترجمه س�اوش جمادى، ص ١٣١ و ١٣٢.
١٠٢. گرگورى، بروث اسم�ث، همان، ص ٢٦٧ و ٢٦٨.

١٠٣. مارت�ن، ه�دگر، در آمدِ وجود و زمان، ترجمه منوچهر اسدى، تهران، نشر پرسش، ١٣٨٠، ص ٢٨.
104. Martim, Heidegger, Letter on Hamosm p. 1930, 199.

١٠٥. همان.

١٠٦. همان.
١٠٧. ا�ن عبارت مشهور در آثار مجلد ه�دگر از جمله، هستى و زمان تكرار شده است.

108. Martin, Heidegger, Being and Time, p. 29.

١٠٩. گرگورى، بروث اسم�ث، همان، ص ٣٤٢.
١١٠. مارت�ن، ه�دگر، متاف�زك چ�ست؟، ترجمهÏ س�اوش جمادى، ص ١٤٠.

١١١. بابك، احمدى، همان، ص ١٩٣ ـ ١٨٩.
١١٢. همان، ص ١٩٤.

١١٣. خطاى فكرى و سـ�اسى ه�ـدگـر در دوران ناز�سم چنان سا�ـه بر تفكرات وى انداختـه كـه مخـالفان وى به دنبـال
پشتـوانه%هاى فكرى و نظرى براى فـاش�سم در آثار هـ�دگر مى%گـردند. آنها حـتى به كتـاب مهم ه�ـدگر، هستى و
Ïچـه نگاه مى%كنند. براى مطالعـه ب�ـشتـر نك: مـ�گل وب�سـتگى، ه�ـدگـر و س�ـاست، ترجـمه�ن در�زمان ن�ـز از ا
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س�اوش جمادى، تهران، انتشارات ققنوس، ١٣٨١.

١١٤. بابك، احمدى، ه�دگر و تارخ هستى، ص ٥٣٠.
١١٥. گرگورى، بروث اسم�ث، همان، ص ٢٦٦.

١١٦. مارت�ن، ه�دگر، ن�چه، به نقل: هادگر و تارخ هستى، ص ٥٦٤.
١١٧. مارت�ن، ه�دگر، «فقط خدا�ى مى%تواند ما را نجات دهد» مصاحبه با روزنامه اشپ�گل، مارت�ن ه�دگر، ص ٨٥ ـ ١٨٨.

١١٨. ه�دگر به غا�ت سخت نو�س و مغلق گوست، بس�ـارى از كلماتش تنها در قالب زبان آلمانى جان مى%گ�رند و معنا
مى%دهند و ترجـمهÏ آنهـا بسـ�ار دشـوار مى%نما�د. ازا�ن%رو، عـدهÏّ ز�ادى وى را مـهـمل%گو نامـ�ـده%اند و ا�ن حـتى در
حضـور خودش ن�ـز اتفاق مى%افتـاد. وى در نوشتـه «اورتگاى گاست» مى%گـو�د: در �ك سخنرانى، عـدهّ%اى عل�ه
خطابهÏ وى پرخاش%هاى شد�دى راه انداخـتند و نت�جه گرفتـند كه صرفاً موضوع، «دانسـته له و لورده و لاپوشانى»
شده است و اورتگارى گـاست با عصبان�ت به پرخـاش%گران جواب مى%دهد: «خداى مهـربان به اند�شه وران له و
لورده كن ن�از دارد تا باقى ح�وانات خوابشان نبرد». در م�ـان آثار او چند اثر كه اكثر آنها در ب�ان و�ژگى%هاى عصر
جد�ـد و انسان مـعاصـر و نقد آن است بسـ�ار روان و ز�بـا نوشتـه شده%اند كـه از جمله آنهـا: «بار�كه راه مـزرعه»،

«وارستگى»، «پرسش از تكنولوژى» و «عصر تصو�ر جهان» هستند.
١١٩. مـارت�ن، ه�دگـر، «بار�كه راه مزرعـه»، مفـهوم زمـان و چند اثر د�گر، ترجـمهÏ على عـبداللهى، تهـران، مركـز

نشر، ١٣٨٣، ص ٢٤.

∫t�U½Å»U²�

.١١، ١٢ Ïشاپور اعتماد، مجله فرهنگ، شماره Ïخى تكنولوژى بر علم»، ترجمه�دى، دون، «تقدم وجودى و تار�آ
ــــــــ، «فنومنولوژى و تكنولوژى، فلسفه تكنولوژى ه�دگر»، مجله فرهنگ، شماره ٤ و ٥.

احمدى، بابك، مدرن�ته و اندشه انتقادى، تهران، نشر مركز، ١٣٧٣.
ـــــــ، معماى مدرن�ته، تهران، نشر مركز، ١٣٧٧.

ـــــــ، هادگر و پرش بن�ادن، تهران، نشر مركز، ١٣٨١.
ـــــــ، هادگر و تارخ هستى، تهران، نشر مركز، ١٣٨١.

اسكندرى، عبدالمج�د، «تكنولوژى و ارزش%هاى انسان»، مجلهÏ ك�هان فرهنگى، شماره ١٦٢.
بروث اسم�ـث، گرگورى، ن�چه، هـادگر و گذار به پسامـدرن�ته، ترجمهÏ عل�رضا احـمد�ان، آبادان، نشر پژوهش،

.١٣٧٩
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ب�مل، والتر، بررسى روشنگرانه اندشه*هاى مارت�ن هادگر، ترجمهÏ ب�ژن عبدالكر�مى، تهران، انتشارات سروش،
.١٣٨١

پروتى، جم�ز ال، پرسش از خدا در تفكر مارت�ن ه�دگر، ترجمهÏ محمدرضا جوزى، تهران، نشر ساقى، ١٣٧٣.
جمادى، س�اوش، زمن�ه و زمانه پددارشناسى، تهران، انتشارات ققنوس، ١٣٨٥.

خاتمى، محمود، جهان در اندشه ه�دگر، تهران، مؤسسه فرهنگى دانش و اند�شه معاصر، ١٣٨٤.
.١ Ïارغنون، شماره Ïلاجوردى، فصلنامه Ïهاله Ïكز»، ترجمه�چارد، «ه�دگر و كوندراو د�رورتى، ر

ر�خته%گران، محمدرضا، پددارشناسى و فلسفه*هاى اگزستانس، تهران، انتشارات بقعه، ١٣٨٠.
عبدالكر�مى، ب�ژن، هادگر و استعلاء، شرحى بر تفس�ر ها�دگر از كانت، تهران، نقد فرهنگ، ١٣٨١.

كتر�نگ، ام�ل، ن�ست*انگارى در نگاه ن�چه و ه�دگر، ن�ست%انگارى اروپا�ى، ترجمهÏ اصغر تفنگساز، تهران، ١٣٧٩.
كلمانس، �وزف، ه�دگر و هنر، ترجمهÏ محمد جواد صاف�ان، تهران، نشر پرسش، ١٣٨٢.

Ïت علوى تبار، فـصلنامه�هدا Ïى»، ترجـمه�ى و عصـر فرانوگرا�كورتنى مـورى، جان، «انسان بى%خـداى عصر نـوگرا
ارغنون، شمارهÏ ١١ و ١٢.

گـرى، گلن، تمهـ�ـدى بر تفكر پس فـردا: فلسـفه و بحـران غـرب، ترجـمهÏ مـحمـد رضـا جـوزى، تهران، انـتشـارات
هرمس، ١٣٧٨.

مك كوارى، جـان، «فقط خـدا�ى مى%تواند مـا را نجات دهد»، فلسـفه و بحـران غرب، ترجـمهÏ محـمدرضـا جوزى،
تهران، انتشارت هرمس، ١٣٧٨.

مك كوارى، جان، مارت�ن ه�دگر، ترجمهÏ محمدسع�د حنا�ى كاشانى، تهران، انتشارات گروس، ١٣٧٦.
مكَ وُرتر، بَدل گناه تكنولوژى مدرت: دعـوت ه�دگر به تفكر، فلسفه و بحـران غرب، ترجمهÏ محمـدرضا جوزى،

تهران، انتشارات هرمس، ١٣٧٨.
مگى، برا�ان، مردان اندشه، پددآورندگان فلسفه� معاصر، ترجمهÏ عزت%اللهّ فولادوند، تهران، طرح نو، ١٣٧٤.

ن�چه، فردر�ش، اراده معطوف به قدرت، ترجمهÏ محمدباقر هوش�ار، تهران، نشر و پژوهش فرزان، ١٣٧٦.
ن�چه، فردر�ش، چن�ن گفت زردتشت، ترجمهÏ دار�وش آشورى، انتشارات پرسش، تهران، ١٣٧٢.

ه�دگر، مارت�ن «اورتگاى گاست»، مفهوم زمان و چند اثر دگر، ترجمهÏ على عبداللهى، تهران، نشر مركز ١٣٨٣.
ـــــ، «بار�كه راه مزرعه»، مفهوم زمان و چند اثر د�گر، ترجمهÏ على عبداللهى، تهران، مركز نشر، ١٣٨٣.

ـــــ، «به چه كار آ�ند شاعران»، ترجمهÏ منوچهر اسدى، راه*هاى جنگلى، تهران، انتشارات درُج، ١٣٧٨.
ـــــ، پاان فلسفه و وظ�فه تفكر، ترجمهÏ محمدرضا اسدى، تهران، اند�شه امروز، ١٣٨٤.
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ـــــ، «پرسش از تكنولوژى»، فصلنامهÏ ارغنون، شمارهÏ ١، ترجمهÏ شاپور اعتماد.
ـــــ، در آمدِ وجود و زمان، ترجمهÏ منوچهر اسدى، تهران، نشر پرسش، ١٣٨٠.

ـــــ، «سرچشمه اثر هنرى»، راه*هاى جنگلى، ترجمهÏ منوچهر اسدى، تهران، انتشارات درج، ١٣٧٨.
ـــــ، «عصر تصو�ر جهان»، ترجمهÏ �وس] اباذرى، فصلنامهÏ ارغنون، شمارهÏ ١١ و ١٢.

ـــــ، «عمـارت، سكونت، فكرت»، شـعر، زبان و اندشـه رهاى، ترجـمهÏ عبـاس منوچهـرى، تهران، انتـشارات
موسى، ١٣٨١.

Ïدگـر، ترجـمهـــــ، «فـقط خـدا�ى مى%تواند مـا را نجات دهد» مـصـاحبـه با روزنامـه اشپـ�گل، ابورحـان، فارابى، ها
آرامش دوستدار، تهران، سازمان چاپ و انتشارات، ١٣٨١.

ـــــ، «كلام ن�چه: خدا مرده است» ترجمهÏ منوچهر اسدى، راه*هاى جنگلى، تهران، انتشارات درُج، ١٣٧٨.
ـــــ، متاف�زك چ�ست، ترجمهÏ س�اوش جمادى، تهران، انتشارات ققنوس، ١٣٨٣.

ـــــ، «وارستگـى گفتـارى در تفكر معنوى» فلسـفه و بحـران غرب، ترجـمهÏ محـمدرضا جـوزى، تهران، انتـشارات
هرمس، ١٣٧٨.

ـــــ، و… ، ن�ست*انگارى اروپاى فردرش ن�چه با سه شرح، ترجمهÏ محمدباقر هوش�ـار و اصغر تفنگساز، تهران،
.١٣٧٩

�انگ، جول�ان، فلسفه هنر هادگر، ترجمهÏ ام�ر ماز�ار، تهران، گام نو، ١٣٨٤.
Heidegger, Martin, Being and time, Translator: John Macquarreis, NewYork, 1962.

______,“Letter on Humanism” Basic writings, Edited by :David K. Farrell, New York, 1977.


