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In a rational philosophy affiliated with the classical tradition - such as Avicenna's 

philosophy, which considers the subject of philosophy to be existent insofar as it 

exists and introduces the problems of philosophy as inherent accidents of this 

subject - the first question is that every new philosophical problem must be one of 

the inherent accidents of absolute existent or existent as existent. Thus, a logical 

status must be found for the philosophy of religion and any other co-relation 

philosophy in the system of absolute existence. The most important feature of 

Avicenna's philosophy of religion is the rationality of religion and its complete 

harmony with the a priori principles of theoretical intellect, which at the same 

time contains the spirit of the theory of the mystical perfect man. 

Kant believes that true religion is one religion, but there are very different 

religious beliefs. It is therefore more appropriate to say that such and such a 

person is a follower of Judaism or Islam or Christianity, Catholic or Lutheran, 

than describing him as a follower of this or that religion. For Kant, as he himself 

describes, religions are like rings that are only replicas of the true ring. For him, 

the most effective way in which the church can transmit and promote pure religion 

is through the Holy Scripture, because the Holy Scripture is highly respected even 

by those who have not read it. Accordingly, there must be at least a small group of 

scholars or expert priests to explain the moral meaning of the sacred texts and the 

historical rites of the church to its members and to defend the church against its 

enemies. In the present research, the authors compare and contrast the approaches 

of Avicenna and Kant regarding the nature of religion through a comparative-

analytical study. 
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 پژوهشیالۀ  مق 
 1 مهرداد امیری                                                         

 نی د   ت ی ماه   ۀو کانت دربار   نا ی س ابن   افت ی ره  ی ل ی تحل   -یخ یتار   ی بررس         2 شهرام رهنما                                                        
 11/1403/ 23 تاریخ انتشار آنلاین:      1402/ 04/ 26  تاریخ پذیرش:     1401/ 03/10تاریخ اصلاح:        1401/ 23/08  تاریخ دریافت: 

                    چکیده                                                                                                                         
که موضوع فلسفه را موجود از آن جهت که موجووود    نا ی س مانند فلسفة ابن   -  ک ی وابسته به سنّت کلاس  ی فلسفة عقل  ک ی در 

اسووت کووه هوور مسوو لة    ن یوو پرسش ا   ن ی نخست   - کند ی م  ی موضوع معرف  ن ی ا  ی و مسائل فلسفه را عوارض ذات  داند ی است م 
و    ن یوو فلسووفة د   ی بوورا  د ی با  ب، ی ترت  ن ی موجود باشد. به ا  ن موجود چونا  ا ی موجود مطلق  ی از عوارض ذات  د ی با  د ی جد  ی فلسف 

  نا، ی سوو ابوون   ن یوو فلسووفة د   ی ژگوو ی و   ن ی توور کوورد. مهووم   دا ی در نظام وجود مطلق پ   ی منطق   ی گاه ی جا   ، ی گر ی هر فلسفة مضاف د 
  ی انسان کاموول عرفووان   ة ی حال، روح نظر   ن ی است که در ع   ی عقل نظر   ی ن ی ش ی کامل آن با اصول پ   ی و هماهنگ  ن ی د  ت یّ عقلان 

وجووود    ی متفوواوت   ار ی بسوو   ی مووبه    د یوو عقا   ی ول   است،   ن ی د   ک ی   ، ی ق ی حق   ن ی د   که   معتقد است   .کانت شود ی م  افت ی در آن  ز ی ن 
  اسووت   ی لوووتر   ا ی  ک ی کاتول  ، ی ح ی مس  ا ی  اسلام  ا ی  هود ی  مبهب  رو ی پ  شخص  فلان  م یی بگو  که  است  تر سته ی شا  ن ی دارند. بنابرا 

مووباهب    کنوود، ی م   ف ی توصوو   ز یوو کانت، چنان که خود ن   ی . برا م ی کن   ف ی توص   انت ی   د   آن   ا ی   انت ی د  ن ی ا  به  ن ی او را متد  نکه ی تا ا 
  سووا ی کل   کووه   ی روشوو   ن ی ثرتر موو      ی . نووزد و ند ی آ ی به شمار م   ی ق ی از انگشتر حق  ی هستند که تنها روگرفت  یی همچون انگشترها 

انوود  را نخوانده   آن   که ی نزد کسان   ی حت   دس مق   کتاب   را یاست؛ ز   مقدس   دهد، کتاب   ج ی و ترو   را انتقال   محض   ن ی د  تواند ی م 
وجود داشووته   خ ره  شان ی کش  ا ی  از محققان  ی کوچک  مجموعة    د ی با   اساس، حداقل   ن ی برخوردار است. برا   یی وال   از احترام 
برابوور   سووا ی دهنوود و از کل  ح ی توضوو  خووود  ی اعضووا  ی را برا  سا ی کل  ی خ یتار  ی ها ن یی و آ   مقدس   متون   ی اخلاق   ی معنا   باشند تا 
  ت یوو ماه  ۀ و کانووت دربووار  نا ی سوو ابن  افت ی ره  ی ل ی تحل -ی ق ی تط   ی با بررس  رو ش ی در جستار پ   سندگان یکنند. نو   دفاع   دشمنان 

 . کنند ی م  ق ی و تط    سه ی را مقا   ن ی د 
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 مسئله  بیان  

نسوو ت بووه  می دین با در نظر گرفتن هدف ادیان در ایجاد تحول درونی و تغییر عمیووق نگوور  آد  ۀ توجه به وجه عملگرایان 

دین شناسی بسیار حائز اهمیت است، از همین روسووت کووه   ۀ ش ون مختلف زندگی، از جمله  مسائلی است که در حوز 

  تعریف دین به مجموعه برنامه های عملی هماهنگ با نوعی جهووان بینووی مورداق ووال اندیشوومندان مسوولمان قوورار گرفتووه 

(  و قول عارفان به سه جن ه داشتن دین، یعنی شریعت، طریقت و حقیقت که بووه صووور  یووک  3-2: 1388)ط اط ایی، 

توجهی بووه ایوون وجووه  ( بی 4  ، ص 1390همین امر است. )پازوکی،   دهندۀ نشان مسلم عرفانی موردق ول است، نیز   ۀ قاعد 

ت وریووک شووده و از ایوون    ۀ از دین در دوران معاصر به مرور س ب تقلیل جایگاه آن به امری نظری صوورف و محوول مناقشوو 

( سوونت هووای  109، ص 1388 هووای ط یعووی بشوور) هیوووم، آن همچووون؛ ترس  منشووا  ۀ طریق با ایجاد ابهاموواتی دربووار 

( وحتووی روان  143  ، ص 1385  )ملکلووم،   زیوور دسووت   ۀ ( فشار حاکمان بوور ط قوو 269 ، ص 1383)دورکهیم،  اجتماعی 

 زندگی عملی بشر خارج کرده اند.  ۀ ( آن را از صحن 48 ، ص 1379رنجوری و سرکوب غرائز)توکلی،  

دیوون   ۀ گرایانوو با تکیه بوور وجوووه عمل  اند کوشیده در طول تاریف فلسفه بسیاری از اندیشمندان مسلمان و غیرمسلمان  

سووینا و کانووت  گوشزد کنند. ابن   مرت ط با زندگی عملی معرفی و از این طریق  ضرور  آن را   ۀ عنوان مس ل جایگاه آن را به 

بحث دینی  آن را به صور  ویژه در زندگی عملی موردمطالعه   ۀ ترین متفکرانی هستند که در حوز هردو از جمله برجسته 

اما با ایوون حووال    ، اند. هرچند در بسیار ی جن ه های فکری و استدللی این دو متفکر با یکدیگر اختلافاتی دارند قرار داده 

 قرابت دارند. ،  اند هردو از این جهت که به وجه عملیاتی دین در زندگی فرد توجه داشته 

نظری کانووت  ۀ تحلیلی با پیش فرض گرفتن م احث فلسف   -با نگاهی توصیفی کوشند  رو می پیش جستار  نویسندگان  

طور خاص به بررسی آن دسته از اسووتدللتی کووه آنووان دربوواب وجووه  عملی آنان به   ۀ سینا و با تکیه بر م احث فلسف و ابن 

 . سازند و وجوه افتراق و اشتراک آنان را در این حوزه مشخص    بپردازند دین دارند   ۀ گرایان عمل 

 پیشینۀ تحقیق 

  ، نویسوونده   ، تحریر در آمده است )هرچند با این عنوووان   ۀ دین و توجه به کارکرد اجتماعی آن آثار مختلفی به رشت  ۀ در حوز 

    تعریف دیننند دیننن ت اع منن   (، 1390شهرام پازوکی )  ۀ نوشت  عمل گرایی مدرن در دین اثر مستقلی را نیافت( از جمله   

http://ensani.ir/fa/article/67174/%D8%AA%D8%B9%D8%B1%DB%8C%D9%81-%D8%AF%DB%8C%D9%86-%D8%AF%DB%8C%D9%86-%D9%88-%D8%A7%D8%AC%D8%AA%D9%85%D8%A7%D8%B9
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  ، ( 1380) مووی ع وودالعظیم کری  ۀ نوشووت  دهی ی  دین ینن  ی دین  ، ( 1380سید حسین شرف الدین)   ۀ بتی شارف ترجم   ۀ نوشت 

رونالوود ال    ۀ نوشووت   شن سننی دیننن دیننن درع معننهد ع معه ،  ( 1384ممووطفی ملکیووان )   ۀ نوشت داری  ه ی دین ت دین سنجه 

  ، ( 1384جوولال سووتاری )  ۀ نوشووت   ادای دیوون  ، ( 1388نوشته سید حمیوود میوور خنوودان )  دین ت رس نه   ، ( 1381جانسون ) 

گسووتره    ، ( 1384سید مهدی صووالحی امیووری )  ۀ نوشت  ک رکرده ی دین  ، ( 1375محمد حسین زاده )  ۀ نوشت  عقلانیت دین 

قلمرتی دیننن در ارای   ، ( 1380ع اس محمدی اصل )  ۀ نوشت  دین مدنی  ، ( 1383روح الله فدوی بنده قوایی )   نوشتۀ   دین 

 ( 1390)  دکتر محمد صادق زاهدی   ۀ ، نوشت سین  غزالی ت ا ن 

 .  جایگاه دین در تفکر کانت  1

از نظر وی دین، اخلاقووی اسووت کووه از جانووب   . دهد می قرار  ی اخلاق مورد بررس  ۀ انت را در امتداد مس ل ی د  ۀ کانت مس ل 

کار  ه شناخت انسان از تکالیفش نسوو ت بووه موجووود عووالی بوو  دربردارندۀ عنوان امری عملی خداوند الهام شده است و به 

  ی شود؛ یکی اخلاق کووه م تنوو می ( بر این اساس دین از دو عنمر اصلی ساخته 297ص   ، 1376شود. )کانت، می گرفته  

من اقدام بووه عموول "الووف" اسووت    ۀ یعنی من در خود این احساس را داشته باشم که وظیف فه است؛ ی بر همان احساس وظ 

ا  کووه ال تووه بووا  یوو اله   ی گوور ی و د    ( Ross,1930, p. 5)   من اقدام به عمل "الووف" اسووت.   ۀ )فقط از این جهت که ( وظیف 

اخوولاق    ۀ کاملًا متفاو  است و منظور الهیاتی اسووت کووه بتوانوود زمینوو  ( ی ا  شناخت نظر ی )اله  ی سنت  ی ا  در معنا ی اله 

نفسووه بووه  فی   ، دین   ، کانت از نظر  ( بنابراین    298-297، ص 1376) کانت،   ناب قرار گیرد و متضمن کمال اخلاقی باشد 

کانووت در  ( 299ص  ، 1380اعتقوواد بووه خداسووت. ) کانووت،   ، اث ا  وجود خدا نیازی ندارد، بلکه آنچه ضروری اسووت 

عقل محض به بررسی تقابل خیر و شوور در وجووود انسووان و بووروز آثووار ایوون دو انگیووزه در رفتووار   ۀ کتاب دین در محدود 

کنوود و معتقوود  می تلا  تاریخی بشر برای دستیابی به پیروزی خیر بر شر ترسوویم  عنوان به اجتماعی او پرداخته  و دین را 

 کند. می م ی تقس   ی آنها را از وجوه مختلف  ی است که در این جریان ادیان مختلفی مطرح شده است که و 

 تقسیمات مختلف دین نزد کانت  . 1-1

وجود آمووده  ه موودعی اسووت یووا دیوون بوو   ، وجود آمدن دیوون ه ب   ۀ و سرچشم   أ وی براساس منش    دین تاریخی و دین اخلاقیی: 

ک امر تاریخی )الهام، سنت و فرهنگ( است ویا محمول وجوودان اخلاقووی افووراد بوودون توجووه بووه  ه ی محمول اعتقاد ب 
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جهووت کووه در    د او ادیووان توواریخی از آن ی نامد. از د می نوع اول را دین تاریخی و دیگری را اخلاقی   ؛ وجوه تاریخی است 

ند و از سوووی  هسووت   سووو متعوودد و متک وور از یک اند، شرایط جغرافیایی و تاریخی مختلف و حتی مغایر با هم ایجاد شده 

که  اصول دین اخلاقی چون م تنی بر اصول عقوول  حالی ر دیگر امکان تقابل و حتی انکار یکدیگر برای آنها وجود دارد، د 

دیوون    ، د. ال تووه از دیوود کانووت خواهند بو آفرین و متحدکننده  وحد   باشند، می مشترک ند و  میان افراد انسانی هست عملی 

انجاموود کووه دارای سووه  می  یی ت به اعتقاد به وجود خوودا ی اخلاقی حاصل تکامل دین تاریخی یا پرستش است که در نها 

  یی گووباری، اجرایووی و قضووا قانون   ۀ توان در جامعه به سه قو می صفت قداست، خیرخواهی و عدالت است و تجلی آن را  

روحووانی خووادم آن هسووتند، تمووام   عنوان بووه خاص  ۀ یک ط ق  تنها ن  تاریخی که ی برخلاف د  . در دین اخلاقی، ارجاع داد 

 ( 36-34ص   ، 1380. ) کانت، دین قرار دارند مردم در خدمت 

است که محتوووای آن از   ی ن ی د  ، ن وحیانی ی د  . ن است ی د  ی م نای این تقسیم بندی محتوا  ن عقلانی: ی و د  ی ان ی ن وح ی د 

آن از طریووق ضوورور  اخلاقووی یووا تکلیووف    ی است کووه محتوووا  ی ن ی د   ، طریق وحی مشخص شده است و دین عقلانی 

تواننوود  می   ی ان یوو ن عقلانووی و وح یوو د   ، م ی ن را به فهم بشر محدود کنوو ی د  ی ر  محتوا ی ار پب ی ال ته اگر مع  . شود ی مشخص م 

توانوود  از طریق عقوول می   تنها زیرا وحی    ؛ دین عقلانی برای دین وحیانی ضروری است   ، گیرند. از نظر کانت  کنار هم قرار 

شرط صحت دیوون اسووت و در صووور  مقوودم دانسووتن وحووی بوور عقوول    ، ن تقدم عقل بر وحی ی به دین اضافه شود، بنابرا 

را غایت دین اصلاح اخلاقی انسان است و اگر به جای اصوولاح اخلاقووی بشوور،  یز   آید؛ شمار می به خدمت به دین کاذب  

 ( 171-156  ، 1380کانت، دهد. ) ی ن کارکرد خود را از دست م ی پرستش خدا غایت دین تلقی شود، د 

داند که حاصل شناخت خداوند است تا آنجا که عقل قووادر  می دین ط یعی را دینی کانت  : ی ع ی و فوق طب  ی ع ی ن طب ی د 

ط یعی دینی است که فراتر از شناخت عقلی بشوور عموول  به چنین شناختی باشد و با اخلاق در ارت اط است، اما دین فوق 

تکووالیفی باشوود    دربردارنوودۀ معتقد است اگر دین و الهیا     ؛ زیرا شود کند. کانت میان این دو نوع دین تقابل قائل نمی می 

توان وجود یک دین ط یعی را در کنار یک الهیا  فوق ط یعی امکان  دهد، می که عقل با توجه به ذا  خدا تشخیص می 

از طریق عقوول و  تواند  پبیر دانست، اما باید همواره این امر را مدنظر داشته باشیم که باز هم این دین ط یعی است که می 

بووه    مسووتقیم طور  بووه کاریرد قوای ط یعی نواقص ما را تکمیل کند. بنابراین ممکن است کسی الهیا  ط یعی را رها کند و  
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اما دین ط یعی شرط ضروری است برای اینکه بتواند در پرتو آن خووود را   ، ط یعی م تنی بر وحی توسل جوید الهیا  فوق 

 ( 302، ص 1376گرداند. )کانت،  می ییدا  عالم بال  أ به کمال رساند؛ زیرا فقط رفتار شایسته است که ما را لیق ت 

) یکووی از متفکووران دینووی    بندی بومگووارتن ها از جمله تقسیم ندی ب کانت با برخی تقسیم  ن سینت: ی و د  ی ن درون ی د 

ن را خموولت  یوو ت د یوو کنوود و واقع موردپبیر  کانت( که دین را به دین درونی و بیرونی تقسیم کرده است،  مخالفت می 

همان خموولت درونووی فوورد اسووت.    ۀ نتیج  ، داند ی ن سنت م ی که کانت آن را د  ی رون ی داند و اعمال ب ی خود انسان م  ی درون 

ز برآمووده از خیوور درونووی  یوو داند که این رفتار خیر ن ی الهی م   ۀ را ع ار  از رفتار خیر مطابق با اراد  ی ق ی داری حق کانت دین 

 ( 301ص   ، 1380شود.) کانت، می او اجرا  ی هاست که مطابق با خملت اخلاق خود انسان 

 جایگاه عملی دین نزد کانت  . 1-2

گرفته از حووو وجوودان اسووت و ایوون  برای کانت اعتقاد به خدا برخاسته از تسلیم شدن دربرابر وحی نیست، بلکه نشا  

توانوود ایوون  فرض گرفتن وجود یک موجود متعالی خارج از من که می پیش  ۀ شود مگر به واسط می حو وجدان حاصل ن 

در غیر این صور  ایوون    ؛ زیرا است اعتقاد مرا دریابد. درواقع اعتقاد به وجود خدا عاملی برای پای ندی به احکام اخلاقی  

نه خداشناسووی    ، خداشناسی اخلاقی است  ، معنی بود. بنابراین خداشناسی دینی از دید کانت احکام و پای ندی به آنها بی 

دیوون    ، د کانووت یوو بنووابراین از د   (Wood,1970, p. 68)دانوود   ی نظری و او این خداشناسی را بهترین نوع خداشناسووی م 

خوواص را سووامان دهوود کووه در  می با تکیه بر مفاهیم اخلاقووی، نظا  تنها و  ی تواند بدون توسل به هیچ گونه الهیا  نظر می 

 ( 301-300، ص 1376کند.)کانت، جاد  ی ا زه ی اخلاق در انسان انگ می عنوان حا ن حال به ی ع 

مدعی است دین حقیقی، دینی در امتداد اصول   ، خاص خویش از الهیا  و وجود خدا   برداشت کانت براساس این  

 از جمله ؛  دارد که اوصافی خاص است  عقل عملی  

ر  ی پب شووناخت   ۀ پرسووش دربووار   ، کانووت   ی نقاد   ۀ فلسف براساس  ن؛  ی ( مفاهیم د ی )شناخت نظر  رشناختی بودن ی الف( غ 

  . ز اسووت یوو امکان معرفت ما نس ت به آن چ  ۀ ست، بلکه دربار ی ز ن ی امکان وجود آن چ  ۀ پرسش دربار   ی ز ی ا ن ودن چ ی بودن  

دهوود،  ی م   ی منفوو   ی ن پرسووش پاسووخ ی ش به ا یخو   یی گرا متأثر از رو  تجربه   ، ز کانت در نقد اول ی وجود خداوند ن    ۀ دربار 

دسووت  ه ب  ی حس  ۀ )و در مورد خداوند داد  است  ی حس  ی ها ( داده ی ما )در شناخت نظر   یۀ او تنها سرما   ی سو برا ك ی را از  یز 
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اگرچووه    ی ك موجووود متعووال یوو شووناخت    ی اما برا   ، ند هست   ی کاربرد درون   ی اصول فاهمه دارا  ۀ گر هم ی د  ی د( و از سو ی آ می ن 

 ,Kant,2010)   نه مجهز است و نه مجاز   ی ن کار ی چن   ی وجه برا چ ی ه د است، اما فهم به ی اصول فهم مف   یی کاربرد استعلا 

p.A636 ) .  ن حقیقووی  یوو در دین حقیقی نشویم آن است کووه در د می کانت برای آنکه گرفتار خطاهای کلا  ۀ رو توصی ازاین

خداوند بپرهیزیم، برای م ال به خود اجازه ندهیم که در مورد حضووور مطلووق خداونوود، اوصوواف و   ۀ از حکم جازم دربار 

رفتووه  ی کافی اسووت در ایوون حوود پب   تنها م، بلکه  ی کن   ی تحقیق و بحث نظر   غیره   کارهای او و   ۀ ویژگی های او، اعمال و شیو 

،  1376)کانووت،   ناظر، خیرخواه و عادل است و مقدرا  انسان را مطابق رفتار خود تعیین کرده اسووت  ، م که خداوند ی باش 

انکووار وجووود خداونوود    موجووب از دید کانت اصولً استفاده از الهیا  سنتی) الهیا  تومیستی( در دیوون یووا   . ( 304 ص 

موضعی در برابر خوودا بووه دلیوول  )بی  خدایی الحاد و بی  به کند خدایی وجود ندارد(  و )یعنی فرد جزماً حکم می   شود می 

ن افراد صرفاً بووه لحووار نظووری  ی ا  ی عن ی برد، نام می  ی عنوان ملحد نظر که کانت از آنها به  انجامد می عدم شناخت نظری( 

رو از دیوود  ازاین  . )منظور  عمل اخلاقی است(  کنند ی ا خداپرستانه عمل  م ۀ عمل موحدان  ۀ خدا هستند، اما در محدود ی ب 

عنوان  شان همانند اسپینوزا که در دام الهیا  سنتی گرفتار شد و بووه ۀ نه اراد   ، شان منحرف شده است آنها فقط عقل   ، کانت 

  ۀ )نقوود قووو   خود را حتی در نقد سوم   ۀ کانت این اید   . ( 305-304  ، ص 1376کانت،  )  شود یک ملحد نظری شناخته می 

 دارد می ان  ی ب   ی حکم( نیز به روشن 

جه  ان محس  وس    ی زه  ا ی د آن را از چ ی   م و با ی ار ندار ی در اخت  ی چ مصالح ی مان از فوق محسوس ه ی ده ها ی ن ا یی تع  ی برا 

ماند ج  ز  ی نم   ی باق   ی ز ی ین از آن چ ی اب هر تع ی رو در غ ن ی وجه با مافوق محسوس تكافو ندارد، ازا چ ی ه م كه به ی اقتباس كن 

آن   ی از سرشت درون    ی چ معرفت ی عالم محسوس است، اما ه   ی ن معنا ی واپس   دربردارندۀ رمحسوس كه  ی غ   ی ز ی مفهوم چ 

 (  454، ص 1377د. ) كانت، ی آ می فراهم ن 

کووه    ی انووت شووناخت ی د   ی کوو ی دیانت دو قسووم دارد؛    ، از نظر کانت   : ب( حفظ اعتدال و دوری از افراط و تفریط در دین 

کووه افووراط در آن   ی دیانووت عملوو  ی گوور ی آورد و د می وجود ه شود و تفریط در آن خرافه را ب می  سفسطه موجب افراط در آن 

ن کانووت اعتوودال در شووناخت و  ی آورد. بنابرا می وجود  ه ن ب ی حرمتی را  نس ت به د شود و تفریط در آن بی می س ب تعمب 

دارد  تمام آنچه من برای اعتقاد بووه دیوون نیوواز  می ان ی کند و ب می  ی معرف  ی ع ی ن ط  ی د  ی از اصول اساس  ی ک ی عنوان عمل را به 
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  عقوول همووه چیووز را کوواملًا مشووخص سووازم.   ۀ یک فرض معقول است تا براساس آن فرض و با استفاده از قاعد  تنها  ، دارم 

 ( 308ص   ، 1376)کانت، 

آنهووا    ۀ کند که مووا بووه واسووط می ج( دین واقعی در رفتار، عمل و اجرای قوانین اخلاقی است و تع د شرایطی را فراهم 

دن  ی ای برای عمل براساس خیر به منظووور رسوو اهل عمل شویم و به قوانین اخلاقی عمل کنیم. پو تع د و ع اد  وسیله 

عقوول سووالم   دارد،    ن ضوورور ی آنچه در د  ، شود می اخلاق مربوط  ۀ و چون کمال اخلاقی به حیط است  ی به کمال اخلاق 

 Wood,1970, p.60)) کند. می عملی ما را به سوی کمال اخلاقی هدایت   ۀ است ؛یعنی عقلی که در حیط 

 سینا  جایگاه دین در تفکر ابن   .2

اساس اصل علیت و لوازم آن )صدور عقول، افلاک و نفوس تووا  واجب و ممکن و ارت اط آنها بر   ۀ تقسیم هستی به دو حوز 

رئوویو ایوون مکتووب    عنوان بووه سووینا  ویژه ابن ه مشایی و ب  ۀ فلاسف  ۀ منتها شدن به عقل دهم یا فعال( از جمله اصول موضوع 

که خووود واجوود دو    بورخورداری از نفو ناطقه  ۀ واسط  به  نیز  .انسان )86-78، ص 1363، سینا ابن ) شود می  درنظر گرفته 
که از طریق عقوول    ویژه   ی ارت اط با    است قادر    ، 1دراد از آنها نیز مراتب و درجاتی    یک نوع ادراک نظری و عملی است و هر  

کووه از آنهووا بووا    ) 100-97، ص 1363، سووینا ابن )  کنوود حووواصل  را ادراکا  و موووعارفی یابد، می فعال با عالم مجردا  

 شود. می عناوینی چون وحی و الهام نام برده 

و    2حدسووی   ۀ دسووتیابی عقوول بووه حوود والی قووو  ۀ واسط ه ای است که ب یافته تحقق  واقعیت  ، دین  شیف الرئیو،  از نگاه   

دانوود  می نفو، ن ی را شخمی    ۀ ایشان در رسال  ( 341ص  ، 1379 ، سینا ابن )  شود می برای شخص ن ی حاصل  3قدسیت 

 
. مراتب عقل انسانی از نگاه شیف تا رسیدن به عقل قدسی ع ارتند از عقوول هیووولنی، عقوول بافعل،عقوول بالملکووه، عقوول بالمسووتفاد.) بوورای  1

 ( 100-97ص   ، 1363سینا ، ) ابن  تفمیل بیشتر بنگرید به 
،  الوسط؛ و بالجملة، سرعة انتقووال  الی اصابة الحد الوسط، اذا وضع المطلوب؛ أو اصابة الحد الک ر، إذا أصیب  و الحدس، حرکة  .2

 سووتنیر موون الشووموۀمن معلوم الی مجهول؛ کموون یووری تشووکل اسووتنار  القموور، عنوود أحوووال قربووه و بعووده عوون الشوومو، فیحوودس أن
 .(169ص ،1379سینا،)ابن

، اما دفعة، و اما قری ا من   من کل شی     ، فترتسم فیه المور التي فی العقل الفعال، أعنی ق ول للهام العقل الفعال فی کل شیحدساً   .3
  . فان التقلیدیا  فی المور التي انمووا تعوورف بأسوو ابها، لیسووت یقینیووةعلی الحدود الوسطی    دفعة، ارتساما ل تقلیدیا، بل بترتیب یشتمل
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عقوول نظووری در   ۀ رسد و در حق قووو می ای است که از عالم ملکو ، علم غیب به وی عقل عملی در رت ه  ۀ قو حق  که در  

بووا   شف  الهی ت در  همچنین  . ( 76-75، ص 1331، سینا ابن است که معلوما  عالم عقل را همه به حو بداند)   ای مربته 

چون وجووود از م وودأ  هستی معتقد است که    ۀ ترسیم درجا  و مراتب موجودا  عالم  در توصیف جایگاه ن ی  در سلسل 

تر است و ایوون تنووزل و انحطوواط همووواره  پیشین، پایین  ۀ نخستین آغاز شود، پیوسته، هر مرت ه پسین از نظر کمال، از مرت  

  ۀ اول هسووتی قوورار دارنوود، سووپو مرت وو  ۀ شوووند، در مرت وو روحانی مجردی که عقول نامیده می  ۀ یابد. پو ملائک ادامه می 

گوینوود. سووپو مراتووب اجوورام و کوورا  آسوومانی  ند و به آنها نفوس می هست  فرشتگان روحانی دیگری است که اهل علم 

  ، نخسووت   ۀ رسوود کووه در مرحلوو از آنها نوبت به پیوودایش موواده می  پو کدیگر برتری دارند، ه ی است که تا به آخر نس ت ب 

 کند. های کامل تر را ق ول می اندک ، صور  تدریج و اندک پبیرد و به صور  عناصر را می 

ترین  های بعوودی خواهوود بووود. پووو پووایین تر از پدیده تر و فاضل پست   ، مادی از نظر مرت ه   ۀ ، نخستین پدید در نتیجه 

حیوانووا  قوورار    ۀ از آنها مرت وو   پو و  می است، سپو عناصر، مرک ا  جماد، جوهرهای نا   )هیول(   هستی همان ماده  ۀ مرت  

  اسووت و  کسی است که نفو او به صور  عقل بالفعل تکاموول یافتووه  ، دارد و برترین حیوان، انسان است و برترین انسان 

کسی است که استعداد رسوویدن    ، فضایل عملی است به دست آورده باشد و برترین فرد این گروه ۀ اخلاقی را که سرچشم 

م  یعنی شوونیدن کوولا  ؛ گانه است های سه   دارای ویژگی ا ن و  را به دست آورد و او کسی است که قوای نفسانی   ۀ به مرت  

خوودای    سوووی شوند و از با شکل و ش ح حاضر می  که شود خداوند و دیدن فرشتگان در برابر شخمی که به او وحی می 

زمینووی  ۀ  که سخنی از سوی مردم یا موجودا  زنوود این  آید که آن را بدون  صدایی در گو  او پدید می ، تعالی و فرشتگان 
توووان  می رو  یوون ا از   (   435و 436،  ص 1331،  سووینا ابن )   1شنود، او همان شخمی ]که به او[ وحی شده اسووت. می  ، باشد 

 
 أعلووی مراتووب القوووی النسووانیة  ، و هووی أن تسوومی هووبه القووو  قووو  قدسوویة عقلیة.و هبا ضرب من الن و ، بل أعلی قوی الن و . و الولی

 .(341ص ،1379سینا،ابن)
. یجب ان تعلم أن الوجود اذا ابتدأ من عند الول لم یزل کل تال منه أدون مرت ه من الول. و ل یزال ینحط درجووا . فوواول ذلووک درجووه 1

الملائکه الروحانیه المجرده التی تسمی عقول. ثم مراتب الملائکه الروحانیه التی تسوومی نفوسوواً و هووی الملائکووه العملیووه. ثووم مراتووب 
الجرام السماویه و بعضها أشرف من بعض الی ان ی لغ آخرها. ثم من بعدها ی تدی وجود الماده القابله للمور الکائنووه الفاسووده فتلوو و 
اول شی  صوره العناصر. ثم تتدرج یسیراً یسیرا فیکون اول الوجود فیها أخو و أرذل مرت ه من البی یتلوه فیکون أخو ما فیه الموواده، ثووم 
العناصر، ثم المرک ا  الجمادیه. ثم النامیا  و بعدها الحیوانا  و افضلها النسان و افضل الناس موون اسووتکمت نفسووه عقوولا بالفعوول و 
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 ترین نوع احکام از سوی عالی ترین موجود بر عالی ترین انسان تعریف نمود. عالی  عنوان به دین را 

 سینا ابن جایگاه  عملی دین در تفکر    . 3

کووه ناشووی از    است   گره و تلاقی عالم کائنا  و معارف عقول مجرده   ۀ ن و  در فلسفه سینایی، نقط   براساس آنچه بیان شد 

و ایشان آن را   نمود و تحقق عینی فیضی است که از جانب خداوند به ن ی رسیده  ، باشد و دین می  عنایت واجب الوجود  

در ذیوول اث ووا  ن ووو  و کیفیووت    نجنن ت   نهم و و فمل بیست  الهی ت شف  در فمل دوم  سینا ابن است.  کرده مردم ابلاغ  به 

ایشان بحث خویش را با بیووان  . دهد می مورد تحقیق و اث ا  قرار ضرور  وجود دین را از جهت اجتماعی   ، دعو  ن ی 

ضوورور  اجتموواعی   ۀ نخستین مقدموو  ، کند و با مدنی الضروری بودن انسان می تفاو  و تمایز میان انسان و حیوان آغاز 

ك  ی ر شوور یوو ر أمووره موون غ ی تولّی تدب ی شته لو انفرد وحده شخما واحدا ی حسن مع ی »ل  دارد: می گونه بیان   دین را این   وجود 

 ( 441، ص 1404، سینا ابن (حاجاته.ص   ا  یعاونه علی ضرور ی 

سووو نیازهووای بشووری از یک ؛ زیوورا نیازمند مشارکت و همکاری افراد با یکدیگراسووت  ، ناگزیررفع حاجا  انسان

ند و از سوی دیگر انسان به تنهایی هم از جهت زمانی و هم از جهت توووان فاقوود چنووین ظرفیتووی هستمتنوع و متعدد  

متشووکل   ۀیک مجموعوو   عنوانبهنیازهای خویش را مرتفع سازد. بنابراین با تشکیل اجتماع    میاست که قادر باشد تما

(  به رفع نیازهای خویش غایت مشترک افراد در تشووکیل جامعووه سیناابنتعریف  براساسِ  )  کنندهاز اعضای همکاری

رفووع حاجووا  انسووان در   ۀاین است که شوویو  پرسش( حال  534، ص1383شود.) اسفرایینی نیشابوری ، میقلمداد  

»و ل تووتمّ المشووارکة إلّ بوورد: میاز معاملووه نووام  سوویناابناجتموواع از چووه طریقووی اسووتج در اینجاسووت کووه 

 .(441ص  ، 1404، سیناابن(بمعاملةص

انسووانی اسووت؛ یعنووی بووا توجووه بووه    ۀ درواقع از نگاه وی معامله و تعامل با دیگران بهترین وجه رفع حاجووا  جامعوو 

کووالی متعلووق   عنوان به کند می آنچه را که بیش از نیاز خویش تولید ، ها و استعدادهای هر فرد انسانی در اجتماع توانایی 

 
محملًا للاخلاق التی تکون فضائل علمیه. و افضل هول  هو المستعد لمرت ه الن وووه و هووو الووبی فووی قووواه النفسووانیه خمووائص ثوولا  

راها. و قد بینا کیفیه هبا و بینا أن هبا البی یوحی الیووه ۀ ذکرناها: و هو ان یسمع کلام الله و یری ملائکه الله تعالی و قد تحولت علی صور
کون من ق ل الله تعالی و الملائکه. فیسمعه من غیر ان یکون ذلک کلاماً من الناس ۀتتشّ ح له الملائکه و یحد  فی سماعه صو  یسمع

 و الحیوان الرضی. و هبا هو الموحی الیه.
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وسووتد  داد   نیوواز دارد، و او بدان    است   به آن و در مقابل آنچه که دیگری تولید نموده  فردی دیگر به خود در مقابل نیازمندی 

گیری جامعووه نووه کنووار هووم قوورار گوورفتن  هدف شکل   ؛ زیرا رساند می وسیله مشارکت اجتماعی را به کمال و بدین  کند می 

گونه کووه    بنابراین همان   . ( 535، ص 1383)اسفرایینی،   صرف افراد در یک محیط مشترک است، بلکه رفع حاجا  است 

کنوود  می گوشووزد    سووینا ابن کووه خووود    یابد، امووا چنووان می معامله نمودن نیز ضرور   ، ضروری است  ، گیری مدنیت شکل 

  بایوود در یووک معاملووه از یووک سووو  ؛ زیوورا  ای وجود قانون و در عین حال عدالت در آن جامعه است شرط هر معامله پیش 

آن را دارنوود مشووخص و از سوووی دیگوور صووور  و   ۀ کال قمد معاملوو  عنوان به یعنی آنچه را که افراد ؛ محتوای معاملا  

چه بسا کسانی باشووند کووه  ؛ زیرا چگونگی انجام گرفتن آن معین باشد تا هم خیر دنیا و هم خیر آخر  نمیب افراد شود 

بنووابراین   ، برای رفع حاجا  خویش حاضر شوند از دیگران سرقت یا حتی از حیلت و فریب و حتی زور اسووتفاده کننوود 

  المعاملة من سنة و عوودلص  ی »و ل بدّ ف : وجود قوانین م تنی بر عدل عنمر پیشین برای حمول و وصول معاملا  است 

 ( 442، ص 1404، سینا ابن (

،  1377، سینا ابن ) است عاملی برای مقابله با شرور در عالم ،  گباری و قانون در جامعه سنت   سینا ابن درواقع از نگاه  

سنت و قوانین بووه منظووور   ، ارت اطی دوسویه وجود دارد. از یک جهت  ، میان سنت گباری و عدل  زیرا  ؛ ( 283-282ص 

تمایوول بووه ایجوواد   انگیزانوود، برمی گباری آنچه انسان را به سوی سوونت   ، حمول عدالت در جامعه است و از سوی دیگر 

ترین نوووع ایوون قوووانین بوورای  کووه بهتوورین و کاموول   شووود می حاصل ن   عدل   ۀ عدل است و این مهم  جز با قوانین برقرارکنند 

  دینی است که از جانب خداوند بر ن ی نازل و در اختیار انسان قرار گرفته است. )نمیرالدین طوسی،   ۀ ترین جامع آل ایده 

  ؛ زیوورا گووبار اسووت انسانی، انسان بودن قانون  ۀ گبار جامع ترین شرط برای قانون و شاید مهم   نخستین (  374ص   ، 1375

گووبار بووودن  گباری ضروری اسووت، امووا صوورف انسووانیت بوورای قانون درک شرایط و ضوابط، نیازها و اهداف برای قانون 

سووو و محوودودیت و نقووص  ها از یک نیازهای متنوع و تووا حوودودی متعووارض میووان انسووان  ۀ واسط ه زیرا ب  ؛ کند نمی  بسنده 

را  هووای خووود  ز و هوس یوو این انسان کسی باشد که هم غرا  باید به منظور برقراری عدالت  ناگزیر افراد از سوی دیگر می عل 

    . ( 2ص  ، 1388 )جوادی آملی،   علم و آگاهی لزم را داشته باشد   ، نس ت به جامعه و هم  کند کنترل  

انسووان  ؛ زیوورا  فضایل اخلاقی است   م تما   ۀ گبار در معنای عمیق آن دربردارند وصف صالحیت برای قانون   ؛ شرط دوم 
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طل ی خویش و با آگاهی کامل از ممالح و مفاسد جامعه به ایووراد قوووانین  انسانی است که با کنارگباردن منفعت  ، صالح 
کووه  باشوود جز ن ی کسی تواند می ( و این شخص ن 451، ص 1404، سینا ابن )  1پردازد می مناسب برای زندگی اجتماعی 

اری  ۀ با آگاهی کامل از سنن و قوانین عالم و به اذن خداوند و با دریافووت وحووی بووه شووکل گیووری هوور چووه بهتوور جامعوو 

ها را بووه چهووار  پووو از آنکووه انسووان   ، ن ی باشوود   باید گبار  که قانون   در ت یین این   احوال نفس در کتاب  سینا ابن رساند. می 

عملووی بووه    ۀ نظووری و هووم در قووو  ۀ داند که هم در قو می جامعه را مختص کسی  ۀ گباری و ادرا قانون  ، کند می دسته تقسیم 

بلکووه    ، و بنابراین نه به آموزگار و مربووی بشووری نیازمنوود اسووت و نووه چیووزی از او پنهووان اسووت  است  حداعلا دست یافته 

خووویش قووادر اسووت بوور    ی وقایع آینده نیز مطلع است و با افعال معجزه آسووا می خویش از تما   ۀ متخیل  ۀ کمال قو  ۀ واسط ه ب 

از جهت نفو در عووالم نفوووس اسووت و در   و  لم عقول ا بنابراین از جهت عقل در ع  بگبارد، ثیر مستقیم  أ جهان ط یعت ت 

گباری م تنووی بوور عوودل از جانووب  که مس ولیت قانون تواند باشد می ن جهان ط یعت نیز حضور دارد و این کسی جز ن ی 

تجلووی، حکمووت، رحمووت و    ، دین بووا چنووین تفسوویری   . ( 12، ص 1952، سینا ابن )  او قرار گرفته است  ۀ خداوند بر عهد 

رو کووه خداونوود بووه  سازد، رحمووت ازآن می نعمت عظیم خداوند است؛ حکمت از آن نظر که نظام زندگی بشر را استوار  

دار به معرفت عالی از جهووان آفوورین  جهت که که انسان دین  کند و نعمت از آن می ادا  جزیل اخروی اعطا دین داران پ 

 ( 402، ص 1375  ، سینا ابن .) یابد دست می 

 ارزیابی و مقایسه   . 3
علت ایوون نامگووباری را بووه نقوود عقوول   ، برد و در پیشگفتار کتاب می نقد عقل عملی نام   عنوان به کانت از کتاب نقد دوم  

تنها به دن ال نشان دادن این مس له است که عقوول نوواب   ، داند که او در این نقد می  این عملی و نه نقد عقل محض عملی 
واقعیت و حدود خووود را در عموول    ، عقل عملی   ؛ زیرا عملی وجود دارد و به دن ال بررسی و ارزیابی قوای این عقل نیست 

انسووان و اصوولاح در   ی ب عملوو یوو غ تر  ی هر آنچووه را کووه بوورا باید    ناگزیر ن  ی بنابرا   . ( 68، ص 1387) کانت،   دهد می نشان  
  ی را آنچه در زنوودگ یز  ؛ رفت ی در آن طرح کرد و پب  ، آنها هم صور  نگرفته باشد  ی اگر اث ا  نظر  ی حت  ، لزم است   ی زندگ 

 
الأخلاق الشریفة من الشجاعة و العفة و حسن التدبیر، و أنووه عووارف بالشووریعة حتووی ل أعوورف منووه،   و أنه أصیل العقل حاصل عنده.  1

 و یتفق علیه الجمهور عند الجمیع، و یسن علیهم أنهم تمحیحا یظهر و یستعلن
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پوورداختن    ۀ نحووو   بووه همووین دلیوول افتن نس ت بووه آن.  ی عمل است نه باور و شناخت  ی برا  ی ح ی است داشتن ترج  ی ضرور 
که خدا را درست هماننوود انسووانی بووا  می جز  ۀ گرایان گرایانه است، اما نه انسان پرداختی انسان   ، دین و خدا   ۀ کانت به مس ل 

پرداختنوود، بلکووه  می آن    رۀ بووا عقوول نظووری بووه اسووتدلل دربووا  می و به رو  کلا گرفتند درنظر می اوصاف خاص انسانی 
گویی  پاسووف   عنوان به شناختی بلکه    ۀ یک ابژ   عنوان به نهایت کامل، اما نه  ؛ یعنی نشان دادن خدایی بی نمایدن  ۀ گرایان انسان 

فا   شووود صوو می نسوو ت داده  ایوون خداونوود صفاتی که بووه  . به نیاز درونی انسان برای داشتن یک الگوی عملی خارجی 
داشت باید دارای این صووفا   به الگو و نمادی که اگر وجود  آن را که انسان  است  بلکه  صفاتی نیست، شناختی و واقعی 

یعنووی    نامید؛ نقادی    ۀ ل به معنای فراتر از حد و مرز فلسف آ توان صفاتی ایده می درواقع این صفا  را  . دهد می نس ت  ، بود 
کنیم که گویی خدایی هست نه اینکووه ابتوودا بگوووییم  می ن اساس ما چنان عمل ی بود و بر ا می بود باید کامل خداوند اگر 

  نمووادین دهد نیز براساس همووین نگوواه  می صفاتی که کانت به خدا نس ت    . کنیم می گونه عمل   چون خدایی هست ما این 
  عنوان بووه اگر خدایی باشد و این خدا نیز    گوید می یعنی م لًا برای نس ت دادن صفت علم به خدا کانت    ؛ به خداوند است 

ال تووه برخووی    1. باشوود صووفا  کمالیووه نیووز    ۀ پو باید دارای هم   عمل کند، کامل تمام قواعد و قوانین اخلاقی    نماد الگو و 
شووناخت  سووو خوودا را غیرقابل از یک   زیرا معتقدند کانت در این زمینه دچار پارادوکو شده است؛   2مفسران همچون وود 

(.  Wood,1970, p.62)   دهد که مستلزم شووناختنی بووودن آن اسووت می صفاتی را به او نس ت    ، داند و از سوی دیگر می 
غیرشووناختی بووودن    عنوان بووه داند و معتقد است آنچه کانت  می وجه به کانت وارد ن هیچ این انتقاد وود را به  3پالماکویست 

حال آنکووه چنووین    ، ، شناخت نظری ذا  موجودی به نام خداست که مستلزم به فاهمه درآمدن آن است کند می خدا بیان 
امووور شووناختی و پووو از تجربووه بوورای او    عنوان به شود نه  می صفا  به او نس ت داده  عنوان به چیزی محال است و آنچه 

 . گیووریم می صفاتی هستند که ما برای اهداف عملی خود آنهووا را بوورای خوودا فوورض    ، شود، بلکه این صفا  می حاصل  

Palmaquist,2000, p. 81) ) 

سووعاد    ۀ دیوون را  صوورفاً تضوومین کننوود  ، زنوودگی اجتموواعی  ۀ ویژه در حوووز ه مند ب فیلسوفی دغدغه   عنوان به   سینا ابن   

 
معروف فاقد شی  معطی شی  نمی شود را با اندکی تعدیل به این سخن کانت نزدیک کرد، چراکه خداوند به عنوان    ۀ شاید بتوان همان قائد .   1

 کمال اخلاقی زمانی می تواند کمال اخلاقی را داشته باشد که او هم دارای همان کمال  ما ال ته در بالترین درجه باشد. 
2 . Allen Wood  

3 .  Palmaquist 
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درپی دستیابی به سووعاد  ایوون جهووانی و  آن جهووانی    باید ای اهل مدینه  ، بلکه از دید وی در هر جامعه داند نمی اخروی 
 نویسد: می که در شفا   چنان   ؛ باشند 

یبا و فضیلت بار، داشتن عمر بلن  د، محب  وب د   ه  ای م  ردم ب  ودن،  » نیكبختی عبارت است از انجام دادن كارهای ز

داشتن رفاه حا  و معیشت پاک و دستیابی به احت  رام و بزراداش  ت از جان    م  ردم و همتن  ین داش  تن م  ا  وس  ی   

 (   65، ص تا ، بی سینا ابن .....«)  

آن هووم بایوود بووه    نگر باشوود و قوووانین و قواعوود جان ووه بایوود همه  ناگزیر سعاد  است  ۀ رو  دینی که تضمین کنند ازاین 
رو تنظیم رفتار و روابط اجتموواعی  این انسان را دربرگرفته باشد. از  ۀ جان  ای تنظیم و توجیه شده باشند که سعاد  همه گونه 

نیووز بووا تکیووه بوور همووین اصوول اساسووی بووه اث ووا    سینا ابن از مهمترین کارکرد های دین است که  ۀ با وضع قوانین عادلن 
  ۀ جان وو قوانینی که در دین تهیووه و تنظوویم شووده اسووت بووه علووت شووناخت همه  واقع  ضرور  وجود آن پرداخته است. در 

من بووه آن    گبار از انسان، در نظر نداشتن منافع شخمی برای خویش و همچنین الزام و ضمانت درونی شخص م قانون 
شووود. از سوووی  می آمیز افراد جامعووه وفاق، هم ستگی و همزیستی مسالمت  ۀ ترین سطح کمال قرار گرفته و مای در عالی 

بر مهیا کردن شرایط مناسب برای بال بردن سطح معرفت اهل مدینووه و رسوویدن    افزون حاکم دینی   سینا ابن از نظر  ، دیگر 
ایجاد شرایط مناسب اقتمادی و رفع بیکاری و فضووای مناسووب   ، نس ت ( 326ص   ، 1377، سینا ابن به سعاد  اخروی ) 

دینووی    ۀ توووان مدینوو می . براین اساس،  ( 447، ص 1377سینا، ابن )  وظیفه دارد اقتمادی در سعاد  دنیوی اهل مدینه نیز 
ند و جامعه نیووز  هست ها با یکدیگر در تعاون و همکاری  عادله نامید که در آن افراد با وجود تفاو   ۀ را مدین  سینا ابن مدنظر 

به وجووه فووردی دیوون    سینا ابن  ، براین افزون گیرد. می کار ه آنها را ب  ، دینی متناسب با شایستگی  افراد  ۀ قوانین عادلن  ۀ واسط ه ب 
ل و ملکا  اخلاقی س ب وارستگی و پالودگی نفو از بوودن  ی نیز توجه داشت و معتقد است احکام ع ادی و کسب فضا 

  ۀ قووو  گوورفتن اراد  ۀ و مای  سازد می متوجه  است،  حقیقتی که از آن نشا  گرفته سوی و وی را به  شود می و قوای حسی او 
و از ایوون  کنوود می ایجوواد او گردانی از باطوول را در توجه به حق و روی  ۀ ملک  شود. همچنین می و دور شدن از تن لی  می آد 

 ( 445، ص 1404، سینا ابن )  کند می طریق وی را برای رسیدن به سعاد  اخروی مهیا 
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 گیری نتیجه 

امووا    ، نگرنوود می توان گفت هرچند هردو متفکر در نهایت با نگاهی کارکردی و عملی بووه دیوون  می اساس آنچه گبشت  بر 

  ی عمل  فوورد براسوواس قواعوود عقوول عملوو   ۀ ز به نحو ی آن ن  ی است و اصول اساس  ی تفکر اخلاق  ۀ ج ی نت  تنها برای کانت، دین 

این درحووالی اسووت کووه   . دارد  ی عمل فرد بستگ  ۀ ر آن امر در نحو ی ث أ ك امر به ت ی ا ن ودن ی بودن  ی ن ی ن د ی وابسته است. بنابرا 

از ایوون حیووث    . د هسووتن ن  آ فهووم بوورای  قابوول   ولی یی فراتر از عقل عملی، اصول اساسی دین برآمده از منشا  ، سینا ابن برای 

قابلیووت تنظوویم    ، گووبارد می ثیر  أ ند که در عین حال که بر زندگی فردی انسووان توو ی هست اصول و م انی ثابت و تغییر ناپبیر 

 اهم آورد . فر را برای یک زندگی سعادتمندانه   عادل   ای تواند جامعه می و   رد روابط اجتماعی را نیز دا 



 

 ر 

 نی د   ت ی ماه   ۀ و کانت دربار   نا ی س ابن   افت ی ره   ی ل ی تحل   -ی خ ی تار   ی بررس 
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