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Abstract 

Ibn Taymiyya's influence on certain excommunicationist (takfīrī) 

movements is evident, underscoring the necessity of examining and 

critiquing his foundational principles. Given the special role of 

transmitted textual (naqli) evidence in Ibn Taymiyya's framework of 

religious beliefs, this article employs a descriptive-analytical method to 

address the question: What are Ibn Taymiyya's principles in deriving 

religious beliefs from textual sources, and what critiques can be made of 

them? Key areas of focus include the types of sources, the relationship 

between these sources, their authoritativeness (ḥujjiyya), the validity of 

apparent meanings (ẓuhūr), the reliability of single-chain (khabar al-wāḥid) 

and frequently transmitted reports (tawātur). Among Ibn Taymiyya's 

contested principles are his denial of metaphorical meaning in the Quran 

and his rejection of esoteric interpretations (taʾwīl) of textual evidence, 

backed by numerous arguments. These positions have been met with 
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extensive critiques. Additionally, his views on the acceptance of single-

chain reports are not without flaws, and he has loosely applied the term 

mutawātir to certain types of conclusive reports. However, it is incorrect to 

assume that critiquing Ibn Taymiyya is as straightforward as critiquing 

other Salafists, just as his critique should not be equated with that of 

Muhammad b. Abd al-Wahhab, who attributes his ideas to Ibn Taymiyya. 

Unlike many Salafists, Ibn Taymiyya is well-versed in the perspectives of 

his opponents and prepares responses to potential objections—a 

characteristic that sets him apart from many other Salafists. 

Keywords 

Ibn Taymiyya, sources, principles, transmitted textual evidence, beliefs. 

 

 

  



90 
 

 

www.jpt.isca.ac.ir 

ال
س

 
هم

و ن
ت 

س
بی

، 
ره

ما
ش

 
ی 

یاپ
 )پ

وم
س

11
5

)،
ز 

ایی
پ

14
03

 

 

 

 

 
تیمیه در استنباط عقاید بررسی و نقد مبانی ابن 

 1دینی از منابع نقلی

زادهمحمدجواد حسین
2

   

 .تان ش  ت ا  ثتشبانشگاه  تآن و م  یبانشه هٔ عل و و م ا ف اعیم هت  یو امام   . ب یت 2
Email: m.j.hosseinzadeh@hotmail.com  

 چکیده
تیمیه بر برخی جریانوات تکفیوری روشون اسوا و هموین ضورورت شناسوایی و نقود مطوانی وی را  ر ابن تأثی 

تیمیوه، در ایون مقالوه بوا روش  کند. به دلیل جایگاه خاص ادلهٔ نقلوی در من وموهٔ عقایود دینوی ابن می ایجا  
تحلیلی به این پرسش پاسخ داده شده که مطانی وی در استنطاط عقاید دینی از منابع نقلوی چیسوا   - توصیفی 

حجیا آنها، حجیا ظهوور و حجیوا خطور  و چه نقدهایی بر آن وارد اسا؟ انواع منابع، نسطا میان منابع و  
همچنین انکار معنای مجازی در   ؛ تیمیه اهمیا دارد واحد و تواتر موضوعاتی اسا که در شناخا مطانی ابن 

مطانی وی اسا که نقدهایی متعدد بر آن وارد اسا. مطانی   :پذیری ادلهٔ نقلی، ازجملهقرآن و انکار تأویل
تیمیه در قطول خطر واحد نیز بدون اشکال نیسا و وی در االاق اصطلاح خطر متواتر، بر برخوی انوواع ابن

رد نقود ابنآور دچار مسامحه در تعطیر شده اسا. بااینخطر قطع تیمیوه، همچوون نقود حال، نطاید گموان بو 
عطودالوها  کوه افکوارش را بوه   بون  گونه که نقد او با نقد محموددیگر سلفیان بدون تکلف اسا؛ همان

هایی را برای های مخالفانش آشناسا و جوا تیمیه با دیدگاهکند، همسان نیسا. ابنتیمیه مستند می ابن
 .بهره هستندکند؛ خصوصیتی که بسیاری از سلفیه از آن بی های احتمالی آنها فراهم می پاسخ

 هاکلیدواژه
  تیمیه، منابع، مطانی، نقل، عقاید.ابن

 
مقاله:  .  1 این  به  تیمیه در استنطاط عقاید دینی از  (. بررسی و نقد مطانی ابن1403زاده، محمدجواد. ) حسیناستناد 
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 مقدمه

در میووان مسوولمان   نشوودنیانکارآثوواری  هایش  کووه اندیشووهاز جمله افرادی اسووا  تیمیه  ابن 

  قوورار مووورد اهتمووام نقووادانتیمیووه شناسووی ابن بووا ایوون حووال، متأسووفانه روش. داشووته اسووا

ثیرگووذاری أهای او شده اسا. با توجه بووه میووزان تمتوجه اندیشهآنان صرفا   نقد    و  ،نگرفته

 گیری های او در شووکلتکفیووری و نقشووی کووه اندیشووه - هووای سوولفیتیمیووه بوور جریانابن 

جووای نقوود ه  الطوود کووه بوو ای میای اندیشووههایی دارد و ازآنجاکه نقد ریشووهچنین حرکا

 گزارهووای آن اندیشووه، مطووانی صوواحب آن اندیشووه شناسووایی، تحلیوول و نقوود شووود، ایوون 

از منابع نقلووی اختصوواص   ،تیمیه در استنطاط عقاید دینیپژوهش به بررسی و نقد مطانی ابن 

 .یافته اسا

عموودهٔ  شووود کووهتیمیووه از آنجووا ناشووی میشووناختی افکووار ابن ضوورورت بررسووی روش

 دواژهٔ ی و کل  دانندمیتیمیه  های ابن اندیشه  های تکفیری جهادی خود را وامدار آرا وگروه

تیمیووه هنگووامی کووه در افتد. ناگفته نماند عقایوود ابن از زبانشان نمیتیمیه   اتسلام ابن شیخ»

گیرد، کارکرد مضاعف و حتی متفوواوتی عطدالوها  و پیروانش قرار می  بن   دستان محمد

های تیمیووه بوورای تکفیوور و نابسووامانیهای ابن نشان از ظرفیا اندیشه،  همهولی این ؛  ابدییم

آشووکار تیمیووه با توجووه بووه ایوون دو نکتووه، ضوورورت پووژوهش دربووارهٔ ابن   .پس از آن دارد

 اسووا شووده سووطبم لا ویژه در حوزهٔ علووم کوو هب ،شناسیه، غفلا از روشلاوبه عشود.  می

بسیاری از کارهای پژوهشی بدون توجه به مطادی و مطانی صاحطان اندیشه صووورت گیوورد 

 ای نداشته باشد.های ریشهو کاربسا قابل توجهی برای نقد و بررسی

اسووا  انجووام شوودهتیمیووه هووایی کووه در گذشووته، بووا محوریووا ابن اورکلی پژوهش هبوو 

هووایی اسووا کووه بانیووان آنهووا بووا پژوهش  ،کوورد. دسووتهٔ اول بندیدسووتهتوان به دو دسته می

اند تا جایی کووه کرده  لاشتیمیه بوده و تشخصیا و افکار ابن   فتهٔ یآمیز، فرنگاهی ستایش 

ها نیز توسط کسانی انجووام دستهٔ دیگر از پژوهش .  های او را ترویج کنندتوانند اندیشهمی

انوود. آنچووه هایش برآمدهنقد دیدگاهپی های او مخالف بوده و در که با اندیشه  اسا  شده

تیمیووه های ابن ای بووه اندیشووهدر میان همهٔ اینها مشتر  اسا، پوورداختن موووردی و گووزاره
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های او یوون گووزارهٔ از میان گفته  ،خودشان  گمانکه موافق یا مخالف به  ایگونههب  ؛اسا

در این اند. مقطول یا مردود را یافته و در مقام تشویق و ستایش یا توبیخ و نکوهش برآمده

هووای شووناختی، برخووی فعالیابا گسووترش مطالعووات روش  ،های اخیرویژه در سالهب  ،میان

تووا جووایی  به کار رفتووه اسوواتیمیه به ابن   هشناختانن و روشلا نگاه کدر  فکری و پژوهشی  

انوود. بووا ایوون شناسووی وی برآمدهنقوود روش پوویو مخالفان در   ،که موافقان در مقام تشریح

عقاید دینی خالی اسا. این مدعا   تیمیه در حوزهٔ حال، هنوز جای بررسی و نقد روش ابن 

شووناختی را بووه عنوووان روش  گرفته که گاهی صرفا  های صورتبا بررسی موردی پژوهش 

 شود.دنطال دارند، مطرهن می

استنطاط عقاید از منابع نقلی، مسووتلزم شووناخا منووابع و اثطووات حجیووا از سوی دیگر،  

و قطوول از اثطووات  شووودیارح نم یازیرا پیش از شناخا منابع، گزاره  ؛هرین از آنهاسا

تووا   رسوودیها ارزش معرفتی ندارد. سپس نوبا سنجش میووان منووابع ما منابع، گزارهی حج

 بدانیم کدام منطع بر دیگری مقدم اسا.

، جایگوواهی ویووژه دارد و هیوو می تاور خاص، منابع نقلی در من ومهٔ عقایوود دینووی ابن   به

دینووی  یاترین مصدر معرفا دینی اسووا. او معتقوود اسووا هوورکس بووه سوووی گووزارهمهم

نداشته باشد،   |که آن گزاره جایگاهی در کتا  الهی و سنا پیامطردرحالی  ؛فرابخواند

، 1  ق،1411تیمیووه،)ابن چنین شخصی درحقیقا به سوی بدعا و گمراهی فراخوانووده اسووا

همچنین معتقد اسا احتجا  دینی برای دیگران، باید با ادبیاتی متکی بر قرآن و .  (136ص  

عقلووی و مثووال  یهووااسی سنا، و داعی به آن دو باشد و حقایقی را کووه پیووامطر در قالووب ق

بیان کند. این روش به نوبهٔ خود برگرفته از کتا  و سنا اسا و سوولف نیووز   اسا  آورده

 .(137، ص  1 ،  ق1411تیمیه،)ابن انددهکراز آن پیروی 

پووردازیم و تیمیووه میشناسووی منووابع نقلووی در نگوواه ابن به گونهبا این توضیح، در ادامه،  

 دیگر مطانی او در استنطاط عقایوود دینووی از منووابع نقلووی راا آنها و  ی نسطا میان منابع، حج

های او را اوورح و بووه فراخووور مطالووب نیووز نقوودهای وارد بوور دیوودگاهکنیم و موویبررسووی 

 یم.نمایواکاوی می
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 انواع منابع نقلی. 1

طوورح شووده معقایوود دینووی در آن    هیوو می تقرآن یکی از دو منطع نقلی اسا که به اعتقاد ابن 

متعالی اسا و سلف بر چنووین انتسووابی   خداونداسا. الفاظ و معانی قرآن کریم از جانب  

نَ دیوو فرمایهنگووامی کووه خداونوود م  ،آنووان  دهٔ ی و مطابق عق   دهندیگواهی م دٌ موو  : »وَ  ن أَحووَ

از مشوورکان از تووو پنوواه   یکوویو اگوور  ؛  الم شر کینَ استجَارََ  فأََج ره  حَتیّ یسَوومَعَ کووَلامَ الّلّه   

، لفظ و معنای کلامووی کووه بوورای (6  )توبه،  خواسا، پس پناهش بده تا سخن خدا را بشنود

بووه آن گوووش سووپارند، بوورای   تووا  شووودیو به آنووان امووان داده م  گرددمیمشرکان خوانده  

و الفوواظ و  رنوودندا یگرنقشووی بوویش از واسووطه  ،ابوولاب  یهاین از واسطهخداسا و هیچ

، انتسا  قرآن فقووط بووه یکووی از ودزیرا اگر چنین ب ؛معانی، ساخته و پرداخته ایشان نیسا

کووه کوولام وحووی گوواهی بووه درحالی  ؛ها ممکن بود و نسطا به دیگری روا نطوداین واسطه

و همین شوواهدی   ،(21-19  )مطففین،  شودیو گاهی به جطرئیل نسطا داده م  (43-40)بقره،  پیامطر

 پیامطر و جطریل، و صدور الفاظ و معانی قرآن از خداوند اسا  یگرواسطه  بر نقش صرفا  

 .(150، ص  1 ،  ق1411تیمیه،  )ابن

دومین منطع معرفا نقلی سنا اسا. سنا در لغا، راه و روشی اسا کووه انسووان در 

و چووه ناپسووند و  باشد، حال چه آن راه و روش پسندیده و نیکو ردی گیمیزندگی آن را پ

 .(25  ، صق1403 جرجانی،؛  268، ص 6   ،1375)اریحی،   ناروا باشد

ده کوورو تشووریع    یگذارهیآن را پا  |که پیامطر  داندیچیزی مسنا را هرآن  هی می تابن 

رو بر هوور گووزارهٔ اعتقووادی یووا عموول و ازاین   ؛شودیاسا که دربردارندهٔ عقاید و احکام م

تیمیه، )ابن شودیده باشد، سنا االاق مکرگذاری و تشریع  پایهآن را    |حکمی که پیامطر

 .(307، ص  19  ،»    ق1416

 نسب  میان منابع نقلی. 2

به ایوون معنووا کووه پووس از اثطووات حجیووا   ؛ا متأخر از قرآن اسان در مرتطهٔ اثطات، رتطهٔ س

و حجیووا را بوورای آن اثطووات   دهوودمیقرآن، این قرآن اسا که بر حجیا سنا گواهی  
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 نیسوواعقیوودتی    یهاگزاره  ستنطاطاما این هرگز به معنای فرومایگی سنا برای ا  ؛کندیم

و  دیوو گویاز روی هوووا سووخن نم |زیوورا پیووامطر ؛و سنا به نوبهٔ خود، نوعی وحی اسووا

 با وجود. تفاوت قرآن و سنا فقط در این اسا (4-3،  )نجووم  گوید، وحی اساهرآنچه می

»  ،   ق1416تیمیووه،  )ابن  الفاظ سنا برخلاف قوورآن، وحووی نیسووا  ؛اینکه هر دو وحی هستند

 .(69، ص  19 

نقووش  |ا نسطا به قرآن جایگاهی تطیینی اسووا و پیووامطرن از سوی دیگر، جایگاه س

ا آمده، ناظر بووه قوورآن ن که در س  ییهاقرآن را بر عهده دارد و بسیاری از گزاره  گرن یی تط 

قرآنی اسا و عمومات آن را تخصیص، مطلقووات آن   یهاو درصدد شرح و بسط گزاره

 .(86، ص 19 »  ،   ق1416تیمیه،  )ابن  کندیرا تقیید و مجملات آن را تطیین م

یووا  کنوودیدیوون م طووهٔ ی را وارد ح ییهاا مستقل از قرآن گزارهن نکتهٔ دیگر اینکه آیا س

بوور ایوون باورنوود کووه   یقرآنی اسووا؟ برخوو   یهانقش سنا منحصر در شرح و بسط گزاره

 که قرآن بوور آن گووزاره دتلتووی نوودارددرحالی  ؛باشد  یاممکن اسا سنا متضمن گزاره

یوواورده افزون بر قرآن چیزی ن |اما در مقابل، برخی معتقدند پیامطر  ؛(187ص  تا،بی)شوکانی،  

، 4  م،2004)شووااطی، در قوورآن دارد  یاشووهیاصوول و ر ،شودیو هرچه در سنا یافا م  اسا

، درواقووع شووودیمطابق این دیدگاه آنچه از سنا که زیوواده بوور قوورآن انگاشووته م.  (396ص  

، همین دیوودگاه دوم دیآیبر م هی می تشرح و تطیین معارف قرآنی اسا. آنچه از سخنان ابن 

و او معتقد اسا آن مواردی از سنا که مطابق نووص قوورآن نیسووا، شوورح و تفسوویر   اسا

 .(84، ص 19 »  ،   ق1416تیمیه،  )ابن سای و از آن بیگانه ن  اسانصوص آن 

 حجی  منابع نقلی. 3

کووه مصوودر آن یقینووی و   شووودی، حجیا ادلووهٔ نقلووی از آنجووا ناشووی مهی می تدر دیدگاه ابن 

، ق1411تیمیووه،  )ابنها قابل فهم اسووا  و برای همهٔ اصناف انسان  باشدپیراسته از خطا و اشتطاه  

 59  هٔ یوو شده اسا که قرآن کووریم در آ  سطبهمگانی از ادلهٔ نقلی    یری گبهره.  (144، ص  1 

به کتا  و سنا فراخواند. همین نیووز   هایری ها و درگسورهٔ نساء همگان را برای رفع نزاع

و  هاشووهیزیوورا بووا توجووه بووه گونوواگونی اند  ؛م ادلهٔ نقلی بوور ادلووهٔ عقلووی اسوواددلیلی بر تق 
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دادن بووه هووا و پایوواننزاع لهووای عقلووی، اگوور حوو ها در داوریچشوومگیر انسووان  یهاتفاوت

و بووراهین انسووانی باشوود، راه بووه جووایی   هووااسی و ق  هاشووهیمتوقووف بوور آرا و اند  هایری درگ

، 1 ، ق1411تیمیووه، )ابنشووود هووا و تردیوودها میبیشترشدن دامنهٔ اختلاف  سطبو فقط    بردینم

اسووا کووه  ییهوواالطته این واقعیا به معنای این نیسا که ادلهٔ نقلی متضوومن گزاره.  (85ص  

ه در ن ر عقل محال اسا و با آن تضاد دارد، بلکه قرآن مشتمل بر ادلهٔ عقلی اسا کووه بوو 

بووه صوودق رسووول   ،از اریووق آن  توانیو م  شودیآنها صانع و وحدانیتش شناخته م  لهٔ ی وس

همووه از جووایی اسووا کووه و این  شووودمیقرآن معادشناسی میسوور   سیل وه  . همچنین ببردیپ

کووه بووا  اسووا و این اصول را با مقدماتی مطوورح کوورده  اسااصول دین    دربردارندۀقرآن  

. حتووی عموووم شودیو مانند آن در کلام هیچ انسانی یافا نم  شودیعقل صریح فهمیده م

اور خلاصووه، ه  اند، در قرآن باندیش آنها را ارائه کردهژرف  پردازانهیادلهٔ عقلی که ن ر

 .(81، ص  12 »  ،    ق1416تیمیه،  )ابناور بهتری وجود دارد  ه بلکه ب

پایه و اسوواس، اااعووا از  ،معتقد اسا هی می تاور خاص نیز ابن ه  دربارهٔ حجیا سنا ب

ولووی ازآنجاکووه  ؛اوامر خداسا و آنچه درواقع تزم و ضروری اسووا، فرمووانطری اوسووا

راهی برای شناخا اوامر و اخطار الهی مگر به واسطهٔ پیامطران وجود ندارد، پووس اااعووا 

 ق1416تیمیووه،  )ابنو تصدیق پیامطران که راویان امر و کلمات خداوند هسووتند واجووب اسووا  

 .(69 ، ص19 »  ،  

مووراد از حکمووا در کند که بسیاری از سوولف، نقل می همو برای اثطات حجیا سنا

نَ مَا    هٔ یآ ن  آ  وت ک نَّ ی  ب    یف    یت لَ ی  »وَاذ ک ر  ة    ات  یووَ موو  ک مووَ
اي همسووران پیووامطر، آنچووه از ؛  الّلّه وَال ح 

شووود، بووه خوواار بسووپارید و از آیات خدا و معارف الهی که در خانه هاي شما تلاوت می

در . (271، ص 1 تووا،بیتیمیووه، )ابناند را همووان سوونا دانسووته (34، )احووزا آنهووا غفلووا نکنیوود  

 قووول،   دربردارنوودۀو آن را    کنوودمیتقسوویم    دسووتهسنا نیز او سوونا را بووه سووه    یبنددسته

حجیووا سوونا در   دهوودیالطته با قیوود »بعوودالنطوة  کووه نشووان م  ،داندیفعل و تقریر پیامطر م

 ق1416تیمیووه، )ابنشوودن بووه پیووامطری باشوود دیدگاه او مشروط به این اسا که پس از مطعوث

 .(10 ، ص2 »  ،  

میووراث   مثابوو آنچه به    هم به معنای پذیرش    ،هی می تبه علاوه، حجیا سنا در نگاه ابن 
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تیمیووه، )ابنشووود ی، نیسا و حجیا پس از اثطات صدور متوجه سوونا مشودیروایی ارائه م

به دیگر سخن، برای دستیابی به سنا حقیقی، باید روایووات ناقوول .  (85، ص  19 »  ،    ق1416

و سره از ناسره بازشناخته شود. بدین من ور، او روایات را به سه دسووته   شودسنا ارزیابی  

دستهٔ اول روایاتی اسا که به صدور آنهووا .  (44، ص  18 »  ،    ق1416تیمیه،  )ابنکند  یتقسیم م

این دسته، روایاتی اسا که به دلیل تواتر یا قرائن و یا پذیرش از جانب قااطهٔ   ؛علم داریم

. معیار در پووذیرش روایووا از جانووب علمووان می کن یعالمان دین، علم به صدور آنها پیدا م

دین نیز روایتی اسا که راویان آن از سوی مسلم و بخاری پذیرفته شووده باشوود. همووه بوور 

پذیرش چنین روایتی اجماع دارند و این اجماع بووه دلیوول »ت یجتمووع امّتووی علووی الخطووا ، 

روایاتی اسا کووه علووم بووه عوودم   ،دستهٔ دوم  اسا.  آورن ی ق یاجماعی معصومانه و درنتیجه  

بووه دلیوول انکووار عقوول، یووا یووا روایاتی اسووا کووه   دربردارندۀاین دسته،    ؛صدور آنها داریم

بر عدم صدور و یووا بووه  لتعارض با قرآن، سنا قطعی یا اجماع، یا به دلیل وجود قرائن دا

 می کن اهل حدیث، علم به عدم صدور آنها پیوودا مووی های اروایا در کت   بیان نشدندلیل  

دستهٔ سوم روایاتی اسا که صوودور و عوودم صوودور آن .  (243، ص  25 »  ،    ق1416تیمیووه،  )ابن

آور، خطوور واحوود روایات مستفیم غیرعلم  دربردارندۀاین دسته از روایات    ؛محتمل اسا

از میووان روایووات   هیوو می ت. ابن شودی، خطر واحد شاذ، مرسل و مجهول مآوررعلمی صحیح غ

پووس از ایوون و در ذیوول عنوووان   کووه  دانوودیفقط خطر واحد صحیح را حجا م  ،سوم   دست 

 .میپردازی»حجیا خطر واحد  به آن م

 حجی  ظهور . 4

 شوودهفارب از جنطهٔ صدور و اینکه کلامی که منتسب بووه شووارع اسووا از جانووب او صووادر 

یا نه، هر دلیل نقلی به لحاظ مدلول، یا نص اسا یا مجموول و یووا ظوواهر. در حجیووا   اسا

آنچووه مووورد بحووث قوورار گرفتووه  .نص و همچنین عدم حجیا دلیل مجموول بحثووی نیسووا

ازآنجاکه عمدهٔ ادلهٔ نقلی ظاهر هستند، برخی مانند فخووررازی   ؛اسا، حجیا ظاهر اسا

از دلیل نقلی، مطتنی بوور ده   استفادهو معتقدند    اندجایگاه خاصی برای ادلهٔ نقلی قائل نطوده

برای ادلووهٔ نقلووی در  یاژهیجایگاه و توانیآور نیسا. درنتیجه نمظنی اسا و یقین    مقدم
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 هیوو می تدر مقابل، ابن   .(199-193  ، صص1341  ،رازی)رفا  ن ر گرفا و باید به سراب ادلهٔ عقلی  

ن ر متفاوتی دارد و معتقد اسا گذشتگان )سلف( مادامی کووه موودلول ادلووه، مخووالف بووا 

ولی اگر ظاهر دلیلی متضمن معنایی باال و   ؛اندکردهیشرع و عقل نطاشد، اخذ به ظاهر م

. (148، ص  1 ،  ق1411تیمیووه،  )ابناند  گذاشووتهیمخالف با کتووا  و سوونا باشوود، آن را کنووار م

از قطیوول  - از دلیوول نقلووی بوور مقوودمات ظنووی  اسووتفادهبودن  متوقف  همچنین او معتقد اسا

، آن را در  - شناسی، علم صرف و نحو، نفی مجاز و تخصیص و مانع عقلووی و نقلوویلغا

بووه انتفووای برخووی  ،زیرا در بسیاری از موارد ؛دهدیرتطهٔ پسین نسطا به دلیل عقلی قرار نم

علووم داریووم و همووین نکتووه از  - ماننوود مجوواز یووا معووارض و مووانع عقلووی  -  از این مقدمات

و رتطووهٔ آن را  دیوو افزایبودن دلیل نقلی مآورن ی ق یو بر میزان   کاهدمیبودن دلیل نقلی  ظنی

این مقوودمات، معتطوور   هم . از سوی دیگر، به فرض که  دهدیدر ردیف دلیل عقلی قرار م

. اسووتدتل شووودیتقوودیم عقوول بوور نقوول نم سووطبکردن آنهووا ضووروری باشوود، و ای  اسا

گونه اسا که عقل بوور صووحا و درسووتی نقوول شووهادت برای اثطات این ادعا این   هی می تابن 

داده و بر آن اقرار کرده اسا. حال اگر این عقل بر نقل مقدم شود، مستلزم آن اسا کووه 

شووهادت عقوول بوور جایگوواه نقوول مخوودوش   زیرا  ؛عقل و نقل هر دو به کناری وانهاده شود

. جایگاه عقل نیز به دلیل شووهادت نوواروا بوور دشویو نقل از درجهٔ اعتطار ساقط م  گرددمی

اما اگر نقل بر عقوول مقوودم باشوود، جایگوواه   ؛رودیصحا نقل و عدم التزام به آن از بین م

. درنتیجه روشن اسا که پذیرفتن شق دوم و تقدیم نقل بر عقل بهتر ماندینقل محفوظ م

 .(44، ص  3 ،  ق1411تیمیه،  )ابناز فروگذاشتن هر دو اسا  

 انکار معنای مجازی در لغ  و قرآن . 5

ترین پیش از بحث حجیا ظواهر و در فرایند برداشا از ظواهر الفاظ، ابتدا باید نزدیوون

مدلول لغوی کلام به ذهن مشخص شود و در بحث حقیقا و مجاز به این مسئله پرداخته 

که مراد متکلم از الفاظی که بووه  میپردازی. سپس در بحث حجیا ظواهر به این مشودیم

ترین معنای لغوی اسووا؛ یعنووی همووان معنووایی کووه از ظوواهر لفووظ کار برده، همان نزدین

ترین معنا به لفظ را دریابیم تا در مرحلهٔ بعد بتوانیم . پس ابتدا باید نزدینشودیفهمیده م
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اخووذ بووه  هیوو می تهرچنوود ابن  .(102، ص 1   ق،1427)صوودر،  بگوییم همان معنا مراد متکلم اسووا  

در مرتطهٔ قطل اصلا  اسووتعمال مجووازی را قطووول   ،داندیو آن را حجا م  اسا  ظواهر کرده

اسووفرایینی، از اسوواس،  سووحاقایباش، ماننوود داوود ظوواهری و  ینیانندارد. او و برخووی پیشوو 

. وی مدعی اسا کووه (127، ص  م1994)عقیلی،  اند  وجود مجاز در لغا و قرآن را انکار کرده

تقسوویم   هیوو می تاگر به فرض، مجاز را در لغا بپذیریم، در قرآن مجازی وجووود نوودارد. ابن 

که پس از قرن سوووم هجووری حووادث   داندیم  یادهیمعنای لفظ به حقیقی و مجازی را پد

انوود. همچنووین یوون از صووحابه و تووابعین دربووارهٔ آن سووخنی نگفتهو هیچاسووا شووده 

؛ 88ص ، 7 »  ،  ق1416تیمیووه، )ابنانوود ههمچون خلیوول و سوویطویه بووه آن نپرداخت   ی،شناسانواژه

 هدیوو بوعط احنطل و بردن احموودبن دربووارهٔ نووام هیوو می تتوجیووه ابن . (80»الووف ، ص  ق1416تیمیووه، ابن

نیسووا، بلکووه     مجاز در مقابل حقیقا»از مجاز نیز این اسا که مقصودشان    یمثن معمربن 

مشووتق از تعطیوور  یمثنوو حنطل و معمربن در بیووان احموودبن  اسا. درواقع مجاز    جایز»مقصود  

فلان عقد عقدی تزم و جووایز   ندیگویو م  برندمیجایز اسا که فقها دربارهٔ عقد به کار  

شود این تعریف را که گفته می هی می تابن . به علاوه، (227، ص 12 »  ،    ق1416تیمیووه،  )ابناسا  

استعمال لفظ در ما وضع له و مجاز، استعمال لفظ در غیر ما وضع له اسووا قطووول   حقیقا  

زیرا تزمهٔ چنین دیدگاهی این اسا که در مرحلهٔ قطل از استعمال، وضعی وجووود   ؛ندارد

مثلا  در زبان عربی کسی سراب نوودارد کووه چنووین کوواری صووورت   کهیدرحال  ؛داشته باشد

 ق1416تیمیووه، )ابنوجود مرحلهٔ وضووع در الفوواظ دشوووار اسووا واضع و  و اثطات    ،گرفته باشد

حقیقا معنووایی اسووا کووه   شودیاینکه گفته م  هی می تاز سوی دیگر، ابن .  (408، ص  20 »  ،  

و مجاز معنایی اسا که با وجووود قرینووه   شودمیهنگام االاق و عدم وجود قرینه فهمیده  

گوواه خووالی از کووه کوولام هیچ  ردآویگونه دلیل موو و این   ردیپذینم  کندیبه ذهن خطور م

وجود ندارد نیز قرائن کمتری وجووود دارد،   یانهیقر  شودیقرینه نیسا و جایی که ادعا م

ص »الووف ،  ق1416تیمیه، ابن؛ 97ص ، 7 »  ،  ق1416تیمیه، )ابندر کار نطاشد  یانهینه اینکه اصلا  قر

و هوور  ردهیچ تفاوت معقولی میان حقیقا و مجاز وجووود نوودا دیگویم روشنیوی به.  (88

 ؛کندیاسا که معنایش را بیان م  یانهی، مقید به قراسا  لف ی که در کتا  و سنا آمده

 ق1416تیمیووه، )ابنو همووهٔ آن حقیقووا اسووا    رددر قرآن و سنا مجازی وجود نوودا  رون یازا
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کاررفتن مجوواز و ادعووای بووه رددربووارهٔ مووواردی کووه در قوورآن وجووود دا. (107، ص 7 »  ، 

و همچنین در مجاز در حذف کووه در  داندیآنها را اشترا  معنوی م  هی می تنیز ابن   شودیم

شوودن »اهوول  مطرح اسا، مانند دیگران قائل به حذف (82، )یوسف »وَ اسأل القرَیةََ    هٔ یمثل آ

و   اسووامکان روستا و هم اهالی روستا    دربردارندۀهم    ،نیسا، بلکه مدعی اسا که قریه

 .(102»الف ، ص    ق1416تیمیه،  )ابن  سای در تقدیر گرفتن اهل تزم ن

 نقد و ارزیابی  .5-1

بووه ایوون  شووودیانکار مجوواز در لغووا و قوورآن وارد م  نهٔ ی در زم  هی می تنقدهایی که بر ابن 

 شرح اسا:

حقیقا اصطلاحی اسا که در قرن سوم   مقابل  در  هرچند او اصرار دارد که مجاز.  1

حقیقووا  مقابلر دکاربرد مجاز   در چند جا  خودش  ،در مواردی دیگر  ،حادث شده اسا

»  ،  ق1416تیمیووه، )ابندهوودینسووطا م اسووا  سووتهیزیصفوان که در قوورن دوم مبن را به جهم

این عطووارت او را ملاح ووه   توانیاز جمله م.  (119، ص  12   ،  ق »1416تیمیه،  ابن؛    311، ص  12 

 :دیگویکرد که م

نهنوود ، بوور خووالق نمیشودیبعضی بر این باورند که هر نامی که بر مخلوق نهاده م

بعضووی   ،در برابوور آنهووا  [...]  مسلکان اوساو این دیدگاه جهم و هم  ،جز به مجاز

هم بر این باورند هر نامی که برای خداوند اسا، در مورد او حقیقا و در مورد 

 .(441، ص  20 »  ،    ق1416تیمیه،  )ابن  غیر او مجاز اسا

اینکه مدعی اسووا اصووطلاح مجوواز   با وجود  هی می ت، ابن شودیگونه که ملاح ه مهمان

در این مورد کاربرد مجاز   ،برابر حقیقا اصطلاحی حادث و برای پس از قرن سوم اسا

و در  سووتهیزیصفوان که در اواخر قرن اول و اوایل قوورن دوم مبن برابر حقیقا را به جهم

بودن سوولف از . پس ادعایش مطنووی بوور بیگانووهدهدینسطا م  اسا  وفات یافته  ق128سال  

و با سخنان خودش  اساپایه بی ،نطودن آن در قرن اول و دوممجاز برابر حقیقا و مطرح

 در تضاد اسا.

و سوولف بوودان اسووا . بر فرض آنکه اصطلاح مجوواز برابوور حقیقووا، امووری حووادث 2
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که مربوط به علوم ادبی و   یبنددستهنگرفتن سلف از این  نپرداختن و بهره  ،نپرداخته باشد

 گذشتگان از حقیقا استعمال مجازی نشده اسا.  استفادۀبلاغی اسا، مانع 

ها و خطاهای موجود در تعریووف و مصووادیق حقیقووا و مجوواز را اختلاف  هی می ت. ابن 3

کووه درحالی؛ (408، ص 20 »  ،    ق1416تیمیووه،  )ابندانوود  یچنین تقسوویمی م  نداشتن نشانهٔ وجود

انوود، دارای اگر تعریفی که عالمان ایوون علوووم و امووور بوورای حقیقووا و مجوواز ارائووه کرده

تعریووف را   توووانیو حووداکثر م  نیسووااشکال باشد، دلیل بر نطووودن و انکووار مجووازگویی  

 نادرسا دانسا.

، در صووورتی وارد اسووا کنوودی. اشکاتتی که او بر تعریف حقیقا و مجوواز وارد م4

کووه چنووین درحالی ؛کننوودگان آن تعریووف درصوودد تعریووف منطقووی باشووندکووه ارائه

 سمی و برای تقریب به اذهان اسا.اتصرفا  تعریف شرح  ییهافیتعر

استعمال لفظ در ما وضع له و مجاز، استعمال لفووظ در غیوور   ا. این تعریف که حقیق 5

قوورار گرفتووه و گفتووه اسووا: ایوون تعریووف مسووتلزم  هی می تما وضع له اسا، مورد اشکال ابن 

که مووثلا  در درحالی  ؛پیش از مرحلهٔ استعمال لفظ اسا  یاوجود وضع و واضع در مرحله

زیوورا نشووناختن واضووع   ؛این اشووکال وارد نیسووا  ؛زبان عربی کسی واضعی را سراب ندارد

منکر مرحلهٔ وضووع پوویش از مرحلووهٔ   توانیدلیل بر نطودن واضع و مرحلهٔ وضع نیسا و نم

 ۀبه همووین علووا اسووا کووه در علووم اصووول فووارب از کیسووتی واضووع، دربووار  ؛استعمال شد

تصووور   توووانیفراوان سخن گفته شده اسووا و بووا توجووه بووه آن مطاحووث م  ،حقیقا وضع

برخووی  همچنووین . (162، ص ق1414)قطیفووی، درسووتی از معنووای حقیقووی و مجووازی پیوودا کوورد 

معتقدند که تزم نیسا واضع ین انسان مشخص باشد، بلکه بشر به واسووطهٔ قوودرتی کووه 

کووه مقاصوودش را بووا الفوواظ بووه   دیوو آیدر او قرار داده اسووا، درصوودد برم  یمتعال  خداوند

به همین علا اسا که از پیش خودش لف ووی را بوورای رسوواندن معنووایی   ؛دیگران برساند

گونه که کودکان نیز برای رسوواندن مقاصدشووان الفوواظی همان  ؛کندیمخصوص اختراع م

ها بوورای رسوواندن مقاصدشووان بووه کووار . مجموعووهٔ الفوواظی کووه انسووانبندنوودیرا بووه کووار م

 .(30، ص  1 ، ق1415)م فر، شود  پیدایش زبانی خاص می  سطببندند، می

گوواه نیسووا کووه و هیچ  هستندمدعی اسا الفاظ همواره مقید به قید    هی می ت. اینکه ابن 6
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روشوون اسووا  یاقیدی وجود نداشته باشد، انکار مطلطووی ضووروری و لجاجووا در مغالطووه

بردن از الفوواظ عوواری از یابیم که هنگام نامزیرا همهٔ ما این را می  ؛(212، ص  م2010)سمهوری،  

 ؛و به ضرورت آن معنا حقیقی اسا  شودیقرینه به ضرورت ذهنمان منصرف به معنایی م

 کنوودیمعنای دو عضو از اعضای انسان به ذهنمان خطور م  ،مثلا  با شنیدن واژهٔ رأس و ید

 کنیم.و دربارهٔ چنین معنایی یقین پیدا می

از خود قرآن کریم بهره برد، آنجا که فهووم مطتنووی   توانی. برای تأیید قول به مجاز م7

. یهودیان به دنطال نزول آیوواتی کووه مسوولمانان را کشدییهودیان را به نقد م  ییبر ظاهرگرا

َ فقَیوورٌ وَ نحَوون  گفتنوودیم انهیبا برداشتی ظاهرگرا  ،کندیالحسنه دادن امر مبه قرض : »  نَّ الّلّه

خدا تهیدسا اسا و ما توانگریم  . برابر این گستاخی اسا که خداونوود آنهووا را ؛  أَغنیاء 

ذاَ  و می  کندمیتوبیخ   وا عووَ قو وَ ذ وقوو  تلهَ م  الأنَطیوواءَ ب غ یوور  حووَ فرماید: »سَنکَت ب  ما قووال وا وَ قووَ

ما قطعا  آن سخنی را که بر زبان آوردند و این کارشان را که پیامطران را به ناحق ؛  الحَریق  

کشتند، در کارنامه عملشان خواهیم نوشووا و بووه آنووان خووواهیم گفووا: عووذا  آتووش را 

الحسوونه درسووا بووود، . اگر برداشووا ظوواهری آنهووا از آیووات قرض(181  ،)آل عمران  بچشید  

و از این تهدید و توبیخ فهمیده  ،ماندیجایی برای توبیخ و وعدهٔ عذا  برای آنها باقی نم

که ورای این معنای ظاهری، معنای مجازی دیگووری وجووود دارد کووه بایوود بوودان   شودیم

 بوورای اثطووات مجوواز در لغووا و قوورآن از  توووانیرو مازایوون   ؛(1391)محمدی م فر،  توجه کرد  

 و بووا   اسووا  نیووز از آن گزیووری نداشووته  هیوو می تخود قرآن کریم بهره بوورد. واقعیتووی کووه ابن 

و رأس معنای مجووازی نوودارد، دربووارهٔ   دی  همچون  ،واژگانی  کندیوجود اینکه تصریح م

 ق،1369تیمیه،  )ابن  : »هی حقیقةٌ عرفیةٌ ظاهرةٌ من اللفظ أو هی مجازٌ مشهورٌ  دیگویم  هٔ یاین آ

 .(107، ص 1 

 پذیری ادلهٔ نقلی. انکار تأویل 6

ادلهٔ نقلی اسا. او سه معنووا بوورای تأویوول  یریپذلی، انکار تأوهی می تیکی از مطانی اشتطاه ابن 

 شمارد:برمی

معنای اول همان تفسیر و بیان معناسا، چه این معنووا موافووق ظوواهر الفوواظ باشوود و چووه 
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: »مووا دیوو فرمایدرنتیجه آنجا که خداوند م. (108، ص 2   م،1998تیمیه،  )ابنمخالف ظاهر الفاظ  

ایوون اسووا کووه معنووا و  ذکرشووده هٔ یمقصود از تأویل در آ  ،(7،  )آل عمران  یعَلمَ  تأَویلهَ    تّ الّلّه   

معنووای دوم   .داننوودیتفسیر آیات متشابه را فقط خداوند یا خداونوود و راسووخان در علووم م

و معنووای   کشوویممیاز معنای راجح لفووظ دسووا    ،تأویل این اسا که به دلیل وجود قرینه

فلان حوودیث تأویوول یووا بوور فوولان  شودینماییم. هنگامی که گفته ممیمرجوح آن را اخذ  

معنای .  (108 ، ص2   م،1998تیمیه،  )ابن، مقصود همین معنا از تأویل اسا  شده اسامعنا حمل  

سوم نیز این اسا که مراد از تأویل واقعیا خارجی اسا. اگر کلامی الب و انشا باشد، 

اراده شده اسا و اگر کلامی خطوور باشوود،   آن  دادنفعل مطلوبی اسا که انجام  تأویل آن  

 ی. ایوون معنووا از تأویوول بووا دو معنوواشووودیتأویلش همان چیزی اسا که از آن خطر داده م

زیرا دو معنووای قطلووی از مقولووهٔ لفووظ و وجووود ذهنووی   ؛بسیار دارد  یادیگر تفاوت و فاصله

همان معانی خووارجی اسووا  ،اما این معنا مربوط به امور خارجی اسا و مراد از آن  ؛اسا

. ایوون معنووای تأویوول نیووز در افتوودیکه یا در خار  اتفاق افتاده اسا و یا در آینده اتفاق م

 اسا.  استفاده شدهاعراف نیز  ۀسور 53و  52 اتآی

معتقد اسا که سلف به چنین معنایی از تأویل توجه داشته   هی می تدربارهٔ معنای اول ابن 

کووه ایوون معنووایی اسووا کووه در   دیوو گوی. دربارهٔ معنای دوم نیووز ماندهبردیو از آن بهره م

عرف متکلمان و فقیهان و متصوفه شایع بوده و از اختراعات متأخران اسا. وی این معنووا 

، ص 7  م،1998تیمیووه، )ابندانوود از تأویل را مساوی با تحریف و در نهایا تعطیلووی آیووات می

معتقوود اسووا کووه   هیوو می تهمچنووین دربووارهٔ معنووای سوووم ابن .  (439، ص  5   م،1998تیمیه،  ابن؛  473

اما علووم بووه برخووی از موووارد ؛ (108، ص  2   م،1998تیمیه،  )ابنتأویل در قرآن به همین معناسا  

 هٔ یوو بوورای نمونووه واقعیووا خووارجی اسووتوا در آ ؛اسووا یمتعال این تأویل فقط برای خداوند

حمن  عَلَ  داي رحمان بر تخا فرمانروایی عالم استیلا دارد و امووور ؛ خالعَرش  استوَاء   ی»الَرَّ

برای ما مجهول اسا و از مقولووهٔ  (5)مووریم، جهان هستی را تدبیر می کند و سامان می دهد  

 .(117، ص  3 ،  ق1411تیمیه،  )ابنتأویلی اسا که علم آن منحصر برای خداسا 

و   یزیگرلیوو معنای دوم تأویل اسا و اینکه او تأو  نهٔ ی در زم  هی می تعمدهٔ بحث ما با ابن 

صووفاتی را کووه   کنوودیم  تلاشو    اسا  را در صفات خطری خداوند بروز داده  ییظاهرگرا
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در کتا  و سنا برای خداوند متعالی برشمرده شووده اسووا، بوور معنووای ظوواهریش حموول 

او دربارهٔ تأویل به معنای دوم همچون مجاز معتقد اسا که این اصووطلاحی حووادث   کند.

 رون یوو ازا  ؛یونووانی بووه عربووی مطوورح شووده اسووا  یهوواو پس از قرن سوم، با ترجمهٔ کتا 

 ؛(401، ص 17   ،»    ق1416تیمیووه،  )ابناسا که مورد تأیید سلف قرار نگرفتووه اسووا    یادهیپد

گونووه کووه در بحووث انکووار مجوواز نوشووته شوود، عوودم وجووود این در حالی اسووا کووه همان

ما از آن اصووطلاح شووود و عوودم   استفادۀتواند مانع  اصطلاحی علمی در دوران سلف نمی

سلف از تأویوول بووه   استفادۀمعنای عدم  ه  وجود و شناخا و به کارگیری اصطلاح تأویل ب

که صحابه و   کندیادعا م  هی می تاز سوی دیگر، ابن   معنای گرداندن لفظ از ظاهرش نیسا.

را بر ظاهرشان حمل کرده و تأویوول و گردانوودن آنهووا از ظاهرشووان را   یاله  تابعان صفات

این  با وجودولی    ؛نوپدیدی مردود اسا  و تأویل    (90، ص  ق1419تیمیه،  )ابناند  دانستهیروا نم

بوورای نمونووه در تفسوویر اطووری کووه   ؛تأویل را در میووان سوولف مشوواهده کوورد  توانیادعا م

و از  (228، ص 2 ، م1998تیمیووه، )ابناسووا آن را یکووی از بهتوورین تفاسوویر دانسووته  هیوو می تابن 

و از  اسووا کووه آمیختووه بووا بوودعا نطوووده شووماردیترین تفاسیر در دسترس مردم مصحیح

 هٔ یوو در ذیوول آ،  (554، ص  2 ،  م1998تیمیووه،  )ابنکند  یمتهمان به کذ  و فساد در عقیده نقل نم

س   عَ ک ر 
ضَ    ه  یُّ »وَس  رَ  مَاوَات  وَالأ  و  اسووا که در معنای کرسی اختلاف شووده آمده اساالسَّ

، 3 ، ق1423)اطووری، انوود معنووا کرده  یمتعووال  آن را به علم خداوند  ،برخی با استناد به روایات

و  نیسووابدون شن این معنا برای کرسی بدون گرداندن لفظ از ظاهرش ممکوون .  (16ص  

کشوویدن از معنووای از آن احتووراز دارد. الطتووه دسا هیوو می تهمین معنای تأویلی اسا کووه ابن 

به همین دلیل، اطری دلیوول و   ؛ظاهر کرسی و تأویل آن به علم، بدون دلیل و قرینه نیسا

که مراد از کرسی را علم دانسووته اسووا.  داندیگردانی از ظاهر را روایتی مقرینه این روی

د ه به علاوه، چنین معنووایی بووا ادامووهٔ آیووه هماهنووگ اسووا؛ آنجووا کووه می فرمایوود: »وَ تیووَؤ 

ه ما ؛ یعنی علم خداوند   ف   شووود و از ها و زمین اسا میهرآنچه در آسمان  دربردارندۀح 

 .(17، ص  3 ،  ق1423)اطری، ماند نگهداری آنها بازنمی

نیز گاهی تأویل کرده اسا. وی حدیث »الحجر الأسود یمین الّلّه فی   هی می تشخص ابن 

دانوود یالأرض فمن صووافحه أو قطلووه فکأنمّووا صووافح الّلّه و قطووّل یمینووه  را نیازمنوود تأویوول م
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یا دربارهٔ حوودیث »قلووو  العطوواد بووین  صووطعین موون أصووابع   .(37، ص  3 »  ،    ق1416تیمیه،  )ابن

 ؛الرحمن  معتقد اسا که ظهور این حدیث در اتصال و تموواس قلووب بووا انگشووتان نیسووا

، به معنای اتصووال   ابرها در میان آسمان و زمین هستند» :شودیگونه که وقتی گفته مهمان

 .(38، ص 3 »  ،   ق1416تیمیه،  )ابن  سای و تماس ابرها با آسمان و زمین ن

قرینووه و دلیوول عقلووی یووا   لهٔ ی اما به وس  ؛اورکلی گاهی ظهور ابتدایی در معنایی اسابه

)رضووایی گووردد  یو کوولام بوور ایوون ظهووور ثووانوی حموول م  شووودمینقلی ظهور ثانوی ایجاد  

. این کنار نهادن ظهور اول با وجود دلیل متقن، روشی اسا کووه در (182، ص 1392اصووفهانی،  

برای نمونه نقل شووده اسووا   ؛کس را از آن گزیری نیساو هیچ  اساعرف و لغا شایع  

شعری سرود و در محضر ایشووان خوانوود. پووس از آن،   |که شاعری در مدح پیامطراکرم

و فرمودنوود: » قطووع لسووانه . ظوواهر عطووارت ایوون   ندحضرت به برخی از اصحابشان رو کرد

کووه بریوودن بووا  کننوودیعقلی بر ایوون دتلووا م  نهٔ یولی قر  ؛اسا که زبانش را با چاقو بطرید

پیامطر بدون دلیل   زیرا  ؛ین از اصحا  نیز چنین معنایی را نفمیدندچاقو مراد نیسا. هیچ

 و شوواعری کووه در مقووام احسووان و سووتایش بوووده کنوودنمیو گناه، امر به قطع زبان کسووی 

گونه که علامووه شووعرانی در حاشوویه بوور رو آنازاین   ؛، سزاوار چنین برخوردی نیسااسا

انوود چنووین روایتووی را تأویوول کننوود، حتووی گوید: همووه توولاش کردهشرح اصول کافی می

تووا جووای ممکوون الفوواظ را بوور   کننوودیحنابله که به شوودت از تأویوول گریزاننوود و توولاش م

 .(15، ص 1  ق،1429)مازنوودرانی، کننوود یظواهرشووان حموول کننوود، ایوون حوودیث را تأویوول م

رسوواند کووه انسووان را بووه ایوون نتیجووه می  ،مشاهدهٔ روش مواجههٔ افراد بووا آیووات و روایووات

، در عموول بووه نماینوودمیو از آن احتووراز    کننوودمیهمگان حتی کسانی که تأویل را انکار  

کووه میووان مخالفووان و موافقووان تأویوول صووورت   ییهایبنداما صووف  ؛زنندیتأویل دسا م

ناشی از این اسا که فهم و در  و اغراض افراد بوورای فهمیوودن قوورائن عقلووی   ،ردی گیم

زننوود یداننوود، دسووا بووه تأویوول مهرچند همه در مواردی که مسووتحیل می  ؛یکسان نیسا

 .(15 ، ص1   ق،1429)مازندرانی،  

 خبر واحد   یحج. 7
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حجیا خطر واحد در فروع دین، احکام فقهی و بایدها و نطایدها مووورد اتفوواق ن وور بیشووتر 

ها، موضوعی اختلافی اما حجیا خطر واحد در اصول دین و هسا  ؛عالمان اسلامی اسا

 از روایاتی که صدور یا عدم صدور آن مشخص نیسا، روایات صحیحی  هی می تاسا. ابن 

از جملهٔ این روایووات، خطوور واحوود صووحیح اسووا. او   ،داندیآور باشد حجا مکه ظن   را

و  داننوودمیکه قریب به اتفاق عالمووان اسوولامی چنووین روایوواتی را حجووا   کندیتصریح م

روایتووی متضوومن حکمووی   ،اما اگر به تعطیوور او  ؛شمارندیعمل به مضمون آنها را واجب م

ولی عموم سلف بووه حجیووا   ؛مانند وعید باشد، حجیا آن مورد اتفاق ن ر نیسا  ،علمی

واسووطهٔ ایوون ه  و تابعین آنها همواره بوو   |گونه روایات نیز باور دارند و اصحا  پیامطراین 

. این رویکوورد اصووحا  و تووابعین اندکردهیاحکام علمی دین را نیز ثابا م  ،قطیل روایات

. دلیل چنین رویکردی نیووز ایوون اسووا شودمیدر سراسر احادیث و فتاوای ایشان مشاهده 

دینی نیسا، بلکه اعتقادی اسا که هم با یقووین و هووم  یهاکه مطلو ، یقین تام به گزاره

تیمیووه، )ابنگونه که در احکووام عملووی نیووز چنووین اسووا  همان  آید؛به دسا میبا ظن غالب  

 .(261، ص  20 »  ،   ق1416

خطوور   یآورعلووم   و درجوو   نیسوواالطته این به معنای کشف واقع به واسطهٔ خطوور واحوود  

آور اسا و باشد، قطع  الصدورینیسا. اگر دلیلی قطع  الصدوریواحد به اندازهٔ دلیل قطع

آور ظن   -  احتمال صدور آن بیش از احتمال عدم صدور باشد  ونطاشد    الصدوریاگر قطع

 ، ق1411تیمیووه، )ابنکنوود یانسووان را بووه واقعیووا نزدیوون م انوودازه،ن وبووه هموو  - باشوود

 .(383، ص 3 

وی از میان خطرهای واحد، خطرهای واحوودی را کووه عالمووان، آنهووا را تلقووی بووه قطووول 

چنین خطری به خودی خود و   ،. هرچند در دیدگاه اوداندیآور م، علماندرفتهیکرده و پذ

ازآنجاکه با اجماع اهل علم بووه حوودیث همووراه شووده و آن را   ،آور اسافقط ظن   نفسهیف

که بر حکمی اتفاق ن وور  اسااند، همانند اجماع عالمان فقه تلقی به قطول و تصدیق کرده

. هرچنوود چنووین شوومارندیو مستندشان را ظاهر دلیلی یا قیوواس و یووا خطوور واحوود برم  رنددا

 ؛اسووا آورن ی قوو یبا وجود اجماع، نزد همگان قطعووی و  ،حکمی بدون اجماع قطعی نیسا

بووه  .(41، ص 18 »  ،   ق1416تیمیووه،  )ابنمعصوم و مصووون از خطووا و اشووتطاه اسووا    زیرا اجماع  
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 هیوو می تدر دیوودگاه ابن  )صووحیح مسوولم و صووحیح بخوواری(همین علووا، بیشووتر روایووات صووحیحین  

آنهووا را  و عالمووان حوودیث ایوون روایووات را تلقووی بووه قطووول کوورده زیوورا ؛اسووا آورن ی قوو ی

درحقیقووا  .(49، ص 18  ،»   ق1416تیمیووه، )ابنو بوور صحتشووان اجموواع دارنوود  انوودرفتهیپذ

 بووودنیقینی سطبکه قرائن    داندیتیمیه چنین روایاتی را خطر واحد محفوف به قرائن مابن 

 .شودیم آن

بودن خطر واحدی که تلقووی بووه آورن ی ق یبرای    هی می تگونه که اشاره شد، دلیل ابن همان

القووول که امووا بوور خطووا متفق  ییاز آنجاقطول شده، عصما اجماع اسا. او معتقد اسا  

کنند که در واقع کذ    یقکرده و تصدبه قطول    یرا تلق   یثیپس اگر امّا حد  شوند،ینم

. الطتووه مووا بوودون اسوواممتنووع    یاجموواع  ین که چن   یاسا، اجماع آنها بر خطاسا. در حال

و پس از علووم بووه اجموواع اسووا کووه بووه   دانیممیالکذ   وجود اجماع، آن خطر را محتمل

واسووطهٔ قیوواس یووا ه  چنانکه ممکن اسا حکم فقهی ظوواهری را بوو   ؛می کن یواقع، علم پیدا م

پووس از علووم بووه امووا  ،استنطاط کنیم که مخووالف حکووم واقعووی باشوود  یاگونههظاهر دلیل ب

 ن یبنووابرا. (351، ص 13  ،»   ق1416تیمیووه، )ابن می کن موویاجموواع، حکووم واقعووی را کشووف 

، کننوودیگونه که عالمان به احکام شرع بر تحلیل حوورام و تحووریم حوولال اجموواع نمهمان

اجماع و اتفاق ن ر پیدا  ،عالمان به حدیث نیز بر تصدیق قول کذ  و تکذیب قول صدق

 .(41، ص 18   ،»    ق1416تیمیه،  )ابنکنند  ینم

 نقد و ارزیابی  .1-7

ه . بوو رسوودیخطوور واحوود م  نهٔ ی در زم  هی می تابن   یهادگاهیاکنون نوبا به نقد و ارزیابی د

دانسووتن وجووو  نفسی  ،اور خلاصه، این نقوودها دخالووا مووذهب راوی در حجیووا خطوور

رابطووهٔ تلقووی  ،انحصار وجو  تطینّ در خطر واحد ین فاسووق  ،نطأ  هٔ یوجو  تطینّ در ذیل آ

 .اسا  به قطول روایات از سوی عالمان حدیث و اجماع معصومانهٔ اما

 دخالت مذهب راوی در حجیت خبر  .1-1-7
نطووودن آن دروب، به شرط آنکه انسان نسووطا بووه  داندیخطر واحد را حجا م  هی می تابن 



107 

 

www.jpt.isca.ac.ir 

ن
ی اب

بان
د م

 نق
ی و

رس
بر

از  
ی 

دین
د 

قای
 ع

ط
با

تن
اس

در 
ه 

می
تی

ی
قل

ع ن
ناب

م
 

خطر ظن داشته باشد. برای این ظن نیز تزم اسووا شووخص راوی حوودیث، عوودالا داشووته 

خطرسووازی   سطبباشد. به علاوه، راوی روایا باید از اغراض و عقاید و مذهب فاسد که  

، مطوورا باشوود. از سوووی دیگوور، بایوود در نقوول روایووات نیووز دقووا داشووته و شووودیو وضع م

ایوون در حووالی اسووا کووه هرچنوود   ؛(47، ص  18 »  ،    ق1416تیمیه،  )ابناصطلاح ضابط باشد  به

بودن بوورای جلوووگیری از افتووادن در دام دروغگووویی راوی تزم شوورط عوودالا و ضووابط

اینکه باید از عقاید و مذهب فاسد مطرا باشد تا انسان از گزند کذبش مصون بماند،   ،اسا

گونه تلازم منطقی میان فساد مذهب و دروغگویی وجود زیرا هیچ  ؛شرای صحیح نیسا

و ممکن اسا شخصی کووه مووذهطی بااوول دارد، راسووتگو باشوود و بووه تعطیوور عالمووان   ردندا

و انسووان اامینووان داشووته باشوود کووه   باشووداصول فقووه و حوودیث، همووین کووه شووخص ثقووه  

 ق،1417)اوسووی، راستگوسا، کافی اسا و تزم نیسا که در عقاید نیز با ما هم ن ر باشوود 

با    ،دانستن شرط عدم اعتقاد به مذهب فاسد تا حد زیادیبا دخیل  هی می تابن .  (149، ص  1 

و مجالی برای بحث دربووارهٔ  بنددیادیان و مذاهب م دیگرگو و تعامل را با پیروان وگفا

 .گذاردیبسیاری از احادیث باقی نم

 انحصار وجوب تبیّن در خبر واحد یک فاسق  .2-1-7
در بحث خطر واحد این اسا که او لزوم تطینّ دربارهٔ خطر واحوود  هی می تنقد دیگر بر ابن 

امووا چنانچووه   ؛که فقط یوون نفوور فاسووق آن را نقوول کوورده اسووا  داندیرا مختص خطری م

خطری را دو نفر فاسق نقل کرده باشند، به اعتقاد او، محتا  تطینّ نیسا. عطارت او در این 

 ن ی به عند خطوور الفاسووق  أمریعند خطر الفاسق الواحد و لم   ای  نمّا أمر بالتثط »  زمینه این اسا:

، ص 15   ق،1416تیمیووه،  )ابن    الخطوور الواحوود  وجطووهیمن اتعتقوواد مووا ت  وجبی  ن ی فإنّ خطر الإثن 

بودن بحووث بوور همسووان  ،وی در جووایی دیگوور  ،هرچند این سخن دربارهٔ شهود اسا؛  (353

ینطغی أن نقول فی الشهود، ما نقووول »  :سدینویشهادت و بحث خطر واحد تأکید کرده و م

فی المحدثین و هو أنهّ من الشهود موون تقطوول شووهادته فووی نوووع دون نوووع أو شووخص دون 

 .(111ص  تا،بی)سعدی،     شخص کما أنّ المحدثین کذلن

وارد اسا این اسا که اگر هنگام  خطووار فاسووق تطووینّ   هی می تاشکالی که بر دیدگاه ابن 
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کووه آن  کنوودیتزم اسا، مادامی که به صدق خطر یقین حاصل نشووود، دیگوور تفوواوتی نم

زیرا هنگام نقل دو فاسووق نیووز عنوووان »  ذا جووائکَ م   ؛خطر را ین فاسق نقل کند یا دو فاسق

قٌ  به دلیل تعلیق حکم بر اطیعا فسق صادق اسا. از سوی دیگر، ذیوول آیووه نیووز کووه  فاس 

 اسووا ، هم جایی کووه یوون فاسووق خطووری را نقوول کووردهکندیم  بیانن را  دلیل وجو  تطیّ 

بووه ایوون   ؛که دو یا سه فاسق خطری را نقوول کننوود  شودیو هم شامل جایی م  شودیشامل م

خطارفتن و درخطاانداختن دیگووران در اثوور جهالووا ها بیم بهدلیل که در همهٔ این صورت

 وجود دارد.

 رابطهٔ تلقی به قبول روایات از سوی عالمان حدیث و اجماع معصومانهٔ امت . 3-1-7
، شووودیعلم و یقین به صدور و صحا حوودیث م  سطبیکی از قرائنی را که    هی می تابن 

حدیث »ت تجتمع أمتووی  سطبتلقی عالمان به قطول آن حدیث دانسته و معتقد اسا که به 

علی الخطا  و ازآنجاکه اجماع اما مصون از اشتطاه اسا، هنگامی کووه عالمووان، حوودیثی 

 ق1416تیمیووه،  )ابنکه آن حدیث صادر شده اسا    می کن یرا پذیرفته باشند، ما نیز یقین پیدا م

. با توجه به چنین مطنایی اسا که او بیشووتر احادیووث صووحیحین )مسوولم و (41ص  ،  18 »  ،  

 ق1416تیمیووه، )ابندانوود یبخاری( را به دلیل پذیرش آنها از جانب علمووای حوودیث، یقینووی م

احادیث سنن را نیز به دلیل پووذیرش آن احادیووث   ،گونه که برخیهمان؛  (49، ص  18 »  ،  

از سوووی دیگوور، .  (49، ص  18 »  ،    ق1416تیمیووه،  )ابندانوود  از سوی عالمان حدیث، یقینی می

سندی که هم مسلم و هم بخوواری احادیووث آنهووا را    وی معتقد اسا که راویان هر سلسل

احادیثشووان مووورد پووذیرش علمووای   ،سندی کووه قوورار گیرنوود   پذیرفته باشند، در هر سلسل

بوور ایوون   پرشووماریاسووا کووه اشووکاتت    یحووال  در  ن یا؛  و یقینی خواهد بود  اساحدیث  

 مطلب وارد اسا:

حدیث »ت تجتمع أمتی علی الخطا  خطر واحوودی اسووا کووه بوور فوورض صووحا   لف(ا

که اگر بخواهیم حجیا را بوورای اجموواع اثطووات کنوویم، تزم درحالی  ؛ظنی اسا  ،سندش

برای اثطووات  توانیاسا که دلیلی قطعی داشته باشیم و از دلیلی که اعتطار ضعیفی دارد نم

 یکی از منابع استنطاط عقاید بهره برد.  منزل حجیا اجماع به 
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اگر مطابق ظاهر حدیث، مراد از تلقی به قطول اما کووه موودلول حوودیث مووذکور    (

اسا همهٔ اما باشد، بطلان چنین ادعایی واضح اسا. به این دلیل که صحیحین در قوورن 

گردآوری شده اسووا. اگوور   ن ی تابع  ن  ی سوم هجری و پس از دوران صحابه و تابعین و تابع

هم مراد از اما در حدیث مذکور کسووانی باشووند کووه پووس از عصوور توودوین صووحیحین، 

نیز که گویا خووود را در   هی می تاند، آنها برخی از اما هستند، نه همهٔ اما. ابن اجماع کرده

 ،گاهی مطابق موودلول حوودیث  ،اسا، هنگام التفات به این حدیث  دهیدیمیان این تنگنا م

گاهی تعطیر »اهوول العلووم و    (351، ص  13 »  ،    ق1416تیمیه،  )ابن  اسا  واژهٔ اما را به کار برده

 (41، ص 18 »  ،    ق1416تیمیووه،  )ابنبالأحکام الشرعیة  و گاهی هم تعطیر »اهل العلم بالحدیث  

 .بنددیرا به کار م

تلقی به قطول علمای حدیث بر فرض صحا حدیث »ت تجتمع أمتووی علووی خطووا     (

خطر واحد را به شرط   ندیگراو    هی می تزیرا ابن   ؛شودییقینی و قطعی بودن روایا نم  سطب

 چنووین حوودیثی صووادر نشووده باشوود،  اگووررو ازایوون  ؛داننوودیعوودالا راوی حجووا م

 ، مطووابق حجووا رفتووار کوورده و اجموواع و اجتموواع انوودرفتهیهمهٔ کسانی کووه روایووا را پذ

 شوودن مضوومون یقینی سووطبانوود. درنتیجووه ایوون پووذیرش و تلقووی بووه قطووول بوور خطووا نکرده

 .شودیحدیث نم

اینکه مسلم و بخاری حدیث و خطر واحدی را پذیرفته و بر صوودق قووول راوی آن   د(

و تلقی به قطووول عالمووان   شودنمیقطعی و یقینی شدن آن حدیث    سطبالقول باشند،  متفق

زیرا تلقی به قطول علمای حدیث بووه دلیوول حسوون   ؛شودیشدن حدیث ظنی نمیقینی  سطب

ظنشان به مسوولم و بخوواری اسووا و مشووخص اسووا کووه اجماعشووان بوور قطووول آن حوودیث 

چنین حوودیث واحوودی   ن یآور نخواهد بود. بنابراو چنین اجماعی علم  اسا  مدرکی بوده

 آور خواهد بود.ظن   درنهایابودن آن وجود نداشته باشد  دیگری برای یقینی  نهٔ یاگر قر

 تواتر . 8

در معنووا و مفهوووم آن عوودد   و  شووودیعلم و اامینان م  سطبمعتقد اسا که تواتر    هی می تابن 

. وی دانوودیتحقق عووددی معووین نم هو حصولش را مشروط ب  اسا  خاصی را معین نکرده
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و حصووول تووواتر را مشووروط بووه   رنوودمدعی اسا که عمدهٔ اندیشمندان چنین اعتقووادی دا

واسطهٔ  خطار فقط دو نفوور علووم پیوودا شووود و ه  ، بلکه ممکن اسا بدانندیتعداد خاصی نم

دانشمندان بوور ایوون باورنوود کووه علووم و  بیشتر هی می تچنین نقلی نیز متواتر اسا. به اعتقاد ابن 

ن دارد تا جووایی کووه گوواهی  خطووار تعووداد انوودکی ااامینان رابطهٔ مستقیمی با احوال مخطر

هموووان مطلوووب را تعووودادی از فرومایگوووان و کوووه اگووور درحالی ؛شوووودیعلوووم م سوووطب

تیمیووه، ؛ ابن40، ص  18 »  ،    ق1416تیمیووه،  )ابنشد  یعلم نم  سطب  کردندینقل م  هاالنفس فی ضع

 .(478 ، ص1   ق،1408

حصول تواتر وابسته به حصول عدد معینووی نیسووا و ممکوون اسووا   ،تیمیهابن   ۀبه عقید

ن علووم و اا کثوورت مخطوورلوو واسطهٔ اخطاری علم حاصل شووود. گوواهی بووه عه  برای انسان ب

واسووطهٔ  خطووار دو یووا ه گاهی هم فقط ب و هرچند آنها کافر باشند  ؛شودیاامینان حاصل م

 ؛شووودین وور و ضووطط آنهووا علووم و اامینووان حاصوول م  سه مخطر به علا دینداری و دقووا

بسا اگر ده تا بیسا نفر ن ر مخطرها اامینان نداشتیم، چه  اگر به دیانا و دقا  کهدرحالی

 کننوودی. گاهی نیز دو مخطر ین خطر را نقوول مشدیهم بودند، از نقلشان علمی حاصل نم

و عادتووا  ممکوون نیسووا بووا هووم در سوواختن و   انددسووا نشوودهآن دو با هم هم  می دانیکه م

را   یدارداستان شده باشند، مانند اینکه هردو روایا اوتنی و دامنووهپرداختن آن خطر هم

 .(51، ص 18 »  ،   ق1416تیمیه،  )ابن، بدون اینکه با یکدیگر ملاقاتی کرده باشند  کنندینقل م

بنوودی کووه در تووواتر هوویچ عووددی را گونه جمعاین   توانیدیدگاه او دربارهٔ تواتر را م

، بلکه هر حدیثی که انسان به مضمون آن علم و اامینان پیدا کند، حدیث داندنمیشرط  

 .داندمتواتر می

 نقد و ارزیابی . 1-8

و بخشووی از   گفتووه اسوواتووواتر  م  دربارۀ خطوورتیمیه  که ابن سخنانی  با توجه به مجموعه  

 مسووامحه دچووار  ،گرفووا کووه وی در تعریووف نتیجووه گونووهتوووان این آنهووا نقوول شوود، می

 انوود، ممکوون اسووا بووا توجووه بووه نقوول کردهآن را فقووط دو نفوور   کهخطری    زیرا  ؛اسا  شده

 آور باشوود؛ ولووی ااوولاق اصووطلاح »خطوور متووواتر  بوور چنووین خطووری قوورائن خووارجی قطووع
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دشوار اسا؛ زیرا در حصول تواتر تحقق عددی معین شوورط نیسووا؛ ولووی بوواتخره بایوود 

 خارجی.  صدور خطر گردد، نه قرائن کثرت  خطار محقق شود و همین کثرت سطب قطع به 

 گیرینتیجه 

. وی معتقوود اسووا اگوور اسوواترین مصدر معرفووا دینووی  نقلی مهمتیمیه دلیل  در نگاه ابن 

که آن گزاره در کتا  الهووی و سوونا ای دینی فرابخواند درصورتیکسی به سوی گزاره

نطوی وجود نداشته باشد، درحقیقا به سوی بدعا و گمراهی فراخوانده اسا. همچنین 

که همهٔ مقوودمات آنهووا بوورای  اسا طرح شدهمای گونههها و عقاید دینی در قرآن بگزاره

و همانند آن در میان سخنان هوویچ انسووانی وجووود نوودارد.   اساروشنی قابل در   عقل به

صووورت خلاصووه و ه  اند نیز در قرآن بوو عمدهٔ ادلهٔ عقلی که اندیشمندان آنها را ارائه کرده

معتقوود  وی دربارهٔ نسطا میان قرآن و سووناهمچنین  در بهترین شکل ممکن وجود دارد.  

توووان اسا مواردی از سنا که مطابق نص قرآن نیسا، شرح و بسووط قوورآن اسووا و می

هایی مستقل از قرآن وجود ندارد. حجیووا ایوون گونه نتیجه گرفا که در سنا گزارهاین 

و  اسوواگیرد که مصدر آنها یقینی و پیراسته از خطووا و اشووتطاه ا میئ هردو نیز از آنجا نش

همگووانی از دلیوول   استفادۀها قابل در  اسا. همین خصوصیا در  و  برای همهٔ انسان

همه را به سوی کتووا  و سوونا دعوووت   ،هاشده اسا که قرآن برای رفع نزاع  سطبنقلی  

زیوورا بووا توجووه بووه تنوووع افکووار و  ؛تقدم ادلهٔ نقلی بر ادلهٔ عقلی اسا  سطبهمین هم    ؛کند

های عقلووی راه بووه جووایی هووا بووه اندیشووهدادن نزاعهووای عقلووی، احالووههووا در داوریتفاوت

، هرگووز نطایوود تصووور حووال ن یوو ا  افزاید. باها میبر تردیدها و دامنهٔ اختلاف  فقطبرد و  نمی

هایی اسا که در نگاه عقل محووال اسووا، بلکووه گزاره  ۀکرد که کتا  و سنا دربردارند

توووان از اریووق آنهووا خوودا را شووناخا، بووه ادلهٔ نقلی مشتمل بوور ادلووهٔ عقلووی اسووا کووه می

بووه   ،برد و صدق رسول را دانسا. الطته باور به حجیا دلیوول نقلووی و سووناوحدانیتش پی

و ازآنجاکووه همووهٔ روایووات، مووا را بووه سوونا رهنمووون   نیسووامعنای پذیرش همهٔ روایووات  

سازد، حجیا فقط برای روایاتی اسا که صدورشان به اثطات رسیده اسا. از جملووه نمی

توووان بووه ایوون اشوواره شووود میتیمیه میشناسی نقلی ابن نقدهایی هم که متوجه مطانی روش
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معنووای لفووظ بووه  بندیدسووتهو  اسوواکرد که وی منکر استعمال مجازی در لغووا و قوورآن 

کووه   شووده اسووا  در قوورن سوووم هجووری حووادث  که  داندای میحقیقی و مجازی را پدیده

پرداختن سوولف نتیمیه در حالی  اند. ابن اش سخن نگفتهین از صحابه و تابعان دربارههیچ

دهد که بوور فوورض، به اصطلاح مجاز برابر حقیقا را مستمسکی برای انکار مجاز قرار می

 ؛گذشتگان از استعمال مجازی نشووده اسووا استفادۀولی مانع  ؛بندی حادث باشددستهاین  

گونه که دیگر اصطلاحات مطرح در علوم ادبووی و بلاغووی نیووز ممکوون اسووا مووورد همان

ها و شووگردهای زبووانی آنها از این واقعیا  ،ولی به هر حال؛  توجه سلف قرار نگرفته باشد

از دیگوور  و این اصطلاحات و صنایع ادبی نیووز ارزش علمووی خووود را دارنوود. اندبهره برده

تیمیووه شناسووی نقلووی و در مرحلووهٔ اسووتنطاط متوجووه ابن مطووانی روش  نووهٔ ی نقدهایی کووه در زم

شود، انکار تأویل اسا. وی تأویل به معنووای گردانوودن لفووظ از معنووای ظوواهری آن بووا می

و صفات خدا در ادلهٔ نقلی را بر معانی ظوواهری آنهووا حموول   اسا  وجود قرائن را نپذیرفته

و اصووطلاح  اسوواکند. دلیل وی برای انکار تأویل نیز همانند دلیلش برای انکار مجاز  می

اسووا کووه  یحال در  ن یا  ؛داندهای یونانی در قرن سوم میتأویل را محصول ترجمهٔ کتا 

 ؛شووودمووا از آن اصووطلاح نمی استفادۀمانع  ،عدم وجود اصطلاحی علمی در دوران سلف

سوولف  نکردناسووتفادهمعنای ه کارگیری اصطلاح تأویل بگونه که عدم شناخا و بههمان

بندی کرد که حمل معنای ظاهر راجح بر گونه جمعتوان این می  رون یازا  ؛از تأویل نیسا

ولی اگوور مطتنووی بوور  ؛اگر فاقد دلیل نقلی و عقلی باشد، امری مردود اسا  ،معنای مرجوح

 .دلیل محکمی باشد رواسا
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