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Abstract 

The forms that inhere in matter (hayūlā) are arranged hierarchically, since it is 

impossible to suppose that an elemental form could inhere in matter prior to the corporeal 

form. Hence, in the order of forms, the corporeal form appears first, followed by the 

elemental form, and then the mineral form; each possesses distinctive effects different from 

the preceding one. However, every new form that appears after a previous one also 

encompasses the effects of the earlier form. Thus, each subsequent form is more complete 

than the former and, at the same time, more complex, as it includes the preceding 

composition—until it reaches a level of complexity that is termed the “soul” or “psychic 

form,” distinguished from previous forms by its vital characteristic (growth, sensation, 

speech, and intellect). Among the central topics in philosophical anthropology is the 

problem of the human soul. Numerous issues have been raised concerning the soul—one of 

which is whether a human being possesses one single soul or multiple souls. This question 

is usually discussed under the topic of successive, hierarchical forms (ṣuwar ṭūlī 

mutarākib) within the same matter. It is also debated whether the actualization of a new 

form eliminates the previous one or whether the earlier form remains subordinate to 

the new. According to Ibn Sīnā, elemental forms—whether simple or composite—are 

always “forms,” but according to Mullā Ṣadrā, these forms are actual as forms only in 

individuation, while in composition they exist as potential. Therefore, from Ṣadrā’s 

perspective, every existent has only one actual form at a time. This issue manifests most 

prominently in discussions of the soul, where nearly all Islamic philosophers have 

expressed distinct views. Some have affirmed the multiplicity of souls in man, while others 

have maintained the unity of the human soul. The question arises: does each individual 

human possess a single soul from which all actions emanate, or multiple souls, each being 
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the source of actions related to itself? Among the ancient philosophers, Plato held that the 

human being possesses multiple souls, whereas philosophers such as al-Fārābī, Ibn Sīnā, 

and Mullā Ṣadrā affirmed that each individual possesses one single soul, though it operates 

through distinct faculties (quwā). Mullā Ṣadrā regarded this dependence on faculties as 

the defining feature of the soul, yet he considered the soul to have gradational levels of 

existence, asserting that the soul itself is the source of all diverse actions and functions, and 

that it is, by itself, “the totality of the faculties” (al-nafs kull al-quwā). From his viewpoint, 

since the soul possesses various degrees of existential intensity, there is no need for the 

theory of multiple faculties to explain diverse functions and effects. Although he discusses 

two theories—multiplicity of faculties and gradation of the soul—he ultimately accepts the 

latter, maintaining that the origin of all different effects lies within the degrees of the soul 

itself. Among contemporary philosophers, Professor Ghulām-Reżā Fayyāzī supports the 

composition and coexistence of multiple actual forms within one being and, therefore, 

denies the unity of the human soul. According to him, man possesses two souls: the 

vegetative soul, which is united with its own faculties (nutrition, growth, etc.), and the 

human soul, which is united with its own faculties (cognitive and voluntary motor 

functions). In this study, using a descriptive-analytical method, both the evidence and the 

content of Professor Fayyāzī’s theory are critically examined. Ultimately, Mullā Ṣadrā’s 

theory is explicated and accepted. According to Mullā Ṣadrā, the soul, despite its simplicity 

and unity, possesses degrees of intensity, and it is the very soul itself—in both its stronger 

and weaker degrees—that serves as the origin of all perceptive and non-perceptive acts. For 

Mullā Ṣadrā, non-cognitive acts of the soul share an ontological affinity (sinḵiyyah) with 

the existence of the soul; hence, human nutrition and vegetative nutrition are essentially 

two different modes of nourishment. In accordance with his theory of the gradational 

(tashkīkī) relationship between cause and effect, the soul and its faculties are of one and the 

same reality: when it exists in a more complete and simple manner, it is referred to by the 

concept “soul,” and when it exists in a more limited and differentiated way, it is referred to 

by the concept “faculties.” The conclusion is that, according to the doctrine “al-nafs kull  

al-quwā” (the soul is the totality of the faculties): first, man possesses only one soul—the 

rational or human soul—since the existence of multiple souls would result in disorder 

within the system of human governance; second, the soul is the efficient cause of the 

faculties, as all philosophers agree; and third, the relationship between cause and effect is 

gradational (tashkīkī), such that whatever the effect possesses, the cause possesses it in a 

more complete manner. 
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 فيّاضيوحدة النفس في الإنسان: دراسة نقديّة لنظريّة الأستاذ 
 1«نظريّة صدر المتألّهين»حول نفس الإنسان في ضوء 

 مهدی مشکی

 meshki.qom@gmail.com مؤسسة الإمام الخمیني للتعلیم والبحث، قم، إیران.

 الملخصّ

إنّ الصور الدي تحلّ في الهيولل تمدلك ترتيباً وجوديًّا دقيقاً، إذ لا يمكن افدراض حلول الصورة العًصريةّ في الهيولل 
بل حلول الصورة الجتميةّ، ولهذا فإنّ تتلتل الصور يكون علل نحوٍ يبدأ بالصورة الجتميةّ، ثمّ الصورة العًصأريةّ، ثأمّ ق

الصورة المعدنيةّ. ولكل  سن هذه الصور آثارٌ خاصّة تميزّها عن الأخرى، غير أنّ كلّ صورة لاحقة تحمأل آثأار الصأورة 
ا، لأنهّا تضُاف إلل سا سبقها سن تركيبات. وتددرّج هذه الصور حدل تبلغ سرتبة سأن التابقة، فدكون أكمل سًها وأشدّ تركيبً 

الدأي تشأمل « الحياة»، وتدميزّ عن الصور التابقة بخصائص «الصورة الًفتيةّ»أو « الًفس»الدعقيد الوجوديّ تعُرف باسم 
ركزيةّ في الإنتانويةّ الفلتفيةّ، إذ يثُأار الدتأاؤل سن القضايا الم« الًفس»الًموّ، والإحتا ، والًطق، والعقل. وتعُدّ ست لة 

الصور الطوليأّة المدراكبأة »عمّا إذا كان الإنتان يمدلك نفتًا واحدة أم نفوسًا سدعدّدة. وتبُحث هذه المت لة عادةً في سياق 
م تبقل سعهأا فأي طولهأا  ، كما يطُرح سؤال آخر: هل تبطل الصورة التابقة بفعليةّ الصورة الجديدة، أ«في المادّة الواحدة

يرى ابن سيًا أنّ الصور العًصريةّ، سواء أكانت سفردة أم سركبّة، تبقل دائمًا صورًا بالفعل، أسّا صدر المد لهّين فيرى أنّ هذه 
الصور تكون بالفعل حال انفرادها، وتكون بالقوّة حال الدركيب، ولهذا يؤكدّ أنّ كلّ سوجود له صورة واحدة بالفعأل. وقأد 

رت هذه المت لة بوضوح في باب الًفس، حيث أدلل أغلب الفلًسفة المتلمين بآرائهم فيها؛ فمًهم سن ذهب إلل القول ظه
بدعدّد الًفو  في الإنتان، وسًهم سن تبًلّ القول بوحدة الًفس. والتؤال الأسا  هو: هل في كلّ إنتأان نفأس واحأدة 

سأن بأين  دعدّدة، يكون كلٌّ سًها سبدأ صدور نوعٍ خاص  سأن الأفعأال تصدر عًها جميع الأفعال، أم أنّ للإنتان نفوسًا س
الفلًسفة القدساء، كان أفلًطون سن القائلين بدعدّد الًفس في الإنتان، في حين يرى كلٌّ سن الفأارابي، وابأن سأيًا، وسألً 

الحدّ الأذي جعأل سألً صأدرا هأذا صدرا أنّ لكلّ إنتان نفتًا واحدة، غير أنهّا تحداج في أفعالها إلل قوى سدعدّدة، إلل 
الاحدياج سن خصائص الًفس نفتها، سع فارقٍ جوهري  في الرؤية، إذ يعدبر الًفس ذات سراتب وجوديةّ سدعأدّدة، ويأرى 

في آنٍ واحد. وسن وجهة نظأره، بمأا أنّ الأًفس ذات سراتأب « كلّ القوُى»أنهّا بذاتها سبدأ صدور الأفعال المخدلفة، وهي 
وجود، فلً حاجة إلل القول بدعدّد القوى لدفتير تًوّع الأفعال والآثار؛ إذ إنهّ طرح نظأريدّين لدفتأير هأذا ودرجات في ال

الدًوع )نظريةّ تعدّد القوى ونظريةّ سراتب الًفس(، ثمّ رجّح الثانية، سعدبرًِا أنّ سبدأ صدور الآثار المخدلفة هو سراتب الًفس 
يرى الأسداذ غلًسرضا فياّضي أنّ الصأور المدراكبأة والصأور الفعليأّة يمكأن أن  وفي سياق الفلًسفة المعاصرين، .نفتها

تجدمع في سوجودٍ واحد، ولذلك لا يعدقد بوحدة الًفس في الإنتان، بل يرى أنّ الإنتان يمدلك نفتين: نفتًا نباتيةّ تدحّأد 
نشطة الإدراكيةّ والأفعال الإراديةّ الدحريكيةّ(. وقد سع قواها )كالدغذية والًموّ ونحوها(، ونفتًا إنتانيةّ تدحّد سع قواها )كالأ

لمضأمون، وا الأدلأّة حيأث سأن فياّضي الأسداذ لًظريةّ نقديةّ دراسة علل الدحليلي، -اعدمد هذا البحث، بالمًهج الوصفي
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في ذاتهأا، تمدلأك واندهل إلل أنّ نظريةّ سلً صدرا هي الأرجح والأدقّ. فالًفس، عًد سلً صدرا، سع كونها بتيطة وواحدة 
سراتب وجوديةّ سخدلفة، وهي في درجاتها القويةّ والضعيفة سبدأ لجميع الأفعال الإدراكيةّ وغير الإدراكيأّة. كمأا يأرى أنّ 
الأفعال غير الإدراكيةّ للًفس تدصّف بًتََبٍ وجودي  إلل الًفس نفتها، ولذا فإنّ الدغذية الإنتانيةّ تخدلف في ساهيدّها عأن 

، فإنّ الًفس والقوى يشأدركان فأي حقيقأةٍ «العلًقة الدشكيكيةّ بين العلةّ والمعلول»وبحتب نظريدّه حول  .لًباتيةّالدغذية ا
، وعًأدسا تدحقأّق «الًفس»واحدة سن سًخ الوجود، فعًدسا تدحققّ هذه الحقيقة علل نحوٍ أكمل وأبت  يعُبَّر عًها بمفهوم 

«: الًفس هي كلّ القوُى»والًديجة هي أنهّ بحتب نظريةّ «. القوى»إليها بمفهوم علل نحوٍ أنقص وأضيق وأكثر تفصيلًً يشُار 
أوّلًا: الإنتان يمدلك نفتًا واحدة فق ، وهي الًفس الًاطقة أو الًفس الإنتانيةّ، إذ إنّ القول بدعدّد الًفو  يؤدّي إلل خللٍ 

ثالثاً: العلًقة بين العلةّ  .قوى، كما اتفّق علل ذلك جميع الفلًسفةثانياً: الًفس هي العلةّ الفاعليةّ لل .في نظام الددبير الإنتاني
وعليه، فإنّ رؤية سألً صأدرا  .والمعلول علًقة تشكيكيةّ، وكلّ سا يوجد في المعلول يوجد في العلةّ علل نحوٍ أكمل وأتمّ 
فاعليأّة الأًفس، ويقأدّم تفتأيرًا تبُرز وحدة الًفس في الإنتان في إطار نظامٍ فلتفي  سدكاسل يرب  بين سراتب الوجود و

  .عميقاً لكون الإنتان كائًاً ذا وحدة باطًيةّ سدكثرّة في سظاهرها
 

 .سلًصدرا، غلًسرضا فياّضي، وحدة الًفس الكلمات المفداحية:
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 وحدت نفس در انسان؛ بررسی انتقادی نظريه استاد فياضی
 1«نظريه صدرالمتألهين»درباره نفس انسان در پرتو 

 مهدی مشکی

 meshki.qom@gmail.comمؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی، قم، ایران.  

 دهیچک

 روان فررض کررد صرورت عنصرری قبرل از  انرد؛ چراکره نمی کنند، دارای  رّ   هایی که بر هیولی حلول می صورت
صرورت عنصرریه و صورت جسمیه در هیولی حلول کند. به همین جهک، در  ر ی  صوَر ابتدا صورت جسرمیه، ترپس 

کند و هر کدام از این صوَر، آثار خاصی متفاوت از دیگری دارند؛ اما هر صرور ی کره برر  تپس صورت معدنیه حلول می
حال چون به  رکیر  قبلری اضرافه شرده   ر از قبل و در عین آید، آثار صورت قبلی را دارا اتک. لذا، کامل صورت قبلی می

گوینرد و نقطرۀ  می« صرورت نفسری»یا « نفس»رتد که به آن  ای از پیچیدگی می مر به ر خواهد بود؛  ا به  اتک، پیچیده
شناتری  آن اتک )نمو، احساس، نطق و عقل(. از مباحرث مهرم در انسان« حیا ی»های قبلی، ویژگی   مایز آن با صورت

کره آیرا انسران دارای مسائل آن اترک  یکیمطرح اتک،  یانسان اتک. درباره نفس مسائل فراوان« نفس»فلسفی، مستله 
شرود.  ی  نفس اتک و یا نفوس متعدد دارد  این مستله معمولًا ذیل بحث صور طولی متراک  در ماده واحد مطررح می

رود و یرا در طرول صرورت جدیرد براقی  همچنین آیا با فعلیک صورت جدید در ماده، فعلیک صرورت قبلری از برین مری
اند، اما بره نظرر صردرالمتتلهین  رد یافک شوند و چه مرک ، همواره صورتماند. به نظر ابن تینا صور عنصری چه مف می

این صور در حال افراد صورت بوده و در حال  رکی  قوه. به همین جهک از نظر م صدرا هر وجودی ی  صورت بالفعل 
اند. برخی معتقرد  ظریه دادهدارد. این مستله در نفس  هور و بروز بیشتری یافته و  قریباً  مام ف تفه ات می در این با  ن

ك از افراد انسان یر  نفرس وجرود دارد و یاند. آیا در هر اند و برخی وحدت نفس را در انسان پذیرفته به  عدد نفوس شده
های متعددی دارد که هرکدام مبدأ صدور افعال مرر ب  برا آن  شود و یا انسان نفس  مام افعال انسان از ی  نفس صادر می

میان ف تفۀ متقدّم، فیلسوفی که معتقد به کثرت نفس در انسان بوده، اف طون اتک. اما ف ترفه دیگرر نفس هستند  در 
دانسرتند، ولری معتقدنرد کره نفرس در افعرالش  مانند فارابی، ابن تینا و م صدرا هر فرد انسان را دارای نفس واحرده می

مرا ر   یدانرد؛ برا ایرن  فراوت کره وی نفرس را دارا میکه م صدرا این ویژگی را معرّف نفس  محتاج قوا اتک؛  ا جایی
، چرون نفرس یاتک. از نظرر و یالقو کل یی نها باشد و به یدانسته و معتقد اتک خودِ نفس مبدأ صدور افعال متفاوت م

 یم و اگرچره بررایۀ  عردد قروا نرداریبه نظر یازیه افعال و آثار متفاوت، نی وج یاتک، برا یمرا   و درجات وجود یدارا
رد و مبردأ یپرذ یکند ) عدد قوا و مرا   نفس(، اما در انتهرا شرقّ دوم را م یه را مطرح میه آثار متفاوت از نفس دو نظری وج
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داند. در میان ف تفه معاصر اتتاد فیاضی معنقد به  راک  صرور و  صدور آثار مختلف را درجات و مرا   خود نفس می
داند. از نظر ایشران انسران دو نفرس دارد؛  و انسان را دارای نفس واحده نمیباشد،  های بالفعل در ی  موجود می صورت

نفس نبا ی که با قوای خود ) یذیه،  نمیه و...( ا حاد دارد، و نفس انسانی که با قوای خرود )کارهرای ادراکری و  حریکری 
از جهرک ادلّره و هرم خرود  حلیلی، نظریه اتتاد فیاضی هرم -اختیاری( ا حاد دارد. در پژوهش حاضر با رو   وصیفی

نقد و بررتی شده اتک. در نهایک نظریه م صدرا  بیین و پذیرفته شد. از نظر م صدرا نفرس در عرین بسراطک و  نظریه
وحدت، دارای مرا   اتک و خود نفس در مرا   شدید و ضعیفش مبدأ  مام افعال ادراکی و غیرادراکری اترک. از نظرر 

ا وجود نفس تنخیّک دارد، لذا،  یذیره انسرانی برا  یذیره نبرا ی ماهیتراً دو نروع  یذیره م صدرا افعال غیرادراکی نفس ب
نحو  اند؛ هنگرامی کره بره باشند. طبق نظریۀ وی دربارۀ رابطۀ  شکیکی در علک و معلول، نفس و قوا ی  تنخ حقیقک می

 ر، محردود ر و  فصریلی  نحو نراقا شود، با مفهوم نفس از آن حکایک شده و هنگامی که به  ر یافک می  ر و بسی  کامل
؛ اولًا: انسران یر  نفرس «ان النفس کل القروی»شود. نتیجه آنکه، طبق نظریۀ  یابد، با مفهوم قوا به آن اشاره می  حقق می

بیشتر ندارد و آن نفس ناطقه یا نفس انسانی اتک؛ چراکه در صورت نفوس متعدد، در نظام  دبیر انسانی اخرت ل ایجراد 
انیاً: نفس، علک فاعلی قوا اتک؛ چنانچه  مام ف ترفه بره آن معتقدنرد. ثالثراً: رابطرۀ علرک و معلرول، رابطرۀ شود. ث می

  ر دارا اتک. نحو کامل  شکیکی اتک و هرآنچه معلول دارد، علک به
 

 م صدرا، غ مرضا فیاضی، وحدت نفس.‌:ها‌دواژهیکل
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 . مقدمه1

کننرد. جرواهر موجرودا ی  را به جروهر و عررض  قسریم می بندی، موجودات ماهوی ف تفه در ی   قسیم
بررخ ف  1کنند، محل وابسته به آنهرا اترک. کنند و یا اگر حلول می هستند که یا اصً  در محلی حلول نمی

نامنرد.  اعراض که محلشان وابسته به آنهرا نیسرک. جرواهر نروع دوم )دارای حرال و محرل( را صرورت می
لا صورة لهرا صرورا،  یو هی فی ذا ها لا قوام لها، لکنها  عطی العناصر الت الصورة هی جوهر لا جسم له،»

 را،  )ارترطو، بی« ان الصرور جرواهریرریفتما تقراط و أف طون فانهمرا کانرا  رها مبصرة.ییو  کون علة لتص
شود که رابطۀ حال و محرل چگونره اترک؛  رود، تؤال می (. هنگامی که تخن از حال و محل می115  ص

با پاتخ به این تؤال، رابطۀ صورت و ماده مشخا خواهد شرد. م صردرا در پاترخ گفتره اترک: چراکه 
المراد من کون الشیا فی المحل ان یکون وجوده فری شریا آخرر لا کجرزا منره مجامعرا معره لا یجروز »

کون الشیا بحیرث »گوید:  (. در  کمیل آن می229  ، ص4/ الف، ج1378)صدرالمتتلهین، « مفارقته عنه
(. بنرابراین، هنگرامی کره 232)همران، ص« جوده فی نفسه وجروده لشریا آخرر علری وجره الا صرافو

کند، به این معنا اتک که صورت بره مراده وابسرته اترک و در  گوییم صورت جوهری در ماده حلول می می
د. ماده یرا کن  عبیر می« ا صاف»به   واند از آن جدا شود. لذا، م صدرا از آن حال، جزا آن نیسک و می عین

محل نیز وابسته به صورت اتک؛ چراکه ا صاف، به این صورت وابسته اتک. حال اگر هرر دو بره یکردیگر 
ور باید در جهک وابستگی،  فاوت داشته باشند. به همین جهک، گفته وابسته می انرد  باشند؛ برای پرهیز از دع

که هیولی، علک قابلی  شرخّا اترک.  صورت در  شخّا، نیازمند هیولی )ماده اولیه( اتک؛ به این معنا
انها  تشخا بالهیولی من حیث هی قابلة للتشخا ... فان الهیولی هری القابلیرة و الاترتعداد و لیسرک »

 (.  232  ، ص4/ الف، ج1378)صدرالمتتلهین، « فاعلة للتشخا
اترک و یافتن او اتک؛ چراکه هیولی قوۀ محض  در مقابل، جهک نیازمندی هیولی به صورت، فعلیک 

پذیرد. نتیجۀ این وابسرتگی دوطرفره،  یابد. بنابراین، هیولی با اولین صورت، فعلیک می با صورت فعلیک می
شود کره غیرر از اجرزاا   رکیبی حقیقی اتک نه اعتباری؛ به این معنا که در نتیجۀ  رکی ، وجودی محقق می

هایی کره برر هیرولی  از طرفری، صرورت    اجزاا اترک. اتک و نتاین و آثار متر   بر آن، غیر از آثار   
 وان فرض کرد صرورت عنصرری قبرل از صرورت جسرمیه در  اند؛ چراکه نمی کنند، دارای  رّ   حلول می

هیولی حلول کند. به همین جهک، در  ر ی  صوَر ابتدا صورت جسمیه، تپس صرورت عنصرریه و ترپس 
ی متفاوت از دیگری دارند؛ اما هر صرور ی کند و هر کدام از این صوَر، آثار خاص صورت معدنیه حلول می

حال چون به  رکیر    ر از قبل و در عین آید، آثار صورت قبلی را دارا اتک. لذا، کامل که بر صورت قبلی می
                                                                 

؛ ابرن مرزبران، 318، ص1؛ شیخ اشرراق، مجموعره مصرنفات، ج53برای نمونه ر.ک به: ابن تینا، عیون الحکمة، ص .1
 .312، ص2؛ اتفار اربعة، صدر المتتلهین، ج293التحصیل ، ص
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رتد که به آن نفرس یرا صرورت  ای از پیچیدگی می  ر خواهد بود؛  ا به مر به قبلی اضافه شده اتک، پیچیده
آن اترک )نمرو، احسراس، نطرق و « حیا ی»های قبلی، ویژگی  ز آن با صورتگویند و نقطۀ  مای نفسی می

النفس صورة الجسرم الحری ای انهرا مبردأ الافعرال »کند:  عقل(. بنابراین، فارابی نفس را چنین  عریف می
کل ما یکرون مبردأ »(. ابن تینا در  کمیل آن گفته اتک: 31  ق، ص1405)فارابی، « الحیویة علی اخت فها

(. 5  ، ص2ق، ج1404)ابرن ترینا، « افاعیل )من الجسم( لیسک علی و یرة واحده فانا نسمیه نفسالصدور 
و الذی یتعدد فعله من غیرر  نراف و  قابرل )برین الافعرال( هرو »گوید:  دو معنا م صدرا می  در  کمیل این

 را،  )صدرالمتتلهین ، بی« فاعل بسی  )کالصورة( ... و الذی یتعدد افاعیله مع  ناف و  قابل )بینهما( هو ...
کره  شود؛ در حالی نحو نایکنواخک صادر می (. نتیجه آنکه: نفس فاعلی اتک که افعال و آثار  به467  ص

 صورت چنین نیسک.

 . وحدت و کثرت نفس در انسان2

باشرد. آیرا  یکی از مسائل فلسفی مهم که ثمرات عملی هم دارد، مسئلۀ وحدت و  عدد نفس در انسران می
شرود و یرا انسران  ك از افراد انسان ی  نفس وجود دارد و  مام افعال انسان از یر  نفرس صرادر مییردر ه
های متعددی دارد که هرکدام مبدأ صدور افعال مر ب  با آن نفرس هسرتند  در میران ف ترفۀ متقردّم،  نفس

اعتقراد، وجرود آثرار فیلسوفی که معتقد به کثرت نفس در انسان بوده اف طون اتک و دلیل خود را برر ایرن 
آثار الحیاة النبا یة و الحیوانیة و الانسانیة مشهود و  عدد الاثار  دل علری »داند:  مختلف حیات در انسان می

   (.89   ا، ص )کرم، بی«  عدد المؤثرات. فالاثار المتعددة  دل علی وجود النفوس المتعددة
 دانستند: اما دیگر ف تفه، هر فرد انسان را دارای نفس واحد می

الرنفس الحاترة للحیروان »داند:  ( فارابی هرکدام از نفس حیوان و انسان را واحد، اما قوا را متعدد می1
 جمع بین و ائفها و و ایف النفس النامیه فلیس فی الحیوان توی نفس واحد متعردد القروی و الو رائف 

هرا همرا العقرل و الارادة و رائف ... و النفس الناطقه هی نفس الانسان  جمع الری و یفتهرا الخاصرتین ب
 (.31-32  ق، ص1405)فارابی، « النامیه و و ائف النفس الحاتة

النفس ذا ا واحردة و  فریض عنهرا هرذه القروی، »... داند:  تینا هم انسان را دارای ی  نفس می ( ابن2
 (.222  ، ص2ق، ج1404)ابن تینا، ...«  ختا کل قوة بفعل 

بل الحق ان الانسان له هویرة واحردة، ذات »داند:  را دارای نفس واحد می( صدرالمتتلهین نیز انسان 3
نشتة و مقامات ... فالنفس الانسانیة لکونها جوهرا قدتیا من تنخ الملکوت فلها وحردة جمعیرة هری  رل 

 (.135  ، ص8/ الف، ج1378)صدرالمتتلهین، ...« الوحدة الالهیة 
داننرد، معتقدنرد کره نفرس در افعرالش  دارای ی  نفرس میکه انسان را  اما همین فیلسوفان، با وجودی

کرل قروة لجسرم طبیعری مرن »دانرد:  که م صدرا این ویژگی را معرّف نفرس می محتاج قوا اتک؛  ا جایی
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(. دلیل آنها این اترک کره 17  )همان، ص« شتنها ان  فعل فع  باتتخدام قوة اخری  حتها فهی عندنا نفس
کنرد  را  وتر   ای ایجراد می ک اتک و چون نفس مجرد اتک، بنابراین، قوهلازمۀ دیدن و شنیدن، جسمانی

ان الصور و المعانی الجسمانیة لا  ردرک الا بللرة جسرمانیة و الرنفس »آن، افعال جسمانی را انجام بدهد: 
، 1371)ابن ترینا، « الواحدة ینس  الیها الامران جمیعا و لا  صلح ان  کون جسمانیة مادیة و غیرجسمانیة

کره از  یکند و معتقد اتک که نفرس در افعرال متفراو  (. صدرالمتتلهین نیز همین دلیل را عنوان می101  ص
و لان القوة العالیة لا  فعرل الفعرل الردنی الا »ازمند اتک: یمتنات  با آن فعل ن یشود به قوا یصادر م یو

ن قوة تاریة فری الجسرم بخر ف بتوت . الا  ری ان المزوال للتحری  المکانی او الوضعی لابد و ان یکو
/ الرف، 1378)صدرالمتتلهین، ...« المزوال للتحری  الشهوی، بل الانتقال الفکری ارفع قدرا من التجسم 

 (.  71  ، ص8ج
مرا ر  اترک و خرودِ نفرس مبردأ  یدارا ، نفرسیاتک که از نظر واما  فاوت وی با گذشتگان در این 

 ینکره نفرس دارای، برا اعتقراد بره ایاترک. از نظرر و یالقو ، کرلیی نها باشد و به یصدور افعال متفاوت م
م و اگرچره یۀ  عدد قوا نداریبه نظر یازیه افعال و آثار متفاوت، نی وج یاتک، برا یمرا   و درجات وجود

فراذا کران کرذل  »کند ) عدد قوا و مرا ر  نفرس(:  یه را مطرح میه آثار متفاوت از نفس دو نظری وج یبرا
« ر هذه الاثار المختلفة اما  عدد القوی المتخالفة او  حقق درجات متفاو ة لرذات واحردةفوج  فی صدو

دانرد  رد و مبدأ صدور آثار مختلف را درجات و مرا   خود نفس مییپذ ی)همان(؛ اما در انتها شقّ دوم را م
مواضرع متعردد ( و در 221  )همان، ص« النفس فی وحد ها کل القوی»باشد که  و این همان نظریۀ وی می

ن وحردت در وجرود، کثررت در مرا ر  دارد و ی، نفس در عیبه  بیین و دفاع از آن پرداخته اتک. از نظر و
بیشرتر  یۀ ویرباشند، قابل جمع اترک. در ادامرۀ، نظر یکه  هورات نفس م یوجود واحد  با کثرت مرا ب

 ن خواهد شد.یی ب
 نظریۀ اتتاد فیاضیر 

نفس دارد؛ نفس نبا ی که با قوای خود ) یذیه،  نمیه و...( ا حراد دارد،  ایشان معتقد اتک که انسان دو
و نفس انسانی که با قوای خود )کارهای ادراکی و  حریکی اختیاری( ا حاد دارد: به نظر ما انسران دو نفرس 
گراه  دارد: نفس انسانی و نفس نبا ی؛ زیرا انسان مرکّ  از روح و بدن اتک که روح همران موجرود مجررد آ
 وانا اتک و  مام کارهای ادراکی و  حریکی اختیاری از او اتک. بنابراین، قوایی کره در امرور اختیراری مرا 
کاربرد دارند، به عین وجود نفس ]انسانی[ موجودند و بره نروع وحردت در عرین کثررت و کثررت در عرین 

گونه ا حرادی  آیند هیچ نمی شمار وحدت با نفس ا حاد دارند؛ ولی قوای نبا ی که از شئون اختیاری انسان به
شود. بدن گرچه مخلروق خردا اترک،  با نفس ندارند؛ بل از شئون بدن هستند که به آن جسم نامی گفته می

خداوند آن را مسخّر روح گردانیده و روح بر آن ولایک  کوینی دارد؛ و در نتیجره، کرامً  در اختیرار روح و 
   (.108  ، ص1389بردار او اتک )فیاضی،  فرمان
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اتک، بره ایرن شررح  یل عقلیشان که دلیل اول ایاند، دل ه چند اتتدلال اقامه کردهین نظریبر ا یاضیاتتاد ف
باشد: اگر قائل شویم که انسان ی  نفس دارد که عین قوای طبیعری، نبرا ی، حیروانی و انسرانی اترک،  یم

لازمۀ این دیردگاه آن اترک کره نفرس، هرم »(، 91، ص1389چنانچه م صدرا به آن قائل اتک )فیاضی، 
گاه باشد و هم نباشد؛ زیرا برخی قوا شاعره و برخی دیگر غیرشراعره اند. اگرر نفرس همرۀ کارهرا را انجرام  آ

شود و هم غیرشاعره. به بیان دیگر، نفس هرم مجررد اترک هرم مرادی؛  دهد؛ پس نفس، هم شاعره می می
)همران، « ی اتک چون عرالم نیسرک؛ و ایرن اجتمراع نقیضرین اترکمجرد اتک چون عالم اتک و ماد

باشرد، یر   (. البته اتتاد فیاضی پس از بیانی از شیخ اشراق کره مؤیّرد ایرن دلیرل می104، 102، 95  ص
شران برا یپذیرنرد. چرون از نظرر ا دهند؛ ولی در انتها پاترخ را نمی پاتخ به این دلیل و بیان شیخ اشراق می

متعردد  یا برا وجودهرایشود؛ چراکه مرا   نفس  ین رفع نمیضیفس، اشکال اجتماع نقذومرا   دانستن ن
وحردت  یشرود؛ ولر ین مر فع میضیا با وجود واحد. در فرض اول، هرچند اشکال اجتماع نقیموجودند و 

را بنابر فررض، نفرس وجرود یماند؛ ز یم ین باقیضیگردد. و در فرض دوم، اشکال اجتماع نق ینفس نقض م
 یشان، اترتدلال نقلری(. اتتدلال دوم ا106-107  ك وجود با ته طبقه )همان، صی  اتک، نه یبسواحد 
خداونرد »ن مطلر  دلالرک دارد کره یرآمده و برر ا« بصائرالدرجات»اتک که در کتا   یا یبر روا یو مبتن

یوانرات، تره روح؛ ، پنن روح قرار داده و در مؤمنان، چهار روح و در کفرار و ح)ع(متعال در انبیاا و امامان
اگرچره  راهر ایرن دترته از روایرات، دیردگاه »شران، یاز نظرر ا«. ها صحیح اتک که برخی از این روایک

کند که به وجود ته نفس اعتقاد داشک ... ]اما[  اهر این روایرات مرراد نیسرک؛ بلکره  اف طون را  تیید می
گراه او یر   کسی در خود میمراد ابعاد نفس اتک، نه اینکه نفس چند وجود داشته باشد. هر یابد کره مرنِ آ

ه یره محل  تمل و اشرکال اترک. اولًا، خرود نظرین نظری(. ا107-108  )همان، ص« وجود اتک نه بیشتر
شران یادلرۀ ا یرفک. در ادامره، ابتردا بره بررتری روان پرذ یشرده برر آن را نم اً، ادلۀ اقامهیقابل نقد اتک. ثان

 م. یکن یم ین را نقد و بررتشایۀ ایم و تپس، خود نظریپرداز یم

 . نقد و بررسی ادلهّ استاد فیاضی4

طور که خود ایشان فرمودند، نفس ی  وجود دارای مرا   اتک که واحد و بسری   همان بررتی دلیل اول:
اترک کره  یکمرال وجرود یمعنا داشتن وجود نیسک. بلکره بره داشتن وجود، طبقه  اتک؛ اما لازمۀ مرا  

باشد؛ چنانچره خرود ایشران در  قریرر نظریرۀ  ی ر م  ر از آثار وجود نازل وجود کامل یلازمۀ آن، برخوردار
انسان دارای ی  نفس اتک که آثار نفس حیوانی و نبا ی را برا »م صدرا برای رد دیدگاه اف طون فرمودند: 

انجرام دهرد.  ر از خرود را   واند همرۀ افعرال موجرودات پرایین  ر می خود دارد. به دیگر تخن، وجود کامل
 ر باشرد،  وانرایی او بیشرتر   ر باشد، قوت و قدرت آن بیشتر اتک و هرچه موجود کامل هرچه موجود بسی 
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اتک. محض نمونه، خطاط و نقا  ماهر،  وانایی خطراطی و نقاشری کودکران را نیرز دارد؛ ولری کرودک، 
 ر اترک، آثرار نفرس حیروانی و  کامل  وانایی هنرآفرینی بالا ر از خود را ندارد. بنابراین، نفس انسانی چون

 (.  79-80  )همان، ص« نبا ی را دارد
پذیرند( و مقصرود  بنابراین، اگر نفس را دارای مرا   بدانیم )چنانکه اتتاد فیاضی چنین اعتقادی را می

از مرا   هم، شدت و ضعف وجودی باشد، به این معنا که وجود شردید، آثرار وجرود ضرعیف را دارد؛ در 
ز دارد و مبردأ یرت در عین اینکه نفس انسانی، آثار نفس نبا ی را دارا اتک، آثرار نفرس حیروانی را نصور این

باشد و لازمۀ این نظریه، اجتماع نقیضین نیسرک؛ چرون در مرا ر ، شردت و ضرعف  افعال انسانی هم می
 اترک ایرن نیسرککند. لازمۀ اینکه نفس عین قوای نبرا ی و...  یرا نقض نم یگریکدام د چیوجود دارد و ه

که نفس ویژگی قوا را دارد و چون قوای نبا ی شعور ندارند، پس نفس در مر برۀ قروای نبرا ی جاهرل باشرد؛ 
شود؛ یعنی این نفس اتک که قروا را بره شرکل خرود  بلکه نفس اگر دارای مرا   اتک، تخن برعکس می

 گیرنرد، ر و علیرک نفرس قررار می رتثی آورد، نه اینکه قوا نفس را به صورت خرود درآورنرد. قروا  حک درمی
نه برعکس. چنانکه م صدرا بیان کرده اتک، قوای نفرس انسرانی برا قروای نفرس نبرات، ماهیتراً متفراوت 
هستند و بنابراین، هرآنچه نفس انسانی دارد، قوای آن هم دارد و دیگرر معنرا نردارد کره بگروییم برخری قروا 

گوید نفس عین قوا اتک، ایرن نیسرک  عنای اینکه م صدرا میاند و برخی غیرشاعره. بنابراین، اولًا م شاعره
 هرایی دارد شرود؛ بلکره نفرس ویژگی هرا می هایی دارد و نفس عرین آن ویژگی که قوا مستقل از نفس ویژگی

هرایی نفرس انسرانی را دارد و اگرر نفرس  شود. اگر نفس انسانی باشد قوای آن هم ویژگی که قوا عین آن می
بره ایرن معنرا « نفس عرین قروا اترک»های همان نفس را دارند و ثانیاً اینکه،  ، ویژگیحیوانی یا نبا ی اتک

های آن را دارد و نفس در مر برۀ قروا صرورت  ای حضور دارد؛ نه اینکه ویژگی اتک که نفس در مر بۀ هر قوه
 پذیرد.  قوه را می

ف علرم حضروری اترک. پذیرند، چون مخرال اولًا، خود ایشان  اهر روایک را نمی بررتی دلیل دوم:
لذا، اگر  اهر روایک با دلیل عقلی قطعی  عارض پیدا کررد؛ بایرد از  هرور آن دترک کشرید. در بررتری 

هرای  بودن دو نفس در انسان را بیران خرواهیم کررد. ثانیراً، ایشران نفس دیدگاه ایشان، دلیل عقلی بر محال 
 اهر این روایک مراد نیسک، بلکره مرراد »مایند: فر کنند و می  فسیر می« ابعاد نفس»متعدد را در روایک به 

جای مرا ر  نفرس از  در این عدول از  راهر، ایشران بره«. ابعاد نفس اتک، نه اینکه نفس چند وجود دارد
عد داشتن نفس به چه معنایی اترک  گذشرته  اند؛ در حالی واژۀ ابعاد نفس اتتفاده کرده که مشخا نیسک بع

عد داشتن نفس وارد اترک. ثالثراً، می داشتن نفس، به  مرا   از اینکه همان اشکال ایشان به  روان  مرا   بر بع
روایک را با مرا   وجود و شدت و ضعف داشتن آن  فسیر کرد. بره ایرن معنرا کره نفرس پیرامبران، وجرود 

  ر  ری دارد و هرچه ضرعیف  ری دارد و هرچه نفس شدید ر باشد، آثار کامل شدید ری دارد؛ لذا، آثار کامل
  ر اتک. باشد آثار  هم ضعیف
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م. بره یپررداز یشران میۀ اینظر ی، اکنون به نقد و بررتیاضیۀ اتتاد فیشده نظر ادلۀ اقامه یپس از نقد اجمال
 سک چون:یر  و دفاع نیه قابل پذین نظریاعتقاد ما ا
فعل قوای نفس نبا ی با قروای نفرس حیروانی و انسرانی د ماهیک یاگر قوی با نفس ا حاد دارند؛ با اولًا:
باشد و لذا،  یذیۀ نبا ی با  یذیۀ انسانی  فاو ی ماهوی خواهد داشک؛ یکی مواد معردنی را  بردیل  متفاوت

کند. حال اگر انسران دو نفرس جردا داشرته  کند و یکی همان را  بدیل به نطفۀ انسانی می به نطفۀ گیاهی می
 وانند مواد معدنی را  بدیل به نطفۀ انسرانی کننرد،  ه با نفس نبا ی ا حاد دارند چگونه میباشد، قوای نبا ی ک

که قوای آن را ندارند  لذا، برای نفس نبا ی چنین فعلی محال اتک. ادعای ولایک  کروینی نفرس  در حالی
نفرس نبرا ی، کند؛ چون معنرای ولایرک نفرس انسرانی برر  انسانی بر نفس نبا ی یا بدن، مسئله را حل نمی

وجود   وانرد افعرالی را کره از نفرس نبرا ی بره تیطرۀ علّی بر آن اتک. اما تیطرۀ علّی برر نفرس نبرا ی نمی
آیند،  یییر دهد؛ چون طبق نظر ایشان، قوای نبا ی فعل نبا ی دارند، نه فعل انسرانی. بره همرین جهرک،  می

ۀ نفس نبا ی با قوای خود  را  یییرر دهرد و  واند رابط ولایک  کوینی و علّی و  سخیری بر نفس نبا ی نمی
انرد،  طور که خود اترتاد فیاضری هرم بیران کرده به اصط ح، کارکرد قوای انسانی به آنها بدهد؛ چون همان

کند که هرکردام از قروای  رابطۀ قوا با هر نفسی ا حادی اتک. به همین جهک اتک که م صدرا  صریح می
 کننرد و لرذا، مر برۀ وجرودی ایرن ر به با وجود انسانی پیدا می جودی همنبا ی و حیوانی در نفس انسانی، و

کمرا قرال الفیلسروف الاعظرم »قوا در نفس انسانی بالا ر از مر برۀ آنهرا در نفرس نبرا ی و حیروانی اترک: 
ارتطاطالیس: من ان النفس ذات اجزاا ث ثة نبا یة، و حیوانیة، و نطقیة لا بمعنی  رکیبهرا عرن هرذه القروی 

ا بسیطة الوجود بل بمعنی کمال جوهریتها و  مامیة وجودها و جامعیة ذا ها لهرذه الحردود الصروریة و لانه
هذه القوی علی کثر ها و  فنن افاعیلها معانیها موجودة کلها بوجود واحرد فری الرنفس و لکرن علری وجره 

و الحیوانیرة وجرودا   وجد بوجود الرنفس جمیرع القروی الطبیعیرة و النبا یرة بسی  لطیف بلطافة النفس ...
کنرد کره قروای  (. لذا،  تکیرد می135  )همان، ص« نفسانیا اعلی و ارفع من وجودا ها فی مواضعها الاخری

و اعلرم ایضرا ان القروی النبا یرة »نبا ی موجود در نبات، ماهیتاً با قوای نبا یِ موجرود در انسران متفاو نرد: 
للقوی النبا یة الموجودة فی الحیوان، و هی فری الموضرعین  الموجودة فی النبات مخالفة بالماهیة و النوعیة

(.  مام     م صردرا 52   ، ص8/ الف، ج1378)صدرالمتتلهین، ...« لیس بعرض کما  وهم بل جوهر 
پرردازیم. فرارابی نیرز  باشرد کره در ادامره بره آن می  بیین همرین ترخنان می« النفس کل القوی»در نظریۀ 

مجرد اضافة مادة الی اخرری و لکنره  مثیرل مرن شرتنه ان یحرول الیرذا الری ذات لیس الاغتذا »گوید:  می
المتیذی ... و التیذیة  مثیرل شرتنه ان یحرول المبراین شربیها؛ ای ان الیرذا یفقرد صرور ه و یتخرذ صرورة 

 (.31-32  ق، ص1405)فارابی، ...« المتیذی ف بد من القول بنفس نامیة هی علة الاغتذا 
 واند قوای نبا ی را ایجاد کنرد، بلکره فقر   ان اتتاد فیاضی این اتک که نفس انسانی نمیلازمۀ بی ثانیاً:
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بر آنها ولایک ) سلّ ( دارد و نفس نبا ی اتک که قردرت ایجراد قروای نبرا ی را دارد. بنرابراین، طبرق نظرر 
د کند؛ و نفرس نبرا ی  واند قوای نبا ی را ایجا اتتاد، نفس انسانی قدرت ایجاد قوای نطقی را دارد، ولی نمی

قدرت ایجاد قوای نبا ی را دارا اتک، ولی از ایجاد قوای نطقی یا انسانی عراجز اترک. نتیجره آنکره، نفرس 
کره، خرود ایشران   ر نیسک،  نها در مصادیق ایجاد با یکدیگر متفاو ند؛ در حالی انسانی از نفس نبا ی کامل

 ر بودن،  وان ایجراد بیشرتر اترک. بلره،  تک و لازمۀ کامل ر ا هم قبول دارند که نفس انسانی از نبا ی کامل
ه از قوۀ  یذیه و  نمیه بالا ر اتک و لذا، به این دلیل نفرس یممکن اتک پاتخ داده شود که قوۀ نطقیه و ادراک

رترد ایرن پاترخ دربرارۀ نسربک کمرال و نقرا برین دو قروه اترک؛  نظر می  ر اتک. اما بره انسانی کامل
دربارۀ کمال و نقا دو موجود در قدرت ایجاد اترک. اگرر مر ک کمرال و نقرا در که تخن ما  درحالی

موجودات، فق  درجۀ کمال و نقا قوای آنها باشد این پاتخ کافی اتک؛ ولری مر ک در کمرال و نقرا 
 موجودات قدرت ایجادی آنها اتک.

کنرد. وصرف  در  یذیه، لذت و الم وجود دارد و نفس، لذت و الم را برا علرم حضروری درک می ثالثاً:
برد. حال اگر معتقرد شرویم کره  یذیره، فعرل نفرس نبرا ی  کند بلکه خود نفس لذت می لذت را درک نمی

کره بالوجردان، لرذت غرذا را نفرس  اتک، درک لذت و الم هم مربوط به نفس نبا ی خواهد برود؛ در حالی
داشتن نفس انسانی بر بدن و نفس نبا ی، مشکل درک حضروری لرذت و الرم  کند و ولایک  نسانی درک میا

 کند؛ بلکه باید معتقد شویم که  یذیه کار خود نفس انسانی اتک.   یذیۀ انسان را حل نمی
ه و لکرن و ان من شئی الا یسبح بحمرد»داند  آیات قرآن  مام موجودات را دارای علم و ادراک می رابعاً:

ثم اتتوی الی السماا و هی دخان فقال لها و لر رض ائتیرا طوعرا او (. »44)اتراا، « لا  فقهون  سبیحهم
خواهد و هم درک خطا  خداونرد و پاترخ بره  (. هم  سبیح، علم می11)فصلک، « کرها قالتا ا ینا طائعین

علم دارنرد و ایرن صریری را بره کبررای های دینی باید معتقد شویم که نفوس نبا ی  آن. بنابراین، طبق آموزه
کنیم که هر ادراکی مجرد اتک و نتیجۀ این مقدمات،  جررّد نفروس نبرا ی خواهرد برود.  عقلی ضمیمه می

کنرد  در ایرن  اند، ا حاد پیردا می حال چگونه نفس نبا ی مجرد با قوه غاذیه و نامیه که طبق نظر ایشان مادی
دگاه اترتاد یررترد د ینظر م ن، برهیرح کنریم و آن را بپرذیریم. بنرابرامورد هم، باید نظریۀ مرا   نفس را مط

نجرا یرو، در ا نیرن اتک. از ایۀ صدرالمتتلهیدگاه درتک، نظریدربارۀ نفس در انسان،  مام نباشد و د یاضیف
 م.یپرداز ین دربارۀ وحدت نفس در انسان میۀ صدرالمتتلهین نظرییبه  ب

 . تبیین نظریۀ صدرالمتألهین6

دانرد.  پذیرد، اما آنها را ی  حقیقرک شخصریه می درالمتتلهین با وجودی که  عدد و  خالف قوا را می( ص1
جمیع القوی المدرکة و المحرکة مع  عددها و  خالفها عین حقیقة واحدة شخصیة لها وحردة جمعیرة »... 

لناطقرة و هری ایضرا المنسوبة الی القروی الانسرانیة هری الرنفس ا ... بمعنی ان المدرک بجمیع الادراکات
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« المحرکررة لجمیررع التحریکررات الصررادرة عررن القرروی المحرکررة الحیوانیررة و النبا یررة و الطبیعیررة...
 (.  221 - 220  ، ص8/ الف، ج1378)صدرالمتتلهین، 

ان النفس کل القوی و لریس »... شود:  حال معتقد اتک که این ا حاد موج  ابطال قوا نمی ( در عین2
 (.226  )همان، ص...«  فی ذل  ابطال القوی

شود که نفس دارای مرا    شکیکی اتک و چنانچه در عبارات قبرل  ( در  بیین نظریۀ خود معتقد می3
اما  عدد القروی المتخالفرة او  حقرق »کند:  نقل کردیم، دو راه برای  فسیر صدور افعال مختلف مطرح می

ان الرنفس الانسرانیة »پذیرد:  ود راه دوم را می(. و در نظریۀ خ71  )همان، ص« درجات متفاو ة لذات واحدة
مع وحد ها و  جردها یصدر عنها لذا ها جمیع الاعمال و التحریکرات البدنیرة الحیوانیرة و الطبیعیرة حتری 
الجذ  و الدفع الطبیعیین کما یصدر عنها کذل  جمیع الافعال و الانتقالات العقلیة ... بل لها نحرو  نرزل 

ا حاد بالالات و مقتضیا ها. فهی بحس  کل قول و فعل و عمل  صریر فری مر برة فی مر بة القوی و ضر  
(. صردرالمتتلهین دربرارۀ 169-171  ، ص1381)صردرالمتتلهین، ...« آلة ذل  القول او الفعرل او العمرل 

ۀ یررابطۀ ا حادی نفس با قوی و افعال صادر از قوی، نظریۀ مرا   نفرس را مطررح کررده اترک کره برا نظر
 روان نظریرۀ وی  در وجود ار باط دارد و  ا نظریۀ م صدرا دربارۀ  شکی ،  بیین و حل نشرود؛ نمیك ی شک

 وان برین دو وجرود رابطرۀ علیرک حقیقری  درك کرد. از نظر وی نمی یدرتت را به« النفس کل القوی»دربارۀ 
ولی فاعلی، چه در نفرس و ای را رد کرد. رابطۀ علّی و معل حال رابطۀ  شکیکی و مر به قائل شد، ولی در عین

 ر از وجود معلولش داشته باشرد )عبودیرک،  کند که فاعل، وجودی بر ر و قوی چه در غیرنفس، ایجا  می
ای  ( و حقیقک رابطۀ علّی این اتک که معلول، شتنی از شئون علرک و مر بره222-223  ، ص3، ج 1394

 از آن باشد.
القوی بودنِ نفس را به امرور  شرکیکی دیگرر  ۀ کلبه همین جهک، م صدرا در عبارات مختلف، مسئل

  شبیه کرده اتک: 
فکما ان النور الشدید یشتمل علری مرا ر  الانروار التری دونره و ». در جایی  شبیه به نور کرده اتک: 1

لیس اشتماله علیها کاشتمال المرک  علی بسی  و لا کاتتلزام اصل لفروع مباینة، فکذل  الوجرود القروی 
ی الوجودات الضعیفة المرا  ، فیتر   علیه ما یتر ر  علیهرا مرع زیرادة، فهکرذا یرزداد ا ثرار جامع لما ف

 (.  554-553  ، ص1363ن، ی)صدرالمتتله« باشتداد القوة و فضیلة الوجود

هذا بعینه کمستلة التوحید فی الافعرال، فران »کند:  . در جای دیگر، به مسئلۀ  وحید افعالی  شبیه می2
تر   الوجود و الصدور لا  دفع قول المحققین منهم ان المؤثر فی الجمیرع هرو اللره  عرالی قول الحکماا ب

بالحقیقة، فهکذا هاهنا فان النفس لکونها مع وحد ها ذات شؤون کثیرة متفاو رة لابرد للحکریم مرن  عررف 
 (.223  ، ص8/الف، ج1378)صدرالمتتلهین، ...« شؤونها و حفظ مرا بها 

ان اردت مثالا لان  علم بره »کند:   وحید افعالی را با رابطۀ نفس و قوی مقایسه می. در  شبیهی دیگر، 3
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 کیفیة کون الافعال الصادرة عن العباد هی بعینها فعل الحق لا کما یقوله الجبرری و لا کمرا یقولره القردری
 ن التحقیرق عنردو لا کما یقوله الفلسفی، فانطر الی افعال الحواس و القروی التری للرنفس الانسرانیة ... فرا

 را،  )صردرالمتتلهین، بی« النظر العمیق ان فعل کل حاتة و قوة من حیث هو فعل  ل  القروة فعرل الرنفس
 (.375  ص

انرد؛  بنابراین، طبق نظریۀ وی دربارۀ رابطۀ  شکیکی در علک و معلول، نفس و قروا یر  ترنخ حقیقک
کنیم و هنگرامی کره بره  نفس از آن حکایک می شود با مفهوم  ر یافک می  ر و بسی  نحو کامل هنگامی که به

کنیم. بره ایرن بیران، وجرود  یابد، با مفهوم قوا به آن اشاره مری  ر و محدود ر و  فصیلی  حقق می نحو ناقا
اند که همان مقام کثرت در وحدت یا ا حراد وجرود قروا در  بر ر همۀ قوا در وجود بسی  نفس، وحدت یافته

 (.236-235، ص3،ج1394نفس اتک )عبودیک 

 گیری . نتیجه7

؛ اولًا: انسان ی  نفس بیشتر نردارد و آن نفرس ناطقره یرا نفرس انسرانی «ان النفس کل القوی»طبق نظریۀ 
شرود. ثانیراً: نفرس، علرک  اتک؛ چراکه در صورت نفوس متعدد، در نظام  دبیر انسانی اخت ل ایجراد می

ثالثاً: رابطۀ علک و معلرول، رابطرۀ  شرکیکی اترک و فاعلی قوا اتک؛ چنانچه  مام ف تفه به آن معتقدند. 
انرد در مر برۀ   ر دارا اتک. بنابراین،  مام افعال قوای نفس، فعل نفس نحو کامل هرآنچه معلول دارد علک به

کره معتقرد بره دو  یاضریۀ اتتاد فیباشند. نظر  ر نفس می  ر و به عبارت دیگر،  مام افعال قوا مر بۀ نازل نازل
شران برر رد یل این دلی ر ه نا مام اتک و مهمیباشند در ادلّه و خودِ نظر ی( میو نفس نبا  ینساننفس )نفس ا

باشرد و خرودِ  یبودن نفرس قابرل پاترخ م رفتن ذومرا   یباشد با پذ ین میضیۀ م صدرا که اجتماع نقینظر
 شان هم حداقل چهار اشکال دارد.یۀ اینظر

 م: یکن یدر انتها به دو نکته اشاره م
را فق  دربرارۀ نفرس انسرانی مطررح « النفس فی وحد ها کل القوی»اگرچه م صدرا نظریه  نکتۀ اول:

النفس الانسانیة لکونها من تنخ الملکوت فلهرا وحردة جمعیرة هری  رل للوحردة »کرده اتک و فرموده: 
یة و قوة محرکة و طبیعیرة الالهیة فهی بذا ها قوة عاقلة و قوة حیوانیة متخیلة و حساته و قوة نبا یة غاذیة و منم

 وان طبق م ک م صدرا این ترخن را  (؛ ولی می553  ، ص1363)صدرالمتتلهین، ...« تاریة فی الجسم 
 در نفوس نبا ی و حیوانی هم معتقد شد؛ به این معنی که هر نفسی فی وحد ها کل القوی اتک.

عنوان یر  نظریره مطررح  ا فقر  برهاین نکته قابل بحث و نیازمند اتتدلال اتک و در اینجرنکتۀ دوم: 
نکه: اگر  فاوت نفس با صورت در ایرن اترک کره یشود و باید در پژوهشی مستقل به آن پرداخک و آن ا می

 روان آن را دلیرل برر  شرود، می افعال نفس بر ی  طریق نیسک و افعال گونراگون و متفراوت از او صرادر می
ری علم دارد، پس  مام نفوس دارای علم خواهند برود. ایرن نوعی اختیار دانسک و از آنجا که هر فاعلِ مختا
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هرم  یل نقلیباشد. لذا، دلا یز قابل اتتنباط میعلم هستند، از آیات و روایات ن یدارا یدگاه که نفوس نبا ید
جه آنکه، در  یذیه و  نمیه هم علم وجود دارد و نفوس نبرا ی هرم یرند. نتیقرار گ یل عقلید دلی وانند مؤ یم

ه غاذیه و نامیه و مولده خود، وحدت جمعی دارند و وجودات، جدای از یکدیگر نیستند. بنابراین، آنهرا با قو
 ر خواهرد برود و   ر باشد، درک هم قروی هرچه  جرد قوی یهم درک لذت و الم دارند و لذا، مجردند؛ منته

)میردامراد، « ها ازیرد و ا رمکران ادراک لرذ  لو کان  جرد النفس اکثر و اشد»تخن میرداماد را که فرموده: 
 وان دربارۀ  مام نفوس معتقد شد. اگر این مطل  پذیرفته شود؛ نظریۀ اترتاد فیاضری  ی( م174  ، ص1385

 شود. طور مبنایی رد می اند، به جهک ورود  ناقض، معتقد به دو نفس در انسان شده که به
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‌
 منـابـع

 .قرآن کریم
 .2، جیالله المرعش کیقم: مکتبة آات(. یعیالشفاا )الطبق(. 1404ابن تینا، حسین بن عبدالله )

 دار.ی. قم: بالمباحثات(. 1371ن بن عبدالله )ینا، حسیابن ت
 .  هران: دنشگاه  هران، چاپ دوم.یق: مر ضی مطهریح و  علی صح ل.یالتحص(. 1375ابن مرزبان، بهمنیار )

 . بیروت: دارالقلم.عیون الحکمةم(. 1980عبدالله )تینا، حسین بن  ابن
 . بیروت: دار القلم.فی النفس ا(.  ارتطو )بی

 ، چاپ دوم.1 هران: مؤتسه مطالعات و  حقیقات فرهنگی، ج مجموعه مصنفات.(. 1375الدین ) تهروردی، شها 
 نا. با  علیقه صدرالمتتلهین. بی شرح حکمة الاشراق. ا(.  الدین )بی شیرازی، قط 

 .  هران: مؤتسه  حقیقات فرهنگی.مفا یح الیی (. 1363صدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم )
 قم: مکتبة المصطفوی )چاپ تنگی(. الرتائل. ا(.  صدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم )بی

ا شررات مصرطفوی،  . قرم:الحکمة المتعالیه فی الاترفار الاربعرة/ الف(. 1378صدرالدین شیرازی، محمدبن ابراهیم )
 .8، 4ج

اد یر.  هرران: بنیریق: جهانگیح و  علی. مقدمه،  صحهیکسر اصنام الجاهل(. 1381صدرالدین شیرازی، محمدبن ابراهیم )
 حکمک صدرا. 

 .3. قم: مؤتسه امام خمینی؛  هران: تمک، جنظام حکمک صدرائی(. 1394عبودیک، عبدالرتول )
 نادر.  هران: الزهراا. یر نصریق: البیمقدمه و  علالجمع بین رأیی الحکیمی. ق(. 1405فارابی، محمدبن محمد )

.  حقیق و  دوین محمد قی یوتفی. قرم: مؤتسره آموزشری و پژوهشری علم النفس فلسفی(. 1389فیاضی، غ مرضا )
 امام خمینی.

 . بیروت: دار القلم. اریخ الفلسفة الیونانیة ا(.  کرم، یوتف )بی

 . به اهتمام عبدالله نورانی.  هران: انتشارات آثار و مفاخر فرهنگی.(. مصنفات میرداماد1385اقر )میرداماد، محمدب
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