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  مقدمه
 نیسات، بکهاه باا 1گارا   ی باا نگارت تمامیاتخ سنتیتارگونۀ  های تاریخی تنها به   فهم شناخت
درایا   هاای گفتماانی اسات.   بندی غیرخطی مبتنی بر رهیافت تبارشناسانه و مؤلفاه صورت

بررسای  هاای باافتی نشاانه دیگار ، درپیوناد بااهاا   نشاانه همانندهای تاریخی    پدیده جهت
ای هساتند هاه    عنوان پدیدت تاریخی دارای عناصر نشاانه‎های تفسیری نیز به   شوند. روایت می

یری، هلامی و های روایی )تفس   یابی معرفت   اند. تعیی    های بافتی، تهون یافته   درپیوند با نشانه
هاای ناهمساان سیاسای،  فقهی( مبتنی بر شرایط و اقتضائات بافتی عصار صادور و جریاان

هاای فرازباانی    هایی را در ای  مؤلفاه   اجتماعی و فرهنگی است. عوامل ایجادی چنی  پدیده
شاناختی همانناد    ، عناصار روانقبیکگی های   مایه   جویی نمود: شیوت زیست تاریخی با ب  پی

وابساتگی باه نهادهاای اجتمااعی بساان نهااد  ،اجتمااعیا  های فردی‎دلبستگی به مطکوب
ها و همساویی فهام باا نهااد    سازی فهم   گری نهاد قدرت برای یهسان‎حهومت و شیوت هنش

های سیاسی    دگرگونی شده( و پراهندگی صحابه.‎های فتح   قدرت، عوامل جغرافیایی )سرزمی 
انساان  ئلت، مسالاها، مشه   نوع دغدغه، بازنمایی ارحکت پیامبررت پسدر دو و اجتماعی

دریافات. درایا   2فکسافی وجاودگرایی مؤلفاۀ بااتوان آنهاا را  میهه است  یملااس آن عصر
منادی    گیارد و باا بهاره هستۀ مرهازی فهام جاای می عنوان فاعل شناسا در نگرش، انسان به

ساازند، جریاان    می را مسئولیت هه بنیان وجود شخص و آزادی انتخاب، تفرد، های   ازمؤلفه
هند. افزون برعامل طبیعی وجودانسان هه موجب ناهمسانی در زوایای دید  همی را ایجاد می

ها،    قهئنی ذاودگرگو ن اای ذهنی انسضف تغییر شود، می ها   ها و خواسته   و به تناسب آن، پرسش
و  متاون دینای پاییری‎پرهیزی و فهم آوردن به فهم   زمینۀ رویت، لاو مشهائل ها، مس   دغدغه

خودبسندگی مت   را موجب گردید. ظاهرگرایی و تولیدات آن را در زمانۀ پسارحکت پیامبر
گرایای و تناساب    در مسائل عکمی و عمکی، ناتوان خواندن بشر در فهام متاون دینای، عقال

گرایی یا فهام    گرایی، تأویل   عقل، باط  های مت  با عقل، پیرو شرع خواندن   ها و فهم   برداشت
هاای بااوری هلامای،    ها در دفاع از داشته   مندی از آموزه   یا بهره مت  بر پایۀ روایت معصومان

جریاان  باشاد.   بازنمونی از وجاود یاا قرارگارفت  فهمنادگان در بافتاار و تجرباۀ زیساته مای

                                                           

1.Totalitarian ت بهیدرچهارچوب کل را یخیتار ی دادهاروی شود   / دراین شیوه تلاش می‎هم‎منسجم  بسته و
کناار ح یتساب یها   مهره همچون ،انیخ تا پایتار  یابتدا در یفرض یا   نقطه از یخط واحد  و با ترسیم دهد یجا

 (.۰3 :0۰3۹ان، یی)کچوهم  بچیند 
2. Existentialism 
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ناشای از گفتماان  ر دوران پسارحکت پیاامبرگردانی از آن د   و روی آوری، نوع تفسیر   روی
عنوان نموناه جکاوگیری از نقال و نگاارش  ای است هه نهاد قدرت آن را ایجاد هارد. باه   ویژه

ه تنهاا باو داشته شوندرآن بازق فهم تأمل و از هه سبب شد مؤمنان احدیت از سوی ای  نهاد 
ف، )معااار گااری نهاااد قاادرت اساات بااازنمونی از شاایوت هنش ا ناادگردتشااوی   وت آنتاالا

(. عامل روانشناختی در گرایش به چنی  همهنشی گفتمانی و وجاودگرایی را 33؛ب: 1331
 هاای مهمتاری  چهرهاز هاه - ابوموسای اشاعری باه نماینادگی تفسیر بصارهتوان در    هم می
گفتمان ، نوع اساس برای  (.183: 1221 ی،ط)سیو مشاهده هرد ا است ی ای  سرزمی تفسیر
و عنصر وجودگرایی فکسفی، زمینۀ فهم متناساب باا آن  بر زمانۀ پسارحکت پیامبر حاهم

بنابرای  پرسش اصکی ای  جستار ای  است: دلایل ناهمساان روی  وضع و حال را ایجادهرد.
 یا قرائت در سدت آغازی  چیست؟    آوردن به فهم

 های فرعی:    پرسش

 بوده است؟ گونهچ رپسارحکت پیامب یریجریان تفس الف.
وابساتگی و ) شاناختی فاردی و اجتمااعی‎نقش عوامل وجاودگرایی باا ساویۀ روان .ب 

عنوان عناصر فرازبانی در پدیدت فهام مات  وحیاانی در ‎ها به نهادهای اجتماعی( به   دلبستگی
 سدت آغازی  چیست؟

هوشاد باا هاربسات  نویسنده میمثابۀ مت  است هه ‎روش ای  جستار، روایت تاریخی به
هاریم در سادت آغاازی  اسالام را    و تجربۀ زیسته مفسران عوامل اثرگیار فهم قرآن 1نقد ادبی

طور پیوستار در همهنشی با فضای پیراماونی    بازخوانی هند. در ای  پویش، فهمندگان مت  به
هاای    اند و ای  زمیناه   بودههای ویژت زمانه خود    و بافتار تاریخی و در هنش با مسائل و پرسش

تفسیری با مؤلفۀ  های ناهمسان بوده است. بنابرای  تحق  جریان     اجتماعی، عامل تهون فهم
قواعد ای  عناصر قرار دارد. هاربسات  مفاهیم و هارگیری درپیوند با به وجودگرایی، گفتمان و

فهام مات  و نقاش فضاای حااهم بار  بازشاناختسابب گونۀ فراینادی،  عمکی ای  قواعد به
 عنوان هنشگران تفسیری و قرائت در سدت آغازی  است. فهمندگان به

                                                           

گرفتاه شاد و  کار   اما ایان نرریاه بارای متاون تااریخی هام باه ،ش ر بود آغاز برای متون ادبی و نقدادبی در .1
هاا باه بازنماایی واق یات ایادوولویی، برسااختگی واق یات و محوریت قدرت، گفتماان، های این روش با   مولفه
 .، تمامی فصول(0۰33)کیلگز،  مثابه متن نگریسته شد‎های تاریخی به روایت
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 و ضرورت پژوهش پیشینه

هاای تفسایری صاحابه و تاابعی  ساامان    نوشتارهایی دربارت بررسی مهاتب تفسایر و شایوه
هید بار مایهب، روش»توان از    اند هه از ای  میان می   یافته ، گارایش، تقسیمات تفسیری با تأ

مقالاۀ   ، اثر چگینی و دیگران نام برد. رضایی هفتادر و دیگران در«های تفسیر   مهتب و شیوه
باه بررسای  (7931«)ارزیابی آرای انتقادی ژیکیو نسبت باه مشاروعیت تفسایر اجتهاادی»

اناد و همننای   رهیافت خاوپژوهان دربارت روش تفسیری در دوران آغاازی  اسالام پرداخته
 پور   نوشتۀ قاسم« تغییرات انگارت سنت نبوی در طول دو قرن نخست هجریبررسی » جستار

مثابۀ انگاره را در طول دو قرن نخست اسالامی و باا ‎( تغییرات معنایی سنت نبوی به7931)
های تفسایری  ای از تلاش   هند. ای  موارد همینه های متفاوت، بررسی می اثرپییری از جریان

ری بصاره یبررسای مهتاب تفسا»جساتارهایی دیگار همانناد  شده در ای  راستاست. انجام
بصاره و  تفسایر صخاا ورطا   باه (1331) تاألیف مروتای و دیگاران« آن های بارز   وشاخص

هاای    انحاراف هاا و   آسایب» نیز در مقالاۀ امینی و دیگران هند و را بررسی می های آن یژگوی
ریاان تفسایرپرهیزی بصاره ( باه ج1338تاألیف )« قرن نخست هجاری دو بصره در تفسیر

هریم     گریزی قرآن   پییری و فهم   فهمآوری    اما ای  نوشتارها در بررسی دلایل رویپردازند.  می
اناد. باودگی یاا قرارگارفت  در  در سدت آغازی ، از رهیافت گفتمانی و وجودگرایی بهاره نبرده

هاا، ارتباطاات،    هاا، نسابت   شاهیرخ، یبسان تار در پیوند آن های   مؤلفههای متعدد و    گفتمان
ایا  دیادگاه بخاش  تعیای  ،نژادی ای و   کهیها به عناصر قب وابستگی های و یتعاملات، اثرمند

در پی گشودن مطالعات جدید در گسترت تفسیر و فهم مت  است تا زمینه  پژوهشای   است.
 م نماید.ای  حوزه فراه های بیشتری در   برای پژوهشرا 

 ناسی وجودگرایی وگفتمان. مفهوم ش1

و از  ماهیات معای  دارای ذات وۀ وجودگرایی آدمای بار خالاف دیگار موجاودات در فکسف
 وجاود، بار، افراد انسانی آن مشترک باشند، بکهه در در ۀ آدمیانهه هم نیستشده  تعیی  پیش

هااای آزادی، نااوع انتخاااب و    اساات و افااراد در مواجهااه بااا شاارایط و مؤلفااهماهیاات مقاادم 
(. در ایا  نگاره، 28-21: 1381ساارتر، ) یابند   فردی می‎وجود منحصربه، پییری   مسئولیت

هاای ثابات و متعای  هساتند هاه ایا     و ویژگای ماهیاتدارای  برخلاف انسان طبیعیامور 
سانگ »و شاهل  دارای ماهیت سنگ ههانواع  ها بر وجودشان، مقدم است؛ همانند   شاخصه

عناوان سانگ، ‎به آنها را ۀهه همشود    باعث میای  ماهیت،  آنها ازدی من   هرههستند و ب« بودن
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(. اماا تهاون ماهیات آدمای همبساته باا شارایط 28-21: 1381ساارتر، ) هارد بندی طبقه
  گیرد.   ناهمسان فردی و اجتماعی است هه در توالی زیست شهل می

 معیارهاایی اسات هاه در و د، الگوهااعاه قواعامجمودر ایا  جساتار،  1گفتمانمفهوم 
گاهانه مهانی ویژه، زمانی و تمحدود گاهانه یا ناآ  لدارناد، تحمیا ن قارارآ برافرادی هاه در آ

(. در ایا  نگاره، 111-112 :1331 د )هارلناد،ناده   مایسامان ها را    هنشانواع  و شوند   می
پییرناد و  یر میاز عناصر گفتمانی زمان زیستۀ خود تاأث 2عنوان فاعل شناسا‎مؤلف و مفسر به

گیرند. خوانشگران و فهمندگان مت  دینی در زمانۀ خویش با  در تهون فهم مت  از آن بهره می
های آن، با لحاظ عنصر قدرت، اقدام به تولید    قرارگرفت  در گفتمان ویژه و اثرپییری از مؤلفه

ی فهمنادت مات  گار   دانش تفسیر هردند. در ای  دایره، هر چند عناصر گفتمانی در نوع هانش
گاهانۀ مؤلف برای دستیابی قدرت و تأثیرگیاری در نهادهای اجتماعی  اثرگیار است، نقش آ

توجاه ‎توجه است. بنابرای  هر چند عناصر فرازبانی در نوع هنشگری خوانشگر مت  قابل‎قابل
است، اما نقش فهمنده، انفعالی نیست، بکهه گرایش به قدرت در سامان بخشی و تولید فهم 

ت  تأثیر دارد. ای  عناصر، بازنمایی از همهنشای عوامال بیرونای و درونای در تولیاد فهام م
شاود، توجاه باه    شناختی در فهم می   نااست. آننه هه باعث تقویت تأثیر عنصر درونی و رو

عنوان هساتۀ مرهازی و  باه وجاودگرایی فکسافۀ شناساسات هاه در   نقش وجودگرایاناۀ فاعال
گاهی، تفرد،   شود. مؤلفه   سته میعنصر دان تری    اصکی  آزادی و مسئولیت انتخاب، های خودآ

سازند. عناصار تأثیرگایار    می ای  نگرش بوده است هه بنیان وجود فرد را توجه از عناصر قابل
، هاای تااریخی، اجتمااعی   های یادشده عبارتند از: تیپ شخصایتی افاراد و تجرباه   بر مؤلفه

نسب قبیکگی، اصالت و نجابت عربی، امتیااز در فخرفروشای هاه عوامل زیستی، وابستگی 
(. تفسایر یاا ناوع 2/131: 1381حسای ، ) ای برای هسب پایگاه اجتماعی بوده استوسیکه

یابی نیاز یا خواستۀ مفسر یا جامعۀ مفسر است هاه وی در آن    روایتگری از مت ، نوعی پاسخ
دورت آغازی  با تأثیرپاییری از عوامال زیساتۀ اساس، خوانشگران  زیسته و بالیده است. برای 

گاهی از تحولات همزمانی و پسارحکت پیامبر ، قرار گرفت  در بافت ناوی ، 3پیشارسالت، آ
ناهمسانی را در گساترت  های اجتماعی و سیاسی، رهیافت   وابستگی یا واگرایی آنان از جریان

 آوری به تفسیر یا تفسیرپرهیزی را پیدا هردند.   روی

                                                           
1. Discourse 
2. Subject 
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 ها در پرتو مفهوم گفتمان و وجودگرایی در سدۀ آغازین   آوری   ناهمسانی روی .2

. (113 :1333ودود، ) شاوند دانسته میمشروع فهم قرآن  ابزار ان براساس پنداری،مفسر
امری فرآینادی اسات و مفسار باا  فرض است هه تفسیر،   چنی  پنداشتی همبسته به ای  پیش

های گوناگون باا ارجااع باه مات  ‎ۀ فرد یا جامعه است با شیوهدریافت سؤال هه نیاز یا خواست
ها و    دانسته‎ذهنیت، علای ، انتظارات، پیش هند. در ای  جهت،   اقدام به پاسخ و ارائۀ فهم می

زیسته و عناصر فرهنگای و اجتمااعی هاه مفسار در آن زیساته اسات،    ها، تجربۀ    فرض   پیش
هاای برآماده از معاصارت، باا    یابی پرساش   ه را برای پاسخعنوان عناصر وجودگرایی، زمین‎به

گفتماان  تحکیال نظاری (. برپایۀ الگوی21: 1333، ی)شبستر هند   ارجاع به مت  فراهم می
 همهنشای دوجانباه قابال وپیوند دیالهتیک آن با فهام و فهمنادگان، ت  ،قرآن مت  شمردگی

–ون فرهنگایئشاهکی از  طور   به زیسته و   است. نقش دوگانۀ انفعالی در برابر محیط و تجربۀ 
را ایجااد هارد هاه منظوماۀ     اجتماعی و تأثیرگیاری آن در فهمندگان، نوعی دیالهتیاک ویاژه

طارف    آوری به مت ، خنثی و بی   تعبیری، فهمندگان در روی ای فهمندگان را بنا نهاد. به   اندیشه
هستند، فهم آنها از مت  را     نیستند، بکهه رابطۀ دوگانۀ بافتار موقعیتی و وضعیتی هه درآن واقع

شادن در    آورد. امور بازگفته در فرآیند زمانی و مهانی، متغیر است و فهمنده با واقع  پدید می
تفسیر  پییری‎ب اساس، تطا متفاوتی دارد. برای  دانستۀ   فرض و پیش   موقعیت نوع پرسش، پیش

 ن،ومت فهمبخش مؤلفۀ وجودشناسانه است. البته برای    های عصری، تعیی    با نیازها و خواسته
ی، افازون بار پیشاین رهیافت خوانشگران یا فهمندگان پیشینی اهمیت دارد؛ زیارا ایا  متاون

 را یان پیشاینمفسارهاای وجودشناساانه    و مؤلفاهفردیّت ی، انداز تفسیر چشم افزایی‎وسعت
، عناصار زباانی، فرازباانی و چاه بینی جهاان دهد هه باا چاه و نشان میهه  سازد   آشهار می

اساس، در رهیافت وجودشناسی  (. برای 22: 1333ودود، ) نگریستند‎دیدی به مت  می   زاویۀ 
گوید، بکهه سخ  ای  است هه فهمندگان چگوناه و باا چاه    سخ  ای  نیست هه مت  چه می

 تی ارائه هردند. برداشآوردند و چه روایت یا    هایی به مت  روی   دغدغده ها و   پرسش
هنندگان فهم موردتوجه ‎عنوان آفرینندگان و روایت‎در ای  صورت، نقش فهمندگان مت  به

است و فهم آن در قالب زبانی انتقال یافت هه عامل انتقال ایدئولوژی و فرهنگی است هه در 
منادی فهام از ساوی فهمنادگان و نااظر باه  ها، دال بر تاریخ   تهآن زیسته است. مجموعۀ گف

گویی به مسائل مبتلا ‎های زمانۀ تهون فهم است و هر یک از فهمندگان در پی پاسخ واقعیت
شان بودند. در ای  نگره، متون روایی تفسیری و قرائتی    های نهادی و روانی   خود و وابستگی‎به

اند و نوع فهم فهمندگان آغازی  مت  وحیانی هم    سامان یافته در محدودت زمانی و قواعد ویژه
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در پیوند با آن عوامل بود. شرایط وجودشناسانۀ آغازی  مسکمانان به دلیل حضور همزمان باا 
(، پیاروی از آن حضارت 2، اباراهیم: 22نحال: ) از قرآن و نقل تفسیر پیامبر پیامبر

عنوان امردینی، ‎به ای گفتاری و رفتاری رسوله   عنوان ضرورت زیسته و عدم ثبت هنش‎به
گریزی مت     پییری یا فهم   عوامکی بودند هه در دوران پسارحکت، زمینۀ اختلاف در گسترت فهم

تشاهیل (. البتاه 312/ 1: 1221قطاان، ) وجود آوردناد وحیانی درقالب تفسیر باه ریی را باه
و رویهرد جامعۀ اسلامی به آن ناهمسان سیاسی  جریان، های پسارحکت پیامبر   حهومت

 و عناصار اجتمااعی و فرهنگای باارویهرد1طرف و مخاالف   در سه شهل مواف ، بی
های مرتبط با شیوت زیست اعراب در دو سوی جاهکی و اسلام، زمینۀ تناوع    مایه   با ب  
. (183 /1: 1211هم نیشااابوری، )حااا آوری بااه ماات  وحیااانی را فااراهم ساااخت در روی

 ، ارجااع باهگرایای   رییهای اجتهاادی،    های ناهمگون به تفسیر با گونه   اساس، رهیافت برای 
بازنماایی از شایوت هنشاگری  ،نصاوص نباویتارک تفسایر و  ساازی در   اسرائیکیات، چهاره

ده  خسات،(؛ چنان هاه از خکیفاه ن311-88: 2008الدی ،    )شرف فهمندگان آغازی  است
گاهی . در گامی، (33 :تا‎امی ، بی) به ثبت رسید یک روایت از خکیفۀ سوم روایت و نهاد ناآ

َ» قدرت از فهم آیات ََو  ن  ََکَ  ه ََالل ّ ََعَ   ّ ُ
ََکه ء 

تًا َشَ  ي  ق ُ ا » و (58ن سا  َ«)مه کُه  فَ  ََو  بًََّو 
 
ای  گوناه (13)عبا: َ«َأ

(. اقبال 38/ 30 ؛23/ 1: 1203 طبری،) ها از تفسیرپرهیزی ای  دوران است   دیگر از روایت
ابای  مساعود و‎اب ، امام عکیهمانند  محدود به تفسیرگرایی از جانب برخی هبار صحابه

، ابا  زبیار عباس، زیدب  ثابت، ابوموسای اشاعری و   اب  همنون صغار صحابه ب  هعب و
 .(23/ 1 :تا   )ذهبی، بی آوری به تفسیر است بازنمونی از محدویت روی
افزایی رهیافات  آغاازی ، افازون بار وساعت های تفسایری دورت   بنابرای  ارجاع به روایت

ها در پیوند با بافتار زماان تهاون فهام و    زمینۀ بازشناسی زاویۀ دید مفسران و مؤلفه، تقسیری
عنوان عناصر وجودشناسی در تعیی  فهم مت  اسات. فارآورده و ‎ها علای  فهمندگان به   داشته

ناای  عناصااری در قالااب پیااداییش مهاتااب تفساایری و قرائاات، بااازنمون یافاات و پیامااد چ
 هایی نیز در قالب فرآیندی، عامل ایجادی آن دانسته شد.   مؤلفه

                                                           

بان عمار    باا عنااوین متخلفاین همانناد عبداللاه گونۀ حداقلی در حکومت امام علای‎آوری به   چنین روی .1
الحدید،  )ابن ابی« فی البی ه فامتنع علیه کلمه علی و -بن عمر   وتخلف عبد الله -لمابایع الناس علیا»

( ۹۷6و  ۰۳3/ ۹: 04۳9از همراهی، امتناع نمودند )مس ودی، که به دلی  ناتوانی  (، قاعدین0/96۳: 0403
بان    ممان اعتازل مان الانصاار ک ا »و ناهمرایان با ت بیر اعتزالیون؛ همانند سا دبن ابای وقاا  و دیگاران 

 (.4۰0/ 4: 0۰3۷)طبری،  شود‎ دریافت می‎« مالک..
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 عنوان فرآورده مؤلفه گفتمانی و وجودگرایی   . مکاتب تفسیری و قرائت به3

گفتاه    هاای پایش   ه مؤلفاهها به مت  وحیانی در سدت آغازی ، همبسته ب   آوری   ناهمسانی روی 
 آوری    است هه در ادامه با شیوت هنشاگری خوانشاگران نخساتی ، زمیناۀ شایوه یاا ناوع روی

 گاری مات  در قالاب قرائات را    گردانی از روایت   به تفسیر در قالب مهاتب تفسیری و یا روی
عود، باا  مساا   ، عبدالکااهای هماننااد عکاای هااای بعااد فااراهم ساااخت. صااحابه   در دوره

عنوان فهمنادگان و مفساران  ب  عباس باه   ب  عمر، عبدالکه   هعب، زیدب  ثابت، عبدالکه ب  ابی
گایران مهاتاب    آغازی  و در پی آنان، نسل دوم از مفسران هه نقش تبعی را ایفا هردناد، پایاه

هت فهم هریم ج   آوری هر یک از مفسران آغازی  به قرآن   آیند. شیوت روی تفسیری به شمار می
های تفسیری موجود از    های بعدی شد. تعداد روایت   و تفسیر، الگوی منش دانشی برای دوره

( و از خکیفۀ سوم یاک 2/233: 1221سیوطی،) هه از خکیفۀ نخست ده روایتا سوی خکفا 
اقبالی نهاد قدرت به ای  داناش را    بی ( ا33تا:    امی ، بی) روایت تفسیری گزارش شده است

هعب باه تفسایر و    ب    مسعود و ابی   آوری هبار صحابه همانند اب    دهد. هر چند روی   می نشان
 توجه است. ‎قرائت قابل

منادی از    در ای  میان، مفسران مهه هه به مدرسۀ تفسیری مهه نامبردار گشاتند، باا بهاره
ای در تفسایر    ویاژهعنوان صغار صحابه بر بنیان اجتهااد، خاوانش ‎عباس به   شیوت تفسیری اب 

 ه(، عهرماه102م) مجاهاد، تفسیری، سعیدب  جبیار ریزی هردند و شاگردان ای  روش   پایه
هیسان یمانی ای  هنش تفسیری را اداماه    ب    و طاووس( ه101م) ب  مزاحم   ه(، ضحاک103م)

 (. مدرسۀ تفسیری مدینه با پیروی3/222 :7391 ؛ زرهکی،2/323: 1221سیوطی، ) دادند
با     از روش تفسیری اب  مسعود، بر پایۀ نقل و رها نمودن ریی ایجاد شد هه ابوالعالیاه رفیاع

گیاری هردناد.    هاای آن را پای   هعب القرظی و زیدب  اساکم در دوره   مهران ریاحی، محمدب 
ه بند شد. ای  مرهز در ادام مسعود، به ریی هم پای   مهتب تفسیری هوفه با پشتوانۀ الگویی اب 

به مرهز عکوم اسلامی و اندیشۀ شیعه تبدیل شد. شاگردان ای  شیوت تفسیری، مار  همادانی، 
باشاند.    جابرب  یزیدجعفی و سدی هبیر مای، ب  قیس، مسروق ب  اجدع، عامرشعبی   عکقمة

آوری ابوموسای اشاعری باه مات  وحیاانی و    مدرسۀ تفسیری بصره هام بار پایاۀ شایوت روی
تفسیر ایجااد شاد. ساعیدب  حسا  بصاری و قتااد  با  دعاماة در  هنشگری وی در گسترت

های بعد از ای  الگوی تفسایری پیاروی نمودناد. در رهیافات برخای صاحابه همانناد    دوره
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عنوان منباع فهام مات  وحیاانی و تفسایر ‎به عرب شعرو  1عباس، هابرد واژگان میان مردم اب 
 (.13/123: 1203طبری، ) دانسته شدمجملات قرآن 

از سوی معکمانی هه دارای مصحف بودند در هنار حافظان و هاتبان  تئقراآوری به    ویر
 درآمدند، زمینۀ مهاتاب قرائتای را    شمار می‎به 2وحی هه عوامل نگاهداشت مت  از تحریف

(. از جمکه قاریان ای  دوره 23: 1333ندیم،    اب ) ی ایجاد هردنددوم قرن نخست هجر ۀنیم
هابوهریره، عبدا ه   لکَّ بایّ  یب  سائب، ابوالعالیه ریاح ب  عیاش، عبدالکَّ با  هعاب  از شااگردان اب

گیاری از اهاداف پیشاینی    (. در ای  دوران، قرائات باا فاصاکه1/31: 1213سزگی ، هستند )
هار  هایی برای آموزش وجوه مختکف قرائات پدیاد آماد. شهل مادت درسی در آمد و مهان‎به

 ینخسات قارن اول هجار ۀنیما تا قرائت در زمانۀ تهون مت  بود، اختلافت پدیدچند منشأ 
هاا، ایجااد قرائات  ساازی مصاحف   ساانیهدر ای  میان، تلاش نهاد قدرت در  .یافتادامه 

، افازون برتاروی  گونااگون یقاریان به همراه مصحف شاهرها ازرسمی و فرستادن شماری 
 (.221/ 1: 1221سیوطی، )ر  بود همنوایی با آن نهاد نیز مؤث قرائت قرآن، در راستای

 آوری به متن    های روی   . عناصرگفتمانی و وجودگرایی به عنوان مؤلفه فرآیندی درایجادگونه4

 ی زیرقابل بررسی است:ها   عناصرفرآیندی درایجاد تنوع مهاتب تفسیری وقرائت درمؤلفه
 . مؤلفۀ قبیلگی4-1

و  تیعصاببر پایۀ نظام قبیکگی با عناصار مبتنای بار  نظام اجتماعی دوران رسالت پیامبر
 ی و محوری اساتوار باود و بار اسااس چنای  بصایرتی،روان یروینعنوان ‎به بینش همخونی

هاای    و مؤلفاه یشااوندیخوداد. چنی  بصیرتی باا عنصار    مردم خود را سامان می ییهمگرا
 کاه رایقب یاعضااا هاا انیم هاای ی به قبیکه، هانشوابستگو  تعک  خاطرهمپیوند با آن، بسان 

نظام اجتماعی با  ای   قبیکه ساختارچنی  . (18-13 :1382عبدربه، ‎)اب  هرد   سازماندهی می
و  مثالاب ،، مادایحافتخااراتروایات تااریخ قبایال،  آوری باه   ویاژه، زمیناۀ روی سیاسی و

کگای باا هاای قبی‎. همهنشای)121-121: 1313)جاوادعکی،  شناسی را فاراهم هارد   نسب

                                                           

ضر »ۀ یآ دررا  «فاطر»ۀ م نی وای عباس نق  شده است که   در روایتی از ابن .1
ر 
اَ اُ َو  و  او  َاسَّمَ ُِ طُا

 (3فَطاِ «)فَ 
أناا  »گفات: آنهاا کای ازیهام ماااجره داشاتند و  چااهی باا ساار که بر نشین‎هیباد مرد نکه دویا تا دانست   نمی

  (.03/۰69تا:    بی، )مجلسی آغازکردم  نی من کندن چاه رای ؛«فطرتها
اهی نی  چهار نفر رآن ازق   قراوت ها بر فراگیری آموزش    تأکید روایت .2  ساالم ماولی حذیفاه، بان مسا ود،   عبداللَّ

 (.۹44/ 0: 04۹0  برای نگهداشت قرآن بود )سیوطی، بن ک    ابی م اذبن جب  و
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تلاش افراد ، عاطفی واحساسی() اسلام همبسته به عوامل درونیا  فرهنگی پیشا های   مایه   ب 
: 1208خکادون، ‎ابا ) اش باود   انسانی در جهت نگهداشت، سروری و لیت خاود و قبیکاه

 1هاا   (. چنی  وابستگی به قبیکه، بستر را برای تعصب قبیکگی، پیروی ضروری از ارزش1/111
های ذهنی و عینای بارای تاأمی  مصاالح و مناافع فاردی و اجتمااعی را آمااده    و دیگر هنش

عنوان عنصر ‎ای در قالب دانش نسب به   وابستگی قبیکه. (21-22: 1381، ی)حت ساخت   می
و تجماع  مناساک حا  از تفراغ از شیوت هنشگری اعراب پس هویتی عرب، بازنمون شد.

، بازنماایی از مؤلفاۀ وجودشناسای اعاراب دوران نسب خود ضهبرای عربازارعهاظ  درآنان 
  2.(131 /1 :1210 فندق،   )اب  رسالت در انجام مراسم دینی است

 های فردی و اجتمااعی   مایه‎عنوان نزاع قبیکگی با ب ‎سنت منافره یا تفاخر و فخرفروشی به
باازنمونی از شایوت ( پس از اسالام، 833/ 1: 1203 ی،جاوهر ؛213/ 8: 1210ی،دی)فراه

هنشگری دوران جاهکی برای بازدهی سیاسی و اجتماعی یا رفع اختلافاات افاراد یاا قبایال، 
 ای پس از اسلام میاان   چنی  پدیده. پیش از وقوع جنگ با به چالش هشاندن افتخارات است

  اجاداد اسالام و درر ساواب  پاد واقع شاد هاه باا بیاان عباس ب    عبداالکه ر ویزب ب    عبداالکه
شان در زیست ‎بخشی به شیوت هنشگری    و مشروعیت کتیفض و فخر در پی بیان تیجاهک در

البته چنی  همهنشی در استدلال خکیفۀ دوم . (10-11/ 2: 1210اب  سعد، ) اجتماعی بودند
وجود نسب بارای مفااخرت  3.شود برای خلافت دریافت می در عدم انتحاب امام عکی

مبناای  بارافاراد بنادی    طبقاهحاهمان سیاسی برای تقسیم غنایم باا  اسلام توسط-عرب پسا
 گیاری شاد   یاا برتاری خاونی پایعدنانی  قحطانی و بودگی آنها در نسب اسلام و در سبقت

 بازتولید تعصب قبیکگی نیاز . (31-83: 1210 زهار،؛ 22-23:  1333قاضی ابویوسف، )
 :1380ای )ترنار،  قبیکاه ، شارافتمندیوفااداری ،همبساتگیگرایای،    با عناصر بنیادی  خون

های ناهمسان اجتماعی یا دگرستیزی    گروهی یا در سطح‎( در سطح مناسبات درون38-33 
تفااخرات قاومیتی و ناژادی و ، پیمانی با دیگر قبایل بارای تاأمی  مناافع و موجودیات   یا هم

                                                           
1. axiology 

اِ»ۀ آیا. 2 اا
ر
َاُُ مَْ ا ذ 

 
َأ ور
 
َأ ر
ه
با َمبّء  ر

ه
با ُِ
ر
ُ ُِ ا
 
َُ واَالّل  هِ ا

ه
ُ ار َفَ  ر َا  کُام  ه ر هْ اتُر ااَ       ُِ ا

/ ََ«ف  اِ  ساانت جاااهلیچنااین  نفای در (022)ب ق 
 (.04۳ /۰: 04۳9 )طبری،است 

 باشد )ناشناس، انیاان هاشامیم نبوت، خلافت هام در بر افزون ردیپذ   یش نمیقر  گفت کهعباس    باه ابن. خلیفۀ دوم 3
0۰90 :۰۹-۰4 .) 
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: بقره ؛102: مائده)ن شده است عنوان سنت عرب بازنمو‎بهقرآن  هه درپایبندی اعراب به آن 
 اسلام هم ادامه یافت. -(، در دوران پسا12: هود ؛130

 نوهیشان عرب به شرافت ویژه در برابر غیرعرب به دلیل سبقت در اسالام باودباورمندی 
گرایای هاه در ‎جویی مهاجران نسبت به انصار با ایدت خاون   (. برتری17: 7111اب  حبیب، )

ابا  ) بازنمایی دیگر از چنی  هنشاگری مبتنای بار قبیکگای اسات پیامبرقالب قرابت با 
در نابرابری  1(. روش برخورد خکیفۀ دوم با موالی719-715/ 1تا:    ، یعقوبی، بی7/15حنبل، 

و نامۀ عمار باه ابوموسای اشاعری جهات  2زنان اعراب اجتماعی و ممنوعیت ازدواج آنان با
ب     ؛سکیم203-133: 1382جوده، ) گرایی است   از قبیکهورزی به موالی، بازنمونی    خشونت

ورزی باه ماوالی از    (. ای  هنشگری نهاد قدرت در شیوت خشونت281-282: 1220قیس، 
 (. 1/323: 1333دیناوری، ) با  یوساف انجاام شاد   جانب معاویه، زیاادب  ابیاه و حجااج

گوناۀ ‎آوری باه دیا  اسالام باه   دیگر، سنخ رفتارشناسی قبایل بر مبنای ناوع روی در رهیافتی
جویی اسات. چنای  هنشای در قالاب    پی‎موافقت وهمراهی، ناهمراهی و مخالفت هم قابل

اساکم، بادون    ، بنایحاار  حارثاه ب  بنیهاشم از قریش، اوس وخزرج،    همراهی قبایل بنی
بناوعمرو،  مادل  و طوایاف ضامره، بنی بنی، خزاعه ایلقبپیمان، در    آوری به شهل هم‎ایمان

زری ،  اب ؛ 133 /3: 1222)ثعکبی،  توان یافت   می جییمه بنوتیم، بنوحار ، بنووقاص و بنی
ناهمراهی با سویۀ مخالفت با دی  اسالام را نیاز در . (131: 1212هحاله، ؛ 121 /2: 1223

عبدرباه،  )اب  توان یافت میعامرب  صعصعه  بنیو  ثقیف بنیبرخی طوایف قریش؛ همنون 
مثاباۀ مات  در قالاب زباانی، ‎های زباانی باه   (. بر ای  اساس، رویدادها و هنش313: 1201

ها، در پیوند با فرهنگ و    دهندت گفتمان   عنوان عنصر انتقال‎انعهاس و روایتگری شد و زبان به
کی، روش زیستۀ افراد در جامعۀ نخست اسلامی عمل نمود. در ای  جهت، متون ادبی جااه

اسلام است. فهم متاون تفسایری هام در -نگری و ایدئولوژی مردمان پیشا   بازنمایی از جهان
عناوان عناصار ‎ای اسات هاه باه   دهندت ایدئولوگ ویژه   عامل انتقال، شدگی‎قالب زبانی و مت 

نهانی مت  است و مفسر، خواسته یاا ناخواساته آن را در مات ، بازتااب داده اسات. بار ایا  
ا آوری به مت  و تفسیر برای تأمی  مصالح دنیوی    اصر وجودشناختی در گونۀ رویاساس، عن

                                                           

 . مفهااوم ولاب بااه غیاار عاارب در زمااان خلفااای راشاادین پاات از گسااترش فتوحااات اساالامی اطاالا  شااد 1
 (.90-33:  0۰3۹)جوده، 

2 .. 
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 ا گرایی بازنمون شد   مبتنی برقبیکه اجتماعی ا سیاسی های   سوگیریصورت همگرایی یا  هه به
 گری و باور جبرگرایی پدیدار شد.    در قالب عناصر هلامی و با شیوت رفتاری مرجئی یا اباحه

 جغرافیایی و پراکندگی صحابه . عوامل4-2

هاای سیاسای    توساعۀ جغرافیاایی و هانش باه تاوان   هاا را مای   عوامل دیگر در تفاوت نگرش
ها برای برپایی    سرزمی  ای  صحابه در گیپراهندگسترش فتوحات اسلامی و . جویی هرد   پی

 درگانه(    خکفای سه) نهاد قدرت نقشها و مهاتب بومی را ایجاد هرد.    حوزه های دینی،   هانون
عنوان هنشگران سیاسی و معکمان ‎ها به   ای  سرزمی  آنان در سیاسی نصب قضات و فرستادن

باه  مبرااصاحاب پیاشماری از  اسلامی، فتوحاتگسترش  بادینی، بسیار پررنگ است. 
ناان باا ای. ساهنی گزیدناد های آنشاهردر  عراق رفتناد و ۀبه منطقدستور حاهمان اسلامی 

های اجتماعی،    سازی و هماهنگی امت اسلام در عرصه   دستور نهاد قدرت با هدف یهپارچه
اقتصادی، سیاسی و فرهنگی به ای  شهر مهاجرت نمودند. از جهت فرهنگی بارای آشانایی 

باه  میلااحهام اسا رآن وق عنوان معکم و آموزندگان‎های اسلام، به   نوهیشان اسلامی به آموزه
 ۀجامعا صخاوا ان وگابزر از گرفتناد وراء ناام آموزگاران و قا افراد، ای  ر وارد شدند.ای  شه

 ایفاا هردناد عاراق سیاسی ت فرهنگی ولاتحو درآمدند هه نقش مهمی را می به شمار لااس
عمار( ) ی هه با دستور خکیفۀ دوممهاجر ،میان صحابه در(. 281-3/238: 1333زیدان، )

بود هه هنشگری  ابوموسی اشعری دهنده قرآن را برعهده گرفت،   به بصره رفت و نقش آموزش
 بوده است، تا جایی هه مهتب تفسیری بصره را بنا نهاد وی در زمینۀ فرهنگی بیش از دیگران

کیفۀ دوم، بارای تنظایم خعنوان نمایندت ‎ب  مسعود نیز به   (. عبدالکه182: 1313 امی ،احمد)
ر پایۀ دی  به سارزمی  هوفاه رفات. در ایا  جهات مناسبات سیاسی، فرهنگی و اقتصادی ب

مهااجرت  مصار باهعمروعااص     ب   هعبدالکو  مهه بهعباس     ب   هعبدالک انندهم هصحاببرخی 
  .(283: 1313احمدامی ، ) هردند

پییری از نهاد قدرت  حاهم برحجاز توسط برخی از منصاوبان    منش اطاعتای    در نمونه
آوری    گونۀ روی‎اشعری در سیاست، به صورت منع نقل و تدوی  حدیث به ابوموسی همانند

آوایی و دلنشینی شیوت قرائت قرآن وی هاه از ساوی    خوش 1به قرائت در بصره بازنمون یافت.

                                                           

  ابوال الیاه ریااحی هام اداماه یافات، هرچناد برخای  همانناد تاب ااندر بصاره در دورۀ ریزی گجریان تفسیر .  1
پیاروی  یلاعبااس و ع   بن ک  ، ابن   ابن مس ود، ابی بسانعرا  و حجاز،  ۀصحاب (، از شیوۀ کنای9۰م )

 (.36: 040۰مفید، کردند )
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 میاان اصاحاب درش را جایگااهساتوده شاد،  داود‎آل ینا یصادا اتشبیه بهب پیامبر
اب  عبادالبر، ) آوری نهاد قدرت به او گردید   زمینۀ رویهای بعد    بالا برد و در دوره پیامبر
و باودن  یصاحاب منادی از موقعیات   ا بهارهبا (. او2/31: 1210ساعد،    ؛ اب 3/381 :1212

 یاجتمااع تژیانفاوذ و ت ویاموقع ازهم  دوران خکفا، در امبریعصر پ در ییمناصب اجرا
ت یات و موقعیامحبوب بار ،خاوش یصادا تالاوت آن باا م قرآن ویتعک با گشت و برخوردار

او در زمانۀ عمر و عثمان نیز نقش قضاوت و معکم قرآن هاریم  ش افزوده بود.یخو یاجتماع
های فرهنگی وی، پیروی از سیاسات    (. از جمکه هنش2/81: 1210اب  سعد، ) را ایفا نمود

فت  رویاۀ گار   و فقه، پیش( در زمانۀ عمر) حهومت مرهزی مبنی بر ممنوعیت حدیث، تفسیر
معاارف، ) همدلانه باخکیفه و رهاهردن آموزش تفسیر بود هه تنها به آموزش قرائت پرداخت

های وی امار دینای    ها و هرده   (. بنابرای  گفته108-103: 1208هثیر،    ؛ اب 33-32: 1331
همراهای او باا دساتورالعمل خکیفاه درباارت رویگردانای و  روناددانسته شد. باه هار روی، 

آنان از  و 1یافت زمان تابعان ادامهدر  عنوان سنت و منش دانشی ی از تفسیر، بعدها بهجکوگیر
: 1383معارف، ) پرداختند وت آنلابه ت تنها و ندرآن بازماندقآیات  ورزی در   اندیشه و تفسیر

های الهی    ساز باوری ویژه شد هه عقل توانایی فهم و استنباط آموزه   چنی  رهیافتی زمینه (.31
مند برای همسویی با نهاد قدرت بودهه ‎بصره، تلاشی سامان مهتب تفسیریرا ندارد. بنابرای  

 هلام شد.  به ویژه درگستره ونگوناگی اه   یری جریانات و اندیشهگ   شهلپیامدآن 
 هاای ناهمساان    آوری   بنابرای  عوامل فرازبانی در چارچوب واقعیات تاریخی، بستر روی

تری  ای  عوامل عبارتند از: ورود به  در گسترت تفسیر و قرائت را فراهم ساختند هه مهم به مت 
 و تفااوت آن باا گفتماان پیشاینی )جاهکیات(، پراهنادگی صاحابه، ( اسلام) گفتمان نودینی

و شاهرهای ( ایران، عراق، شاام ومصار) های اسلامی   نقش نهاد قدرت در گسترش سرزمی 
هه به زباان ا مسکمانان غیرعرب( ) مسکمانان و موالی   ره( و ورود تازههوفه و بص) تازه تأسیس

ای خااص تعکا     اقامت فاتحان اسلامی هه هر یاک باه قبایال و منطقاه ا وحی ناآشنا بودند
 داشااتند و توسااط نهاااد قاادرت در ایاا  ساارزمی  ساااماندهی شاادند و شاایوت برخااورداری 

آوری ‎خلافات اسالامی شادن ایا  منااط  و رویاز امتیازهای اجتماعی و در اداماه مرهاز 
 دانشوران اسلامی به آن. 

                                                           

 و بان ک ا    ابای مسا ود،   ابان شماری صحابه همانناد پیروی از ( با9۰م )ابوال الیه ریاحیالبته برخی بسان  .1
 (.36: 040۰)مفید،  دیگران به تفسیراشتغال ورزید
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 . عناصر سیاسی4-3

، شیوت رویارویی باا مسسائکۀ پساارحکت جهت جانشینی پیامبر اسلام های سیاسی   نزاع
همنون ارتداد، اختلاف در شورای شش نفره، سیاست منع نقال و تادوی   پیامبر اسلام

د برخورد با خکیفاۀ ساوم و روش هنشاگری وی در عرصاۀ حدیث از سوی نهاد قدرت، رون
حزبای و قبیکگای  یهاا   یریاهاا و درگ   رقاباتاجتماعی، چگونگی مواجهه با هشندگان وی، 

و همننای   مخازومی و بنا هیاام   یبناا پیشاوایی شاان بایا یهاشم و رقباا   یبنهمانند رقابت 
های سیاسی را فاراهم    ا، میاهب و فرقهه   پیداییس گروه   ۀ نایزمرویدادهای سیاسی پساعثمان 

ی اسیس های‎گروه(. پیدایش 183: 1203، ی؛ طبر3/181 ،2/132: 7317)اب  هشام،  هرد
دانساتند،    فتناه مای را در دورت اماام عکای نباردبا رهیافت ناهمسان هاه   یقاعاد همانند

 1گریازی مات  اسات   فهام آوری به فهام یاا   ای از تأثیرگیاری نهاد سیاست در نوع روی   نمونه
(.  رویهرد دوگانۀ صحابه و تابعان در اقبال یا عدم اقبال به تفسیر در 2/101 :1213، ی)ذهب

همناون صاحابه و تابعاان آوری برخی از ‎گری شد. بر ای  اساس، روی   متون روایی، روایت
 دیگر گروه نبعدم اقبال به تفسیر از جا ر ویمجاهد به تفسقتاده و ، اب  عباس، یعکامام 

،( 1/21: 1213، هیاابا  عط؛ 3/ 1: 1203غرنااطی، ب )یمس‎د ب یسع ی،عامر شعب همنون
آوری به مت  وحیانی در سدت آغازی  بود. روایات تااریخی ‎بازنمایی از وضعیت و گونۀ روی

معاارف، ) ، ناهمسان استصحابه و تابعان یبرخاز تفسیر توسط  یگردان‎یرو تزیانگ تدربار
و هراس برخای صاحابه یاا  اطیاحت تفسیر، دلیل از یدوردر پندار برخی،  (.32 ؛ب:1331

آوری باه قارآن و    تفرقه پرهیزی مساکمانان، تشاوی  باه روی ،به ح  یابیعدم دستتابعی  در 
د یااسات تجریسگری قرآن دانسته شده است. هر چند موانع نهاد قادرت در  هفایت هدایت

عنوان دلیال عادم اقباال بیاان ‎هرد، همتر به   یر جکوگیری میهه به شدت از تفس ریقرآن از تفس
؛ دارمی، 20/ 1: 1201؛ بخاری، 3و3/ 1: 1203؛ ذهبی، 11/ 1: 1203ی، )طبر شده است

ی نباو ثیمنع نگارش و نقل حاد ۀنیدستگاه خلافات در زم ورزی‎استیس(. 10/ 1: 1220
نیاز خاوانش شاد. در ایا  خاوانش،  دیگار ای‎گونه‎است، به بوده گونۀ مأثور‎هه تفسیر نیز به

                                                           

ه و یادوگاروه عثمان، دیبن ز    مةوقا ، محمدبان مسالمه و اسا یبن عمر، س دبن اب   عبداالله. شماری همانند 1
    یابوموسا بخای دیگار همانناد .ماند خانهباید در  زمان فتنه،پنداشتند که در این  می گمراه و جهنمیرا  ه یش

 را گارییحا  و د ران دو گروه یا کی ازی ،یمیت تمی، احنف بن قی، ابومس ود انصار ید خادر ی، ابوس یاش ر 
 (.06 :09۷0اکبر،  یناشانگاشت )   میباطا  
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هه نهااد قادرت آن را مخاالف  شد ی  میحقا یهشف برخساز ‎ی، زمینهث نبوی  احادیترو
 (. 22ا33 ؛ب:1331معارف، ) پنداشت یمورزی خود ‎سیاست

عناوان مؤلفاه ‎در ادامه، شیوت هنشگری برخی از صاحابه در نسابت باه نهااد قادرت باه
آوری به مات  را فاراهم سااخت و در    وجودگرایی، زمینۀ تنوع در رویشناختی در گسترت ‎روان
الگوی نظری و عمکی برخی در قالاب مهتاب تبادیل شاد. در ایا  میاان،  ‎های بعد به   دوره

لقب  3خدا    رسول افزون بر نقش نظامی هه از سوی ابوموسی اشعری هه در روزگار پیامبر
(، در حاوزت 2/80: 1210ساعد،    ابا ) یافات نماودرا در الفاوارس( )ساید سالار سوارهاران

 ایفاا هاردماردم مهاه  یمسائل دینا آموزش قرآن و فقه و یبرانقش معکم دی  را  فرهنگی نیز
آوایی و صدای دلنشی     (. وی با دارایی وجودی خود در قالب خوش3/323: 1203واقدی، )

ابا  عبادالبر، ) شاد تشابیه آل داود ینا یبه صادا در قرائت قرآن هه از سوی پیامبر
های بعد، زمینۀ    بالا برد و در دوره پیامبر میان اصحاب در ش راجایگاه(، 3/381 :1212

(. در ایا  جهات، 2/31: 1210اب  ساعد، ) آوری نهاد قدرت به خود را فراهم ساخت   روی
ا عامل یااد خادا خواست قرآن بخواند و قرائت وی ر   دید از او می   خکیفۀ دوم هرگاه وی را می

او در زمانۀ عمر و عثمان هم نقاش قضااوت و معکام  (.2/81: 1210سعد،    اب ) دانست یم
هاای فرهنگای ابوموسای،    (. از جمکه هانش2/81: 1210اب  سعد، ) هریم را ایفا نمود   قرآن

 ( در زماناۀ عمار) پیروی از سیاست حهومت مرهازی مبنای برممنوعیات حادیث و تفسایر
، تاا جاایی هاه 1فت  رویۀ همدلانه با خکیفه در راستای رهاهردن آموزش تفسیر بودگر   و پیش

 (. 108-103: 1208هثیار،    ؛ ابا 82/ 2: 1210اب  ساعد، ) تنها به آموزش قرائت پرداخت
 در منطقۀ بصره در  میرا  تفسیری با نهاد قدرت سبب شد ابوموسی همدلانه شیوت هنشگری

همراهاای او بااا  رونااد(. بااه هاار روی، 183/ 1: 1221ساایوطی، ) همرنااگ شااود زمانااۀ وی
عناوان سانت و مانش ‎گردانی و جکوگیری از تفسیر بعدها باه دستورالعمل خکیفه دربارت روی

 نادرآن بازماندقاآیاات  ورزی در   اندیشاه تفسیر وآنان از  ویافت  زمان تابعان ادامهدر  دانشی
ساز باوری ویژه شد هه عقل، توانایی فهم و    ی زمینهچنی  رهیافت پرداختند. وت آنلابه ت وتنها

 های الهی را ندارد.    استنباط آموزه

                                                           

 از را مادتی آن را بنویسم، اما پت از من خواست احادیث او : پدرم ازآمده است فرزند ابوموسی. در روایتی از 1
 ابان سا د،.«)نوشاتن آنهاا خاودداری کانم از و نماایمد و خواست تنها احادیاث را حفا  نموو پاک  رفتگمن 

040۳ :4/00۹ .)  
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 به پیاامبر آورندگان   نخستی  ایماناز  مسعود   ب    الکهعبددر نمونۀ دیگر، شیوت هنشگری 
 از تلاوت هنندگان قرآن در مهه است هه در همزیستی و همراهای پیوساتار باا پیاامبر و

معرفت، ) یاد شود رسول بیت و اهل« سر»، «سواد» عنوان صاحب‎هه از وی بهسبب شد 
 ، از ساویخطاب ت عمرب لافخ(. وی در زمانۀ 3/231: 1222؛ اصبهانی، 1/201: 1218

حهومت اسلامی بارای تنظایم مناسابات سیاسای، فرهنگای و اقتصاادی بار پایاۀ دیا  باه 
مت آموزگار و هارشاناس اماور دینای و قرآنای باه هوفاه  شده، با‎های تازه گشوده   سرزمی  س 

 گایاری هارد   پایاهبیش از نقل  دی و اجتهاریاعتماد به با ویژگی هوفه را هتب م وفرستاده شد 
 انجاام مسائولیتدرشیوت اب  مسعود  (.1/18: 1211حجر،  اب ؛ 1/212: 1210 سعد،   )اب 

هتااب  از ینص د وتلاش نمود در اموری ههاجتماعی درای  زمانه همسویی با نظام حاهم بو
 د. ریااز نظار خاود بهاره گو در اداماه 1روش عمرب  خطاب در آغاز از، ردیا سنت وجود ندا

ای همسو با نهاد قدرت را درپیش  وی در خصوص ممنوعیت نگارش و نشر حدیث نیز شیوه
ی را در پیش منش همسوی ابتدا در زمان خکیفۀ سوم، .(212: 1213جلالی،  حسینی) گرفت

، قرطبای، 3/3: 1311گرفت، ولی در ادامه هنش اعتراضی و ناهمسویی را برگزید )امینای، 
ها، از تحویل    سازی مصحف   (. وی درجریان تدوی  مصحف امام و یهسان3/330: 1222

مصحف خود به همیتة توحید مصاحف خودداری هرد و دلیل هانش خاود را خیانات  نهااد 
هااایی دیگاار بااا پشااتوانۀ    (. البتااه گمانااه338-1/331: 1211 معرفاات،) قاادرت دانساات

توان برشمرد از جمکه اینهه حس برتری و شایستگی در نسبت به دیگار  شناختی نیز می روان
 ای  توقع را برای او ایجااد نماود  آوری و نزدیهی به پیامبر   صحابه از جهت تقدم به اسلام

او روی آورند. اب  مسعود به امر قرائت بیش از تفسایر هه از جانب نهاد قدرت باید بیشتر به 
(. 1/12: 1203طبری، ) دانست   اهتمام داشت و اجتهاد در قرائت و اختلاف قرائات را روا می

 ناد و باا پیاروی از روش او در فتاوا فراگرفتدرگساترت فقاه  را شایوت وی مساعود   با اشاگردان 
 اسااتای نهاااد رساامی قاادرت بهااره بردناادشاایوت احتیاااط را پیشااه ساااختند و از آن در ر

  .(1/110: 1210سعد،   اب )
ه( از دیگر صاحابی 21م) در ادامه، خویشهاری زیدب  ثابت ضحاک ب  لوزان انصاری

تأمال اسات.  هاای بعادی قابل   آوری به مت  وحیانی برای دوره‎هه شیوت هنشگری وی درروی

                                                           

حادیث  نقا  و آنهاا از به سامت کوفاه فرساتاد انصار را از شماری دوم  ۀخلیف ود، مس بنه عبدالل. بنابرگفته 1
 (.0/6۳: 0400 حجر،   ابن) نهی کرد پیامبر



 

 

۲۲ 

ال
س

 
ـی

سـ
 

 /ام
اره

شم
 ۲/ 

ن 
ستا

تاب
 

14
04

/ 
ی 

پیاپ
11۵ 

شاوری وی در حاوزت فارایت، تقسایم ، دان1آوری قرآن   مسئولیت وی در نوشتار وحی، جمع
و شیوت تفسیرش هه همراه با اجتهاد و آرای شخصی بود، شخصیت زیاد با  ثابات را 2ار 

(. هانش سیاسای 281؛1/221: 1203اثیار،    ؛ ابا 1/83: 1213ذهبای، ) برجسته سااخت
گانه، نمودی از همساویی وی باا نهااد    فرهنگی واجتماعی زید ب  ثابت در زمانۀ خکفای سه

(. 2/232: 1331اب  هشاام، ) قدرت بوده است هه ای  روند پس از خکیفۀ سوم دگرگون شد
قارآن، هاتاب رسامی  یآور   بار منصاب جماع افزون پس از رحکت پیامبر زیدب  ثابت

 بااوده اساات وی زمااان غیباات  مساائول تقساایم ار  و قاضاای و جانشاای  عماار در ،دولاات
در خکیفۀ دوم نام وی را بر خود مقادم داشات و  (. در گزارشی2/133: 1211)اب  عساهر، 

زیاد در  (.2/238: 1332ی، بهرد )ذه   برزید مقدم نمی هسی را فتوا و قضاوت ،تقسیم ار 
باود و در هنگاماۀ منازعاۀ میاان عثماان الماال ‎بیات یهاارگزارمسئول قضاا و  عثمان ۀزمان

: 1210سعد،    ؛ اب 8/333: 1338، یبخارومخالفانش در دفاع از عثمان تلاش زیادی هرد )
دار منصب قضاا در مدیناه    در آغاز، عهده عکی    امامزمان حهومت  در (. وی80و3/30

(. در دوران 2/108: 1202حجار، ‎)ابا  را برعهده داشات است گروه قراءبود و در ادامه، ری
 ای نزدیاک داشات و مسائولیت قضاای شاهر مدیناه را  حهومت معاویاه نیاز باا وی رابطاه

 تعبیر راسخ در عکم دربارت زیدب  ثابت و روایاتی  (.182/ 2: 1383هده گرفت )طوسی، برع
 هاایی هاه در آنهاا باا طعا  گزنادت    از گسترت دانشی وی در حوزت فقاهت و همننی  گزارش

هاای قادرت و    توان خوانشی با سویۀ تبارشناساانه باا مؤلفاه   روست، می   برخی صحابه روبه
(. همساویی وی باا نهااد قادرت در آغاازی  روزهاای 13: 1332حجر،    )اب دانش داشت 

پس از های تاریخی    بررسی است. بر پایۀ گزارش‎و رویداد سقیفه قابل  پسارحکت پیامبر
و  ، هماراه باودبا مشاجره و نزاع میاان ساران قبایال نخست، طرح سقیفه  رحکت پیامبر

پیشانهاد خلافات اباوبهر را نپاییرفت و  (ادهخزرج از انصار مدینه )سعدب  عبا ۀرئیس قبیک
ایا  میاان تنهاا زیادب   رو انصار نیز با او مخالفت هردند، اما در   ازای  ؛رد هرد بیعت با او را

                                                           

)ابان  زماان عادم حضاور )عمار( در جانااین خلیفاه قضااوت و کاتا  رسامی دولات، مساندآن  افزون بر .1
 .(3/۰۷۰: 0۰93)بخاری،  بود المال و کارگزار بیت (۹/69۰: 0400عساکر،

عباس ماورد تردیاد قارار گرفات. )دارمای، ‎. البته دانایی وی در این حوزه توسط برخی از صحابه همچون ابن2
: 04۳0شاد )کلینای،  ت بیارارث به حکم جاهلیت  ۀحکم وی دربار  ۷از امام باقرتی یروا ( و در۹/۰46: 0۰49

۷/4۳۷). 
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او بیعات هنیاد  گفت صاحب شما ای  است، با گرفت و دست ابوبهر را و هردثابت جریت 
 (. 2/232: 1331هشام،    )اب 

 ی. انواع رویکردهای تفسیر 5

باتوجااه بااه آننااه هااه دربااارت انااواع رویهردهااا بااه ماات  وحیااانی از جهاات تفساایرگرایی و 
هاای آن بیاان شاد، در اداماه برخای از رویهردهاای    تفسیرپرهیزی، دلایل، عناصر و مؤلفاه

 گردد.   تفسیری و مصادی  آن هم به اختصار بیان می
 گرایی در تفسیر   . رویکرد رأی5-1

آن  هار چیازی جاز و اسات تقابل با هتاب و سنتدر  ،اعمای گسترت معنایی راد ،ریی مفهوم
ساند باا اعتقاادات شخصای بادون  بهمعنای اخص،  در گرفت. اما‎منابع یادشده را دربرمی

 ازافزون بار بیارون باودن  در معنای اخیر، ریی،. اطلاق شده است سکیقه و میل افراد مایۀ   ب 
ری بدون سند نیز هست. چنی  رهیافات تفسایرگرایی در گ‎روایت دربردارندت هتاب و سنت،

روایای هاای    گزارشاز  تحکیل گفتمانیبسندگی قرار داشت. بر پایۀ ‎برابر جریان تفسیری نقل
هاار    معنای اعام آن باه یی را درر ،چهارم تتا اوایل سدرسد    ، به نظر می1تفسیر به رییت دربار

 ( و23 :تاا   یبه، بایاب  قت؛ 131، 12نساء: هلاله ) به آیۀ خکیفۀ اول آوری   گونۀ روی .بردند می
 و  پیاامبر تدرتقابل باا سایرهه  «فقال رجل برییه ما شاء» با تعبیر از متعه خکیفۀ دوم نهی

 /1 :1201)بخاری،  گرایی است   قرآن بود، بازنمونی از سنخ تفسیرگرایی با رویهرد ریی نزول
َ» ۀب  حاتم در فهم آی یّ دنگرش ع(. در نمونه دیگر نوع 118 ا  ر ه

َا ر  ر ا ه َم  ل  ان مَ ی  َ  ي   َ ا مَ  َ اَ وه ارر  اَو  اوه
ه
ُ و 

َ ُ
ا ر رق   َا  مَُِنُر  ِ ا کر ُ َالارء  ا  ر

َا ر  َنُر هُ راي    َ ء 
/«َالار اِ ق  هه پایان وقت سحر و هنگاام طکاوع فجار را  (351 َ)ب 

تفسایر باه رای ، بازنمایی از وجود  رویهرد ظهور نخ سفید از زیر بالش خود تصور هرده بود
و  مسائل مستحد  اجتهاد در(. ای  پدیده هه به 1/200: 1218معرفت، ) درای  دوران است

هید داشت نوینی معرفتای جریاان ، با مرهزیت سرزمی  عراق ایجاد شد هه در سدت بعدی تأ
  ایجاااد هااردبصااره هااای دیگاار همنااون    ساارزمی  درآوری بااه ماات  را    نااوی  و شاایوه روی

 .(33/ 3: 1333)پاهتنی، 

                                                           

 که آیاتی آن مگر کردند؛   نمی تفسیر خودشان با رأی ای را   آیه هیچ رپیامب آمده کهدر گزارشی از عایاه  .1
 (.۰۳۰/ 6 :04۳3هیثمی، ) بود آموخته پیامبر به را آنان جبروی  )تفسیر(
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 . رویکرد ظاهرگرایی در تفسیر5-2

ای بر پایۀ ظاواهر قارآن و    گرایی در سدت آغازی ، گفتمان ویژه   فرهنگی حدیث باپیدایش نگرت
های دینای را    ها و معرفت   روایات نبوی ایجاد شد. هنشگران دینی در ای  فضا، باورها، هنش

ت فارهیاظااهرگرایی  ۀاندیشا(. 12/203: 1383 تنی،)پااه های آن قرار دادند   بر پایۀ مؤلفه
و  زد گاره مایویاژه احادیاث    تفسیری را با ظواهر متون دی  فارغ از هرگونه تأویل باه وفهمی 

 وناد هاه برخایاوصااف خدا در دوگاناه آیاتاینان  ظاهر ای  متون فراتر نرود. از کوشید‎‎می
و  هرد   هر موجودی نفی می را از وندخدابا شباهت  (11 :شوری ؛2-3: توحید ؛103: )انعام

: قکم؛ 31: ص ؛22: فجر ؛1: د )طههر   را به امور جسمانی تشبیه می وندخدا هه دیگر ای   پاره
 فرقه شمنشأ پیدای ،آیات بندی به ظاهر تأویل یا پای های متفاوتی تفسیر هردند.   به گونه( 22

آوری صاحابه باه  . گوناۀ روی(213: 1208خکادون،    های ناهمسانی گردید )ابا    گرایش و
َ»برخی آیات همنون آیۀ  اغ  ر َی   

َإُُ ر  ٍ نُا جَ 
َمُه  / َ«َر  « گنااه نهناد»معنای لغوی و ظاهری  (1)م ئاْ

(، همننی  سفیان ثوری، آیات ناظر بر صافات خداوناد را باه 1/100ق، 1203ذهبی، )بود 
را همان گونه هه به شاما رساید،  آنها ؛ گفت گرفت و می   معنای ظاهر می

(. ای  موارد، بازنمایی از رویهارد 203/ 3، 1213ذهبی، ) بر همان معنای ظاهر حمل هنید
« قرائی » به گروهرا  ظاهرگرایی مت  تانگار ۀپیشین ،ای   پارهالبته . ظاهرگرایی در ای  عصر است

عنااوی   میان امت اسلام باا هه بعدها دردهند  نسبت می یهودی در رویارویی با مت  تورات
 (. 12: 1211؛ فخررازی، 33تا:    )شهرستانی، بی رواج یافتمجسمه و مشبهه 

فضاای هاه ا بصاره ت بعادی در سارزمی  دور در یرایش فهاری حادیثآورندگان گا   روی
عروباه و حماادب     سعیدب  ابای ادامه یافت ا دوم هجری  تتفسیر تا اواسط سد خودداری از
ها به ظواهر مت  باه ویاژه قارآن،    آوری   (. روی1/121: 1211 )معرفت، بودند انزید و دیگر

در گساترت  فرهناگ جااهکی مایۀ   بسندگی را به وجود آورد. پیامد ای  پدیده با ب ‎پدیدت قرائت
بود.  آوری به قرائت   در تأملات و روی تابی   موسیقایی و هم های و جنبه ها نغمه به مندی  علاقه

گرایای    هاای عقلانای و بااط    مایاه   ای فراظاهرگرایی با ب    نظام اندیشه ،یبرابر چنی  روشدر 
باا  و ورزیدنادخال  اهتمام  نفی تشبیه خداوند بر امامان شیعه بردر تقابل با آن،  ایجاد شد.

یه مستکزم تشب ،هه اخی مدلول ظاهری آیات و روایات یموارد در ،عقل و تأویل مندی از   بهره
 (. 282-2/283تا:    )اربکی، بی دمدلول ظاهری حمل هردنز بیرون ابر آن را گردید،  می
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 . رویکرد اجتهادی5-3

در پای فهام مات  وحیاانی  ثارانقل و از  عقل و نظر بیشا تهیه بر تفسیر اجتهادی ب رویهرد
افازون بار  نخست هجاری، تسد در(. ای  رهیافت 323 -310/ 2: 1203)معرفت،  است
بنادی باه اجتهااد در مساائل  ، نگرش ریی و پایاستنباط احهام فهم و ی درگبسند   نقل پدیدت

(. رواباودن چنای  رویهاردی از جهات 33-31/ 1: 1203ذهبای، ) مستحد  و نوی  بود
هید شد وجود، چگونگی و هیفیت در فهم مت  از جانب پیامبر  تاا:   عبدالحمیاد، بای) تأ

و صحابه با هاربسات قواعادی،  ری در مت  وحیانی، هلام معصومان(. نبود ام33-38 
(. 2/311تاا: ‎ساعد، بای‎ابا ) آوری به ای  شیوه بارای تحصایل فهام مات  باود   عوامل روی

 ، « هرسی»، «عرش» تدربار بیت   احادیث تفسیری اهل تفسیر اجتهادی درز هایی ا نمونه
ی از روابودن چنی  رهیافتی در تفسایرگرایی ، بازنمای«مهان داشت  خدا»، «شیء بودن خدا»

 باا (. البته رهیافات یادشاده110، 232/ 1 :1211)حویزی،  است از جانب معصومان
ای ویژه در تفسیر، پایه گیاشت هاه  عباس، شیوه   مند از شیوت تفسیری اب    مهه و بهرهمرهزیت 

 دربااره آن وجاود نداشات هاای دینای در اماوری باود هاه نقکای   از ویژگی آن، توسعۀ آموزه
منادی از مقادمات اجتهااد و باا هاربسات    عباس با بهره   (. اب 21-23/ 1: 1203معرفت، )

اشعار عرب در فهم واژگانی و تعابیر، دانش اسباب نزول و نوع باور ویژت خود، همنون عدم 
ان عبارتناد هایی از چنی  رهیاافتی در ایا  دور رویت خداوند، به تبیی  آیات پرداخت. نمونه

َ»یۀ ذیل آ  از: هاربست شعر ر َی  َم  َیه ا   
َک  نر َع  هٍ و بیان  (20قا: َ«َ)کْر 

(، اجتهااد وی در تبیای  22/ 23: 1203 )طباری، «تی اساتخای  روز، اندوه و س» معنای
َ»ذیال آیاۀ « اعبدو» واژگان و عبارتی همنون توحید و معرفت خداوند در مراد از َی  ا  ه ا َاامَ  َ ُّه

 
َأ

َ ه ا ه َّمَ واَض  هْ ا ه / َ«َاعبر اِ ق  سنگ مخصاوص »( و همننی  بیان معنای 121/ 1: 1203طبری، ) (03)ب 
َ» در مااراد از« گااوگرد و هبریاات ض  ه اجَ  ُ

ر
َ »در آیااۀ  «الْ ُ مَ ر

ه
َأ ض  ه ااجَ  ُ

ر
الْ َو  ا  ه اا َاامَ ا  مِه هه اُ َو  َاممَ اا ض  اَاامَ اوه تمَ فَ 

َ ُّن  ُِ  فُ
ك  ِ َ«َلُِر  (.122/ 1: 1332طبرسی، ) (02)ب ق 

 گیری نتیجه

هاای آزادی،    واساطۀ مؤلفاه انسان به ذات و ماهیت. براساس فکسفۀ وجودگرایی، تعیی  1
هنشی با عوامل بیرونی و قرارگرفت  در ‎پییری وی است هه در اثر هم   و مسئولیت نوع انتخاب

آوری باه مات     هیفیات رویشود. از ای  جهت، چرایی، چگونگی و    گفتمان ویژه پدیدار می
 ازسوی فهمندگان آغازی ، همبسته به وجودگرایی است. 
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ها به مت  وحیانی در سدت آغازی  اسلامی به عناصار فرازباانی،    آوری   . ناهمسانی روی2
های متفاوت سیاسی، اجتمااعی و فرهنگای    شرایط و اقتضائات بافتی عصر صدور و جریان

تاوان اساتخراج نماود:  های فرازبانی همانند ای  ماوارد را می   همبسته است. همننی  مؤلفه
-هاای فاردی   ، دلبساتگی باه مطکاوبقبیکگای های تعصاب   مایه   شیوت زیست تاریخی با ب 

وابستگی به نهادهای اجتماعی همنون نهااد حهومات و شایوت هنشاگری نهااد  ،اجتماعی
هاا و عوامال جغرافیاایی در    ت  و فهمها در گسترت خوانش لفظی م   سازی   قدرت برای یهسان

 ها.   آوریونحوت ر
ها به مت  وحیانی درای  دوره، زمینۀ مهاتب تفسیری و قرائت را    آوری   ناهمسانی روی -3

 های بعد فراهم ساخت.    در دوره
 . عوامل وجودگرایی همانند موارد ذیل مشهود است: 2

آوری و    از جهات تقادم باه اسالام حس برتری و شایستگی در نسبت باا دیگار صاحابه
، موقعیت و منزلت سیاسی و اجتماعی و همسویی باا نهااد قادرت در نزدیهی به پیامبر

ابا  ، آروی به مت  از سوی رهباران مهاتاب تفسایری همانناد ابوموسای اشاعری   شیوت روی
 مسعود و زیدب  ثابت

 
 فهرست منابع

 الکامل  م(، 1311ق/1381محماد ) با  یعزالدی  یبوالحس  عکا ،یالأثیر الجزر‎اب  .1
 بیروت: دارصادر،. فی التاریخ،

 أسللا البا لل  ق(، 1203) باا  محمااد‎ی، عزالاادی  یبوالحساا  عکاایالأثیاار الجاازر‎اباا  .1
 .دار الفهر: ، بیروتمعرف  الصحا   یف

 محماد تحقیا   ،غل البلا جشلر  ه لق(، 1218یبو حامد عزالادی  ) ،دیالحد ابی اب  .3
 ت: دارالهتب العکمیة.بیرو ،مرینم الیعبدالهر

 فلی میییلا الصلحا  ،  صلا لاام(، 1332) اب  العبری، گرگوریاوس اباوالفرج هاارون .2
 بیروت: دارالهتب العکمیة. ،ضمحمد معو تحقی  عادل احمدالموجود و عکی

ان یلأع یاللارر الکامةل  فلق(، 1332م/1332اب  حجر عسقلانی، احمد با  عکای ) .1
 .ةیالمعارف العثمانمجکس دائر  ، هند، الیائ  الثامة 
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د مااح باه هوشاش، حکلامحکام فی اصول الاالام(، 2010د )ماب  حزم، عکی ب  اح .1
 ،.د یجدلفاق ادار الا: وتیرحمد شاهر، بم

 حدیث.دارال :قاهره ،تحقی  احمد محمد شاهر مسةا،م(، 1331احمد ) ب  حنبل،ا .3
به هوشاش خکیال  ماریخ ا ن خلاون،ق(، 1203) اب  خکدون، عبدالرحم  ب  محمد .9

 شحاد ، بیروت: دارالفهر.
 :محمد نابوده، بیاروت محق  حس  القحطاهی ، الصحیف ق(، 1223زری ، حمید ) اب  .3

 .دارالبارودی
 ، بیروت: دارالهتب العکمیة. یالطبقات الکبرق(، 1210) محمدب  سعد سعد، اب  .71
 ، بیروت: دارصادر. یالطبقات الکبرتا(، بی) محمدب  سعد سعد، اب  .77
تصااحیح احماادامی   العقاالعایللا، ق(،1201محمااد ) عمراحمدب  عبدربااه، اب  اب  .71

 .دارالهتاب العربی :بیروت الابیاری، احمدالزی  وابراهیم
، تحقیا  عکای شایری، بیاروت: دمشل  الکبیلرق(، تاریخ مدینه 1211،  )اب  عساهر .13

 دارالفهر.
، تصااحیح آنمقللامتان فللی علللوم القللرم(، 1312) باا  غالاابعطیااه، عباادالح  اباا  .71

 .نا بی :آرتورجفری، قاهره
  ا،یلر الکتلا  العایمفس یا فیالیحرر الوج ق(،1213) ه، عبدالح  ب  غالبیب  عطا .71

 .ةیدار الهتب العکم :روتیمحمد، ب یبه هوشاش عبدالاسلام عبد الشاف
 .دارالفهر :، بیروتالسةن ،، محمّد ب  یزیدبی تا(اب  ماجه قزوینی ) .11
 .مطبعة الاستقامه :قاهره ،لف رستاش(، 1333، )اب  ندیم .13
تحقیا  الساقی الابیااری و  السیرة الةبوی ،م(، 1331) ابو محمدعبدالمکک اب  هشام، .18

 .دارالهتب :بیروت ،شکبی
 الاسااتیعاب م(، 1332/ق1212محمااد )عبدالکااه باا یبوعمریوسااف باا  عباادالبر،اباا  .13

 .دارالجیل :، بیروتیمحمد البجاو یمعرفة الأصحاب، تحقی  عک یف
احیاء  دار ،بیروت ،ی شیریکتحقی  ع ،لباای  و الة ای اق(، 1208اب  هثیر، اسماعیل ) .11

 .الترا  العربی
، مقدمۀ دهتر یوسف عبدالرحم ، مفسیر القرآن العظیمق(، 1203اب  هثیر، اسماعیل ) .17

 بیروت: دارالمعرفة.
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هتابخاناه  :، قاملبا  الاهسا  والالقا  و الاعقا ق(، 1210زید )فندق، عکی ب اب  .11
 .الکه مرعشیآیت

روت: دار الهتاب یا، بثی  مختلل  الحلایلمأوتا(،  یبه، عبداالکه ب  مسکم )بیاب  قت .19
 .هیالعکم

 بیروت: دارالهتب العربی. فجرالاسلام،م(، 1313) احمد امی  .11
مجلل  هاای اجتمااعی، ش(، حهومات عکاوی وجریاان1333) احمدی، حبیب الکه .21

 .223-201، ص 13، شماره حکومت اسلامی
تصاحیح سایدابراهیم  کش  البی  فی معرفل  الائیل ،بی تا(، ) ب  عیسیاربکی، عکی .21

 قم: نشرادب حوزه.، میانجی
، هعلت الیةلافقین صلف  الةفلاو و(، ق1222اباونعیم احمادب  عبدالکاه )الاصبهانی،  .23

 .البشائر الإسلامیة :الدهتور عامر حس  صبری، بیروت
، تحقیا  حسا  امای ، بیاروت: اعیلان الشلیع ق(، 1203) امی  عامکی، سیدمحس  .28

 دارالتعارف.
 بیروت: دارالهادی. ،الشیع  عةا مطویره و  الیأثور بی تا(، التفسیر) احسان امی ، .23
تهااران:  د ،لاة  و اسللالبللایر فللی الکتللا  و الش(،  1311امیناای، عبدالحساای  ) .30

 دارالهتاب الاسلامی.
تفسیر بصره در  یها ها و انحرافیبآس»،  ش(1338) امینی، نوروز، رضانیا، محبوبه .31

 .138-101، صص33شمارت  سراج مةیر،، «دو قرن نخست هجری
 .دارالهتب العکمیة :بیروت التاریخ الکبیر،ق(، 1333بخاری، محمدب  اسماعیل ) .32
 بیروت: دارالفهر. الجامع الصحیح،ق(، 1201بخاری، محمدب  اسماعیل ) .33
 :روتیا، بیااض زرهکایل زهار و ری : سهیتحقاهسا  الاشراف، م(، 1388) یبلاذرال .91

 .دارالفهر
 .حهمت :، قمالاکسیر حج التفاسیر و  لاغبی تا(، بلاغی، عبدالحجه ) .31
 .میلاالمعار بزرگ اس دائره ، تهران:اصحا  حایثش(، 1333پاهتنی، احمد ) .95
 .میلابزرگ اس فالعمار مرهز دائره :تهران ،فق  -ه صرش(، 1383اهتنی، احمد )پ .91
 مقسیرالکشلل  و البیللان ق(، 1222ابراهیم ) احمدب  شااابوری، ابواسااحاقثعکباای نی .38

 .العربی داراحیاء الترا  :، بیروتعن مفسیرالقرآن
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 عطاارودی،  لکاهعزیاز ا ۀترجما البارات، ش(،1333محمد ) ب  ابراهیم هوفی، ثقفی .93
 .عطارد :جا بی

  ،نیحیسللتارع علللی الصللحیال ق(،1211) هحمااد باا  عبدالکاامشااابوری، یحاااهم ن .11
 .ةیدار الهتب العکم ،روتیبه هوشش مصطفی عبدالقادر عطا، ب

گاه ،نده، تهرانیترجمة ابوالقاسم پا خ اعرا ،یمارم(، 1383پ )یکی، فیحت .17  .نشر آ
، )العصرالجاهکی و الاسالامی(، بیاروت: ماریخ الاد  العر یم(، 1381) حسی ، طه .22

 دارالعکم لکملایی .
 دفتااار  :، قااامالشلللریف   السلللة   ملللاوین ق(،1213جلالی، محمدرضاااا ) حساااینی .19

 ی.تبکیغات اسلام
 .اسماعیکیان قم:، هور الثقلین، ق(1211) جمعه ب  عبدعکی حویزی، .22
 ، قاهره: مهتبة الخانجی.مقامتان فی علوم القرآنبی تا(، ) جفری، آرتور .11
 .مجل  الیجیع العلیی العراقی ،«موارد تاریخ الطبری»ق(، 1313) جواد، عکی .15
 ، اقتصللادی مللوالی در صللار اسلللام-اوضللاا اجتیللاعیش(، 1382) جااوده، جمااال .11

 ترجمۀ مصطفی جباری و مسکم زمانی، تهران: نشرنی.
 ح احمد عبدالغفور عطاار،ی، تصحالصحا ق(، 1203) جوهری، اسماعیل ب  حماد .19

 .دارالعکم :روتیب
ق(، تحقی  مجدی ب  منصورب  سید الشوری، 1213) لسةندارقطنی، عکی ب  عمر، ا .23

 وت: دارالهتب العکمیة.بیر
، قم: منشورات عیون الاخبارش(، 1333) دینوری، اب  قتیبه ابوحمد عبدالکه ب  مسکم .10

 ریف الرضی.
 .دارالأضواء :یروت، بالإمام  و السیاس ق(، 1210اب  قتیبه )دینوری،  .17
 ، تحقی  غبادالمنعم عاامر، قااهره: الاخبار الطوالم(، 1310) دینوری، احمد ب  داود .12

 یاء الهتب العربی.اح دار
 ب ارنااووط،ی  شااعیاتحق ،ر اعلام الةبلاءیسق(، 1213  محمد )یالد، شمسیذهب .13

 .مؤسسه الرساله :روتیچاپ نهم، ب
، ماریخ الاسلام و وفیلات الیشلاریر و الاعللامم(، 1332) الدی  محمدذهبی، شمس .12

 تحقی  عبدالسلام تدمری، بیروت: دارالهتاب العربی.
 ، بیروت: دارالقکم.التفسیر و الیفسرونق(، 1203) ذهبی، محمد حسی  .11
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 .مهتبة الحرم المهی :بیروت مذکرة الحفاة،ق(، 1213ذهبی، محمدب  احمد ) .11
 ، چاپ پنجم، بیروت: دارالعکم لکملایی .علامام(، 1380) خیر الدی  زرهکی، .13
م،ا ن الاموال مقام   رق(، 1210زهار، سهیل ) .19  خیار محماد ماریم هوشاش باه سللام

 .دارالفهر بیروت، ،الدرع
، ترجمۀ رحیمای، تهاران: اگایستاهسیالیسم و اصالت  شرش(، 1381) سارتر، ژان پل .13

 انتشارات نیکوفر.
 ،عکوم القرآن والحدیث، چااپ دوم ی، فیماریخ التراث العر ق(، 1213سزگی ، فؤاد ) .51

 .بهم  :قم
قام: ق(، تحقیا  محماد بااقر انصااری، 1220) کتا  سلیم  ن قیسسکیم ب  قیس،  .11

 مؤسسة انتشارات الهادی.
تحقی  عبدالرحم  ب  یحیای المعکمای،  الأهسا ، ق(،1382سمعانی، عبدالهریم ) .12

 .حیدرآباد، دائر المعارف العثمانیة
 ، قم: مهتبة بصیرتی.الارجات الرفیع ق(، 1220) سیدعکی خان .13
 ،بیاروت ،مقلان فلی عللوم القلرآنلااق(، 1221  با  ابای بهار )می، عبدالرحطسیو .51

 .العربی الهتابدار
 ی.دارالقار :روتیب، جت اد و الةصلااق(، 1231) یسنح ، عبدالیشرف الد .11
انتشاارات بیاروت:  الیل  و الةح ،تا(، بیشهرستانی، ابوالفتح محمدب  عبدالهریم ) .55

 .دارالمعرفة لکطباعة والنشر
 ، تهران: ناصرخسرو.مجیع البیان فی مفسیر القرآن(، 7911) طبرسی، فضل ب  حس  .51
، ر القلرآنیمفسل یان فلیلجلامع البم(، 1203/1383ر )ی، ابوجعفر محمدب  جریطبر .18

 .دارالمعرفة :روتیب
الطبعاة  ماریخ الامم و الیللوع،م(، 1313ق/ 1383ر )ی، ابوجعفر محمدب  جریطبر .53

 الثانیة، بیروت: دارالترا .
 .نشر مهتبة المرتضویة تهران: الیبسوط، ش(،1383) طوسی، محمدب  الحس  .11
ر مفسیر، تا( )بی محس  لحمید،عبد ا .31  .بغداد جامعة: بغداد، القرآن مطوم
 .مهتب الدار :المدینه المنوره ،ماریخ الثقاتق(، 1201) هعبدالک عجکی، احمدب  .32
 .ةیمهلمهتبة الاجا: بی ،یةانلفتح اق(، 1213ل ب  هاشم )یعمری، نب .19
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  :روتیااا، ب یللل  لعللللوم التةایالتسللل ق(، 1203، محماااد بااا  احماااد )یغرنااااط .11
 ی.دارالهتاب العرب

 .قم: انتشارات هجرتچاپ دوم،  ن،یالعق(، 1210احمد ) ب  لیخک ی،دیفراه .31
 ، بیروت: داراحیاء الثرا  العربی.مفامیح البیبق(، 1218) ابوعبدالکهفخر رازی،  .15
 ، بیروت: دارالمعرفة.کتا  الخراجم(، 1333) قاضی ابویوسف .11
، چاپ دوم، ریااض: مهتباة القرآن مباحث فی علومق(، 1221) قطان، مناع ب  خکیل .19

 المعارف والنشر.
دار احیااء بیاروت: ، الجلامع لاحکلام القلرآنق(، 1222قرطبی، محمد ب  احمد )ال .13

 .الترا  العربی
 ،.الرساله :بیروت العر ، معجم قبائ ق(، 01212هحاله، عمررضا .80
اهساهی شةاسی داهش: روایت ماریخ علوم فوکو و دیریة ش(، 1382) حسی ، هنوییان .81

 ، تهران: انتشارات دانشگاه تهران.از هوزایی ما ما عاالتجاد
به هوشش عکی اهبار غفااری، بیاروت:  الکافی،ق(، 1201) هکینی، محمد ب  یعقوب .91

 دارالتعارف.
ترجمۀ جلال سخنور، الهه دهناوی و  هام  هظری  اد ی،درسش(، 1388) هیکگز، مری .83

 سعیدسبزیان، تهران: نشراختر.
 .ةیالمهتبة الاسلام :، تهااران حار الاهوارتا(،  )بی مدباقاار، محیمجکساا .91
انتشاارات  :، هتااب و سانت، تهارانررمةومیک ش(،1333، محمد )یمجتهد شبستر .81

 .وطرح ن
هاای ری بصره و شاخصیبررسی مهتب تفس»،  ش(1331) مروتی، سهراب و دیگران .81

 اولللین کةفللراهس  للین الیللللی مطالعللات اجتیللاعی فررة للی و  لل ورش « بااارز آن
 .رشت دیةی،

ملروج اللذرب ومعلادن ق(، 1203) یب  الحسی  ب  عکا یمسعودی، یبو الحس  عک .91
 ،دارالهجر : ، تحقی  اسعد داغر، قمالجورر

 یهاازهیر در سده نخست و انگیاز تفس یگردانیروش(، 1331(  )ب) معارف، مجید .99
 .22-23، ص 11، شرایلات و  ررسمجل  مقاآن، 

 ۀمؤسااس :، تهاارانع یث شللیخ حلایملار در ی  ورشلش(، 1331معارف، مجباد ) .93
 .حیضار یهنار یفرهنگا
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 . هویر: ، تهرانماریخ عیومی حایثش(، 1383) د، مجیفمعار .30
 .میلانشراس ۀمؤسسقم:  ،التی یا فی علوم القرآنق(، 1211معرفت، محمدهادی ) .37
، مشاهد: الجامعاة الرضاوویه التفسیر و الیفسلرونق(، 1218معرفت، محمدهادی ) .32

 لکعکوم الاسلامیه.
 .هزاره شیخ مفید :مق ،تلااوائ  الیقا ق(،1213مفید، محمد ب  محمد ) .39
روت: یا، بیز الادوری  عبادالعزیا، تحق یاخبلار الاولل  العباسل  ق(،1331ناشناس ) .32

 .عاهیدارالطک
 ت: دارالنشرفرانس.رویفان اس، ب  یتحق مسائ  الامام ، م(،1331) راهب یناش .31
 ا لر سلاختارایی: فلسلف  سلاختارایی و  ساسلاختارایی، ش(،1331هارلند، ریناارد ) .31

 : پژوهشگاه فرهنگ و هنر.فرزان سجودی، تهران ۀترجم
 :روتیا، باه هوشاش مارسادن جاونز، بیالمغاازق(، 1203عمار ) ، محمدب یواقد .31

 ی.دارالاعکم
گاااهی ،قللرآن و زن (،1333ودود، آمنااه ) .38  :تهااران ،ترجمااة اعظاام پویااا و معصااومه آ

 .انتشارات حهمت
 دارصادر :روتیب ،یعقو یخ یمار تا(،بی) یعقوب ابی ب  احمد ،یعقوبی .33
 




