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Abstract 

In the epistemological structure of Islam, the Noble Qur’an is not only a book of 

spiritual and moral guidance but also a comprehensive charter of human life in all its 

material and spiritual dimensions. One of the important aspects of the “Establishment of the 

Qur’an,” which can be inferred from religious texts and the statements of eminent exegetes, 

is its “scientific establishment,” that is, the continuous implementation of the Qur’an’s 

scientific teachings in individual and social life as well as in various fields of knowledge. 

According to this perspective, the Qur’an is the primary epistemic authority of Muslims 

and must govern the production of knowledge, theorization, and system-building, 

particularly in the field of the humanities. Nevertheless, the fundamental issue is that 

throughout the history of Islamic thought, two extreme approaches have emerged regarding 

the relationship between the Qur’an and the sciences: on the one hand, some, through 

subjective interpretations or the hasty alignment of verses with scientific hypotheses 

without observing the principles of understanding revelatory texts, have claimed the 

Qur’an’s scientific comprehensiveness to the extent of encompassing all empirical and 

natural sciences; on the other hand, others have entirely denied the Qur’an’s epistemic 

authority, restricting its domain to moral and eschatological exhortations. The absence of a 

scientific, methodological, and balanced approach that avoids both extremes has rendered 

the subject of the “scientific establishment of the Qur’an” and its boundaries in need of 

deep, well-documented, and ijtihād-based research. The present study aims to provide a 

precise explanation of the concept of the “scientific establishment of the Noble Qur’an,” to 

examine the reasons for its necessity, and to delineate its actual scope in the individual and 

social life of Muslims. To this end, the study endeavors to: present a conceptual and 

terminological definition of “the establishment of the Qur’an” and, consequently, the 

“scientific establishment of the Qur’an”; analyze the status of knowledge and similar 

concepts in the Noble Qur’an; clarify the necessity of the scientific establishment of the 

Qur’an with reference to Qur’anic texts, prophetic traditions, and rational analysis; critique 
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and evaluate various views concerning the relationship between the Qur’an and the 

sciences; and, ultimately, propose a rational framework for utilizing the Qur’an’s potential 

in guiding and reforming the humanities and other epistemic fields. The methodology of 

the research is descriptive-analytical with an ijtihād-based approach. Data were collected 

from library sources, including the Noble Qur’an, authoritative exegetical works, writings 

of contemporary scholars, statements of the Supreme Leader, and sources on the 

philosophy of science and methodology. Data analysis was conducted in several stages: 

first, the extraction of key concepts from the Qur’an and authoritative sources; then, a 

comparative study of exegetes’ and thinkers’ views and approaches concerning the 

Qur’an’s scientific scope; thereafter, a systematic critique of existing extremist and 

reductionist approaches; and finally, the delineation of the actual scope of the scientific 

establishment of the Qur’an with due consideration of the ontological, epistemological, and 

methodological foundations of Islam. In this process, the method of “interpreting the 

Qur’an through the Qur’an” was employed to elucidate relevant verses, and analyses 
were integrated with contemporary scientific considerations in the humanities and 

methodological debates. The findings indicate that the concept of “establishment” in both 

its linguistic and technical senses denotes upholding and fulfilling fully the rights of a 

matter until all its effects are realized; accordingly, the “establishment of the Qur’an” 

means the comprehensive implementation of the Qur’an’s doctrinal, ethical, practical, and 

scientific teachings at both individual and social levels. The “scientific establishment of the 

Qur’an” refers to the continuous application of its scientific teachings to diverse fields of 

knowledge and the orientation of the processes of knowledge production and evaluation 

based on revelatory foundations. The analysis of the terms “ʿilm” (knowledge) and related 

concepts in the Qur’an demonstrates that, from a revelatory standpoint, knowledge is 

synonymous with certainty, and the Qur’an categorically rejects adherence to non-

knowledge, including conjecture, doubt, and illusion. Descriptions of the Qur’an as a 

“Book of Knowledge,” “Light,” “Proof,” and “Wise” affirm the necessity of paying 

attention to its scientific dimension. These attributes indicate that the Qur’an’s teachings 

are inherently clear and firm, capable of accurately unveiling external realities. 

Examination of the Qur’an’s mission further shows that its guidance is not confined to 

eschatological and spiritual values but also encompasses the organization of worldly life, 

the establishment of a just social order, economic justice, the fight against corruption, 

preservation of unity and independence, and resistance to tyranny (ṭāghūt). Such a 

comprehensive approach renders the scientific establishment of the Qur’an one of the 

essential pillars of its overall establishment. From the perspective of approaches, extremist 

tendencies—such as those of exegetes who seek all natural and empirical sciences in the 

Qur’an—have erred due to lack of methodological rigor and disregard for the apparent 

meanings and contexts of the verses; conversely, reductionist tendencies, by neglecting the 

Qur’an’s unifying and comprehensive potential, present it merely as a book of ethics and 

the hereafter. Both approaches deviate from the correct foundation and have failed to 

provide a balanced and valid framework. The findings of this research reveal that the 

scientific establishment of the Qur’an requires the adoption of a disciplined scientific 

method that, while preserving the sanctity of the revelatory text, harnesses its potential 
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to enrich the sciences, especially the humanities. This method must acknowledge the 

interaction of reason, experience, and revelation, and avoid both the hasty imposition of 

scientific data upon the verses and the complete denial of the Qur’an’s relation to the 

sciences. Ultimately, the study concludes that the scientific establishment of the Qur’an is 

not merely a cultural recommendation but a strategic necessity for reviving the epistemic 

identity of the Islamic world and for generating Islamic humanities. This requires 

reengineering the educational and research system, fostering active connections between 

the seminary and the university, training interdisciplinary Qur’anic scholars, and 

establishing specialized institutions for comparative research between the Qur’an and the 

sciences. Such an approach can, while safeguarding the authenticity of revelation, liberate 

the sciences from purely materialist frameworks and guide them toward comprehensive 

human felicity—both worldly and otherworldly. 
 

Keywords: Establishment of Religion, Establishment of the Qur’an, Scientific 

Establishment of the Qur’an, Scope of Knowledge. 
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 1الإقامة العلمية للقرآن الکریم: المفهوم، الأدلة، والنطاق

 محمدصادق یوسفي مقدم

 أستاذ، مرکز أبحاث الثقافة ومعارف القرآن، معهد العلوم والثقافة الإسلامیة، قم، إیران. 

 ملخصال

لمعنوية أو للأخلاق الفردية والاجتماعية، بل  إنّ القرآن الكريم في البناء المعرفي للإسلام ليس مجرد كتاب للهداية ا
هو ميثاق شام  ودستور جامع ينظم الحياة الإنسانية في جميع أبعادها المادية والروحية، ويشك  مرجعًا أساسًلا لتولور 
ن الإنسان والعالم والمجتمع. ومن الأبعاد المهمة التي يمكن استخراجها من النووص الدينية وملن أولواك كبلار المفسلري

؛ أي عمليلة التفعيل  المسلتمر والجريلان «الإوامة العلمية»الإوامة العلمية للقرآن الكريم. يبرز بعُد « إوامة القرآن»لمفهوم 
الدائم للتعاليم والمعارف القرآنية العلمية في حياة الفرد وفي النشاط الاجتماعي وفي جميع ميلادين العللوم. ووفقًلا لهل ا 

ريم المرجع الأوك والمرتكز المعرفي الأساس للمسلمين، وهو يجب أن يسود على حركة إنتلا  التوور، يعُتبر القرآن الك
العلم، وعلى بناء النظريات، وعلى عمليات النظامية والتنظيم في مختلف الحقوك، ولا سيما فلي مجلاك العللوم الإنسلانية 

ة تكمن فلي أنّ الفكلر الإسللامي عبلر تاريخل  والاجتماعية التي تحتا  إلى مرجعية وحيانية. غير أنّ المسألة الأساسي
الطوي  شهد ظهور اتجاهين متناوضين: فمن جانب، هناك فئة تبنتّ مقاربات ذووية أو لجأت إلى إسقاط متسرّع للآيلات 
القرآنية على فرضيات علمية آنية دون مراعاة الضوابط الدويقة لفهم النووص الوحيانية، ف هبت إلى اعتبار شموك القرآن 

جميع العلوم الطبيعية والتجريبية. ومن جانب آخر، نجد اتجاهًا آخر أنكر مرجعية القرآن العلمية إنكارًا كلياً، ووور دائرت  ل
على نطاق المواعظ الأخلاوية والوصايا الأخروية. إنّ غياب منهج علمي متوازن ومنضبط يتجنب الإفراط والتفريط معًلا 

 .من القضايا التي تحتا  إلى بحث معمق، اجتهادي، مستند وموثق بالأدللة« رآن الكريمالإوامة العلمية للق»ود جع  وضية 
تهدف ه ه الدراسة إلى توضيح المفهوم الدويق للإوامة العلمية بالقرآن الكريم، والكشف عن الأدلة الداعية إليهلا، ورسلم 

ا الإطار، يسعى البحث إلى: تقلديم تعريلف حدودها الحقيقية في حياة المسلمين على الوعيد الفردي والجماعي. وفي ه 
؛ تحلي  مووع العلم والمفلاهيم القريبلة منل  فلي «الإوامة العلمية للقرآن»وتالياً « إوامة القرآن»لغوي واصطلاحي لمفهوم 

النص القرآني؛ توضيح ضرورة الإوامة العلمية بلالقرآن بالاسلتناد إللى نولوص القلرآن الكلريم والأحاديلث المرويلة 
ليلات العقلية؛ نقد الاتجاهات المتعددة التي عالجت علاوة القرآن بالعلوم؛ وأخيرًا صلياغة إطلار منطقلي ومنهجلي والتح

يسمح بالاستفادة من طاوات القرآن وودرات  في توجي  العلوم الإنسانية وإصلاحها، فضلًا عن باوي المجلالات المعرفيلة. 
جتهادية، وتم جمع مادت  من خللاك المولادر المكتبيلة، مثل : القلرآن التحليلي بزاوية ا -اعتمد البحث المنهج الوصفي

الكريم، والتفاسير المعتبرة، وأعماك المفكرين المعاصرين، وخطابلات وائلد الثلورة الإسللامية، ومولادر فلسلفة العللم 
ن القرآن ومن الموادر والمنهجية. وود جرى تحلي  المادة العلمية على خطوات متعددة: أولًا استخرا  المفاهيم الرئيسة م
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الموثووة، ثم إجراء دراسة مقارنة لآراء المفسرين والمفكرين حوك النطاق العلمي للقرآن، ثم نقد الاتجاهلات الإفراطيلة 
والتفريطية نقدًا علمياً منهجياً، وأخيرًا تقديم تحديد دويق للنطاق الواوعي للإواملة العلميلة بلالقرآن ملع مراعلاة الأسلس 

فلي « تفسير القرآن بلالقرآن»)الوجودية( والمعرفية والمنهجية في الفكر الإسلامي. وود اعتمد البحث منهج الأنطولوجية 
 .بيان الآيات ذات الولة، وجرى دمج التحلي  بالمقتضيات المعاصرة في العلوم الإنسانية وبالمباحث المنهجيلة الحديثلة

طلاح يعني إوامة الشيء وإيفاء حقوو  حتلى تتحقلق جميلع آثلاره في اللغة وفي الاص« الإوامة»وتبين النتائج أنّ مفهوم 
تعني تفعيلًا شاملًا ومتكاملًا لجميع تعاليم القرآن الاعتقادية والأخلاويلة « إوامة القرآن»ونتائج ، وعلى ه ا الأساس فإنّ 

عنلي الممارسلة المسلتمرة والفاعللة فت« الإوامة العلمية بالقرآن»والعملية والعلمية في حياة الفرد وفي بنية المجتمع. وأما 
للتعاليم القرآنية ذات الطابع العلمي على جميع ميادين العلوم، وتوجي  عملية إنتا  المعرفة وتقويمها فلي ضلوء الأسلس 

ونظائرها في النص القرآني أنّ العلم من منظور الوحي مرادف لليقين، « العلم»والمبادئ الوحيانية. ويظهر من تحلي  مفردة 
، «نور»، و«كتاب علم»القرآن يرفض اتباع غير العلم من الظن والشك والوهم رفضًا واطعًا. كما أنّ توصيف القرآن بأن   وأنّ 
يثبت ضرورة الالتفات إلى بعُده العلمي، ويؤكد أنّ معارف  في ذاتها واضحة ورصينة وولادرة عللى « حكيم»، و«برهان»و

نتائج البحث المتعلقة برسالة القرآن إلى أنّ الهداية القرآنية لا تقتور عللى  الكشف الوحيح عن الحقائق الخارجية. وتشير
القيم الأخروية والمعنوية، ب  تشم  تنظيم الحياة الدنيوية، وبناء نظلام اجتملاعي علادك، وتحقيلق العداللة الاوتولادية، 

الإواملة العلميلة »مولي يجعل  ملن ومكافحة الفساد، وحفظ الوحدة والاستقلاك، ومواجهة الطغيان. وه ا المنظلور الشل
ومن زاوية الاتجاهات الفكرية، فإنّ التيارات الإفراطية ل مث   .ركناً أساسياً ضمن مشروع الإوامة الكاملة للقرآن« بالقرآن

بعض المفسرين ال ين حاولوا استنباط جميع العلوم الطبيعية والتجريبية من نووص القرآن ل ود ووعت في أخطاء نتيجلة 
المنهجية وعدم الاهتمام بظاهر الآيات وسياوها؛ بينما التيارات التفريطية تجاهلت الطاوات التوحيديلة والشلمولية  غياب

للقرآن، فعرّفت  على أن  مجرد كتاب للأخلاق والآخرة. وكلا الاتجاهين ابتعد عن الأساس السليم وفش  في تقديم إطلار 
الإوامة العلمية للقرآن تتطلب اعتماد منهج علمي منضلبط يحتلرم اللنص علمي متوازن وموثوق. وتظهر نتائج البحث أنّ 

الوحياني وفي الووت ذات  يستثمر طاوات  لإغناء العلوم، ولا سيما العلوم الإنسانية. ويجلب أن يقلوم هل ا الملنهج عللى 
ية على النووص القرآنية الاعتراف بالتكام  بين العق  والتجربة والوحي، وعلى تجنب التسرع في إسقاط المعطيات العلم

أو إنكار العلاوة بين القرآن والعلوم إنكارًا كاملًا. وفي النهاية، خلص البحث إلى أنّ الإوامة العلمية للقرآن ليسلت مجلرد 
توصية ثقافية عامة، ب  هي ضرورة استراتيجية لإحياء الهوية المعرفية للأمة الإسلامية ولإنتا  علوم إنسلانية إسللامية. 

لأمر يتطلب إعادة هيكلة شاملة للنظامين التعليمي والبحثي، وتفعي  التواص  بين الحلوزات العلميلة والجامعلات، وه ا ا
وتكوين مفكرين ورآنيين ذوي تكوين بيني، وإنشاء مؤسسات متخووة في الدراسات المقارنة بين القرآن والعلوم. ومث  

ي، على تحرير العلوم من الأطلر الماديلة البحتلة وتوجيههلا نحلو ه ا النهج وادر، في الووت ال ي يحفظ في  أصالة الوح
 .تحقيق السعادة الإنسانية الشاملة في الدنيا والآخرة معًا

 
 .إوامة الدين، إوامة القرآن، الإوامة العلمية للقرآن، نطاق العلم الكلمات المفتاحية:
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 1قرآن کریم؛ مفهوم، دلایل و قلمرو علمی اقامه

 یوسفی مقدممحمدصادق 

 . فرهنگ و معارف قرآن، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، قم، ایران  استاد، پژوهشکده
 دهیچک

قرآن کریم در هندسه مهرفهی اسلام، نه تنها کها  هدایت مهنوی و اسلاقی، بهکه منشور جدامع زنددگی انسدانی در 
که از مهون دینی و بیانا  مفسدران بدزرگ قابدل برداشدت « اقامه قرآن»د مهم تمام ابهاد مادی و مهنوی است. یکی از ابها

های  های عهمی قرآن در حیا  فردی، اجهماعی و عرصه بخشی مسهمر آموزه آن است؛ یهنی جریان« اقامه عهمی»است، 
پردازی  عهم، نظریده بایست بر تولید گوناگون عهوم. براسا  این دیدگاه، قرآن مرجع نخست مهرفهی مسهمانان است و می

ویژه عهوم انسانی حاکمیت داشهه باشد. با این حال، مسئهه اساسی آن اسدت کده در  های مخههف به سازی در حوزه و نظام
ای  سو، عده  ول تاریخ اندیشه اسلامی، دو رویکرد افرا ی و تفریطی درباره نسبت قرآن و عهوم شکل گرفهه است: از یک

های عهمی، بدون رعایدت ضدوابط فهدم مهدون وحیدانی، جامهیدت  زده آیا  با فرضیه اق شها با تفسیرهای ذوقی یا انطب
کهی مرجهیت عهمدی قدرآن را  اند؛ و از سوی دی ر، برسی به عهمی قرآن را تا حد شمول همه عهوم تجربی و  بیهی دانسهه

ک رویکرد عهمی، روشمند و مهوازن، که اند. سلأ ی های اسلاقی و آسرتی محدود ساسهه نفی کرده و قهمرو آن را به توصیه
و حدود و ثغور آن، نیازمند پژوهشدی « اقامه عهمی قرآن»هم از افراط و هم از تفریط پرهیز کند، سبب شده است موضوع 

، واکداوی دبیدل «اقامده عهمدی قدرآن کدریم»عمیق، مسهند و اجههادی باشد. این پژوهش با هدف تبیدین دقیدق مفهدوم 
م قهمرو واقهی آن در زندگی فردی و اجهماعی مسهمانان صور  گرفهه است. در ایدن راسدها، تحقیدق ضرور  آن، و ترسی

را ارائه دهد؛ جای اه عهم و مفداهیم « اقامه عهمی قرآن»و به تبع آن « اقامه قرآن»کوشد: تهریف مفهومی و اصطلاحی  می
ی قرآن را بدا اسدهناد بده نصدوص قرآندی، روایدا  و مشابه آن را در قرآن کریم بررسی و تحهیل نماید؛ ضرور  اقامه عهم

های مخههدف دربداره نسدبت قدرآن و عهدوم را نقدد و ارزیدابی نمایدد؛ و در نهایدت  های عقهی روشن کند؛ دیددگاه تحهیل
هدای مهرفهدی پیشدنهاد  گیری از ظرفیت قرآن در هدایت و اصلاح عهوم انسدانی و سدایر حوزه ااراوبی منطقی برای بهره

ای، شدامل  ها از  ریدق مندابع کهابخانده پژوهش، توصیفی د تحهیهی با رویکرد اجههادی است. گردآوری داده دهد. روش
شناسدی انجدام  قرآن کریم، تفاسیر مههبر، آثار اندیشمندان مهاصر، بیانا  رهبر مهظم انقلا  و منابع فهسفه عهم و روش

ت، اسدهخراج مفداهیم کهیددی از قدرآن و مندابع مههبدر؛ ها در اند گام صور  گرفهه است: نخس شده است. تحهیل داده
های مفسران و مهفکران در سصوص قهمرو عهمی قرآن؛ آن اه، نقدد روشدمند  مشی ها و سط سپس، بررسی تطبیقی دیدگاه

شدناسهی،  رویکردهای افرا ی و تفریطی موجود؛ و در نهایت، تبیین قهمرو واقهی اقامه عهمی قرآن با لحاظ مبدانی هسهی
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برای تبیین آیا  مرتبط اسهفاده شده « تفسیر قرآن به قرآن»شناسهی اسلام. در این فرایند، از منهج  شناسهی و روش رفتمه
دهدد کده  ها نشان می شناسهی ترکیب شده است. یافهه ها با ملاحظا  عهمی روز در عهوم انسانی و مباحث روش و تحهیل

ا داشهن و وفای کامل به حقوق یک امر تا تحقق همه آثدار آن اسدت؛ بدر در لغت و اصطلاح، به مهنای برپ« اقامه»مفهوم 
های اعهقادی، اسلاقدی، عمهدی و عهمدی قدرآن در سدط  فدرد و  سازی جامع آموزه یهنی جاری« اقامه قرآن»این اسا ، 

دهی  و جهدتهای مخههدف عهدوم  های عهمی قرآن بر عرصه نیز به مهنای اعمال مسهمر آموزه« اقامه عهمی قرآن»جامهه. 
و مفداهیم مشدابه آن در قدرآن نشدان « عهدم»به فرآیند تولید و ارزیابی دانش بر اسا  مبانی وحیانی است. تحهیل واژگان 

کهی مدردود  دهد که از دید وحیانی، عهم مهادل یقین است و قرآن پیروی از غیرعهم د شامل ظن، شدک و وهدم د را بده می
کندد.  ، ضرور  توجه به جنبه عهمی آن را تثبیدت می«حکیم»و « برهان»، «نور» ،«کها  عهم»داند. توصیف قرآن به  می

درسدهی آشدکار  توانند حقدایق بیروندی را به های قرآن ذاتاً روشن و اسهوارند و می ها دبلت بر آن دارند که آموزه این ویژگی
هدای اسدروی و مهندوی  حصر به ارزشکنند. نهایج بررسی قهمرو مأموریت قرآن نیز حاکی از آن است که هدایت قرآن من

دهی حیا  دنیوی، نظام اجهماعی عادبنه، عدالت اقهصادی، مبارزه با فساد، حفد  وحدد  و  نیست، بهکه شامل سامان
شود. این رویکرد جامع، اقامه عهمی قرآن را به یکی از ارکان اقامه کهدی قدرآن تبددیل  اسهقلال، و مقابهه با  اغو  نیز می

های افرا ی د مانند برسی مفسران که همه عهوم  بیهدی و تجربدی را در مدهن قدرآن  شناسی، جریان ظر دیدگاهکند. از ن می
اند؛ در مقابدل،  توجهی بده ظداهر و سدیاق آیدا ، دادار سطدا شدده کنند د به دلیل فقدان روشمندی و بی وجو می جست
کنند.  ، آن را صرفاً کها  اسلاق و آسر  مهرفی میهای تفریطی نیز با نادیده گرفهن ظرفیت توحیدی و جامع قرآن جریان

های تحقیدق نشدان  اند ااراو  مهوازن و مههبر ارائه دهند. یافهده هر دو رویکرد، از مبنای صحی  فاصهه گرفهه و نهوانسهه
کارگیری روشی عهمی و منضبط است که ضدمن حفد  حرمدت مدهن وحیدانی، از  دهد که اقامه عهمی قرآن مسههزم به می
بایست تهامدل عقدل، تجربده و  ویژه عهوم انسانی، اسهفاده کند. این روش می های آن برای غنابخشیدن به عهوم، به فیتظر

های عهمی بر آیا  یا انکار کامل ارتباط قرآن با عهوم، پرهیز کند. در  زده داده وحی را به رسمیت بشناسد و از تطبیق شها 
همی قرآن، نه صرفاً یک توصیه فرهن ی، بهکه ضدرورتی راهبدردی بدرای احیدای گیرد که اقامه ع نهایت، پژوهش نهیجه می

هویت مهرفهی جهان اسلام و تولید عهوم انسانی اسلامی است. این امر، نیازمند بازمهندسی نظام آموزشدی و پژوهشدی، 
هدای  بدرای پژوهشای، و تأسدیس نهادهدای تخصصدی  پیوند فهال حوزه و دانش اه، تربیت اندیشمندان قرآندی بینارشدهه

هدای صدرفاً  تواند ضمن حف  اصدالت وحدی، عهدوم را از ااراو  تطبیقی میان قرآن و عهوم است. انین رویکردی می
 گرا سارج کرده و به سمت سهاد  جامع انسانی د دنیوی و اسروی د سوق دهد. مادی

 

 عهمی قرآن، قهمرو عهم.  قرآن، اقامه  دین، اقامه  اقامه‌:ها‌دواژهیکل
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 . مقدمه 1

ی  سدوره 13ی  ی قرآن نیز تکهیف دارند. این نکهده از آیده ی دین، به اقامه مسهمانان افزون بر تکهیف به اقامه
دیْنا بِدهِ »شود:  ی شورا اسهفاده می مبارکه دذ  أَوْحَیْندا لِلَیْدوَ وَ مدا وَصَّ ی بِهِ نُوحاً وَ الَّ ینِ ما وَصَّ شَرَعَ لَکُمْ مِنَ الدِّ

هُ یَجْهَبي  وَ عیسی  مُوسی لِبْراهیمَ وَ  قُوا فیهِ کَبُرَ عَهَی الْمُشْرکِینَ ما تَدْعُوهُمْ لِلَیْهِ الهَّ ینَ وَ ب تَهَفَرَّ لِلَیْهِ مَدنْ   أَنْ أَقیمُوا الدِّ
آنچده ز یزی را مقرر کرد که نوح را بدان سفارش کرده بود و نین ایبرای شما از د یَشاءُ وَ یَهْد  لِلَیْهِ مَنْ یُنیبُ؛

د و در یدن را برپدا داریدن دیم که ایسی را به آن سفارش کردیم و موسی و عیم و آنچه ابراهیرا به تو وحی کرد
سوانی بر مشرکان گران و دشوار است. سدا هر کده را سواهدد  د؛ آنچه بدان مییآن پراکندگی و اسهلاف مکن

[ بده او بدازگردد بده سدوی سدود راه  دل ند و هر کده را ببدهیگز برمی -هنی برای رسالت سودی -به سوی سود
ی قدرآن و شدریهت  ی دین، به اقامه بنابر این آیه، پیروان شریهتِ ساتم، افزون بر تکهیف به اقامه«. دینما می

ن ندوحعع( و رسدول سداتمعص(، کده یبد   از ظاهر مقابهه»نویسد:   اند. علامه  با بائی می  ساتم نیز مکهف
یْنا»ر ی شریهت انبیاء تهبی درباره ی... وَصَّ دذِ  أَوْحَیْندا »ی شریهت پیامبر سداتمعص( تهبیدر  و درباره «وَصَّ الَّ
ه به عقایدد و یمعع( توصیهت نوح و ابراهیی شر ت دربارهیشود که مراد از وص کرده است، اسهفاده می «لِلَیْوَ 

ت؛ زیرا وصدیت بده ی آنچه در آن شرایع بوده اس اعمالی است که از اهمیت ساصی برسوردار است نه همه
ذِ  أَوْحَیْنا لِلَیْوَ »گیرد. در مقابل عبار    امور مهم تههق می ی مهارف قرآن عاعم مهدارف اصدولی  همه « وَ الَّ

(. بده بیدان ابدن عاشدور، 111، ص1 ق، ج1811ع با بائی، « شود  و شامل می 1غیراصولی( را بزرگ شمرده
ذِ  أَوْحَیْنا لِلَیْوَ »عطف  ی بِهِ نُوحاً  ما»بر  «وَ الَّ ل و یبه جهت مغایر  قرآن با آن شرایع در زیاده به تفصد «وَصَّ

ی شورا این اسدت  ی مبارکه سوره 13ی  (. در نهیجه، مفاد آیه121، ص22 تا، ج است عابن عاشور، بی  عیتفر
 های  ن پیامبر ساتم جدید نیست، بهکه همان دیدن سدایر انبیداء الهدی بده صدور  یکسدان بدا سدهونیکه: د

ی آن و پرهیز از تفرقه در آن از نخسهین شدریهت  اند و اقامه  اسهواری است که پیروان سود را به آن فراسوانده
دذِ  أَوْحَیْندا لِلَیْدوَ »ی موحدان بوده و هست. جز آنکه بدر اسدا  عبدار   الهی تا کنون تکهیف همه ، «وَ الَّ

شدده بدر پیدامبر  ی تشدریها  و دسدهورا  نازل همهی  ی دین، به اقامه پیروان شریهتِ ساتم، افزون بر اقامه
دوْراوَ وَ »فرماید:   ی مائده نیز سداوند می سوره 11ی  ساتمعص( نیز مکهف هسهند. در آیه هُدمْ أَقدامُوا الهَّ وَ لَوْ أَنَّ

کَهُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْ 
َ
هِمْ لََ نْجیلَ وَ ما أُنْزِلَ لِلَیْهِمْ مِنْ رَبِّ ةٌ مُقْهَصِدَوٌ وَ کَثیرٌ مِنْهُمْ سداءَ مدا الِْْ جُهِهِمْ مِنْهُمْ أُمَّ

داشدهند، هدر  ل و آنچه را که از پروردگارشان به سوی آنها فروآمده برپا مدییو اگر آنان تورا  و انج یَهْمَهُونَ؛
رواندد و  اندهیمشان گروهی یشدند. از ا برسوردار می -نیزم -شانیر پایو از ز -آسمان -نه از بابی سرشانیآ

ی تشدریها  حدق کهدب آسدمانی و  مراد از اقامه در این آیه، اقامده«. کنند بد است اری از آنان آنچه مییبس
                                                                 

؛ ابن 111، ص1 ق، ج1811. الهفا  از غیبت به مهکهم مع الغیر بیان ر عظمت همه مهارف قرآن کریم است ع با بائی، 1
 (.121، ص22 تا، ج عاشور، بی
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های مدادی   (، که نزول برکا  و نهمت191، ص8 ق، ج1814ی تشریها  قرآن کریم است عقاسمی،  همه
گیدرد.   ی موعدود شدکل می ی  یبه ه( و مدین34، ص1 ق، ج1811و مهنوی الهی را در پی دارد ع با بایی، 

هِم»ی  پذیرفهه نیست که مراد از جمهه ، تورا ، انجیل و دی ر کهب و اقسام وحدی بده «وَ ما أُنْزِلَ لِلَیْهِمْ مِنْ رَبِّ
(، زیدرا افدزون بدر 291، ص2 ق، ج1818؛ سدیو ی، 34، ص1 ق، ج1811اسرائیل باشد ع با بایی،  بنی

(، بسیاری از مفسران، آن بخش از آیه را بده قدرآن کدریم 1111، ص8 ق، ج1819روایا  عر.ک: ابن کثیر، 
تدا،  ؛ مراغی، بی91، ص8 ق، ج1822؛ ثههبی نیشابوری، 191، ص8 ق، ج1814اند عقاسمی،  تفسیر کرده

 (.  121، ص1 ج
ی عهمدی قدرآن کدریم اسدت. اکندون  ی وسیهی دارد که یک جهت آن، اقامده ی قرآن کریم گسهره اقامه
ین است که آیا قرآن بر عهوم، اعم از عهوم اسلامی و بشری، اقامه و حاکمیدت دارد؟ ایدن مقالده بدا پرسش ا

ی عهمی قرآن کریم است و نیدز بیدان ایدن حقیقدت  روش قرآن به قرآن و تحهیل نصوص در پی اثبا  اقامه
و حق آن از نظدر عهمدی ی عهوم جریان یابد  است که قرآن به عنوان اولین منبع اسهنباط اسلامی باید بر همه

 ایفا گردد.
 ی عهمی قرآن اقامه یااراو  نظرد 

ی بشدری، در عدین  یافهه هدای سداست  به اسدهناد شدواهد و دبیدل و مسدهندا  عهمدی موجدود، دانش
ی ابهداد زنددگی  ها، در تأمین سدهاد  حقیقدی در همده گیر در ابهادی از زندگی انسان های اشم پیشرفت

های تجربی برای تحقق سهاد  بشر نیازمند عهوم وحیانی اسدت،  رو دانش ؛ از اینبشری، ناتوان بوده است
مان بر مبادی و مبانی مههارض بدا مبدانی قرآندی و  عهوم انسانی»اند:   که مقام مهظم رهبری فرموده زیرا انان

از عدالم   دریی ری است؛ مبهنی بر فهم دینی دیب اسلامی بنا شده است. عهوم انسانی غر  مبهنی بر جهان
دا یدد پیده و اسا  عهدوم انسدانی را در قدرآن بایشه و پاینش است و غالباً مبهنی بر ن اه مادی است... ریآفر

های گوناگون بده نکدا  و دقدائق قدرآن  نهید در زمین است. بایهای مهم پژوهش قرآنی ا کی از بخشیکرد. 
 ار اساسدییو کدار بسدیدن یددا کدرد. ایو پوجو کرد  م جستیتوجه کرد و مبانی عهوم انسانی را در قرآن کر

نظران در عهدوم مخههدف انسدانی  ن و پژوهنددگان و صداحبیوقت مهفکدر ن شد، آنیو مهمی است. اگر ا 
های  شدرفتیتوانندد از پ یوقدت م هدی را بندا کنندد. البهده آنین اسا  بناهدای رفیه و بر این پایتوانند بر ا یم
د مبندای یدشرفت داشهند، اسهفاده هم بکنندد، لکدن مبندا باینسانی پها و کسانی که در عهوم ا  ران، غربیید

 (.  1344مهر  24عمقام مهظم رهبری، « قرآنی باشد
انی بدر روی یدرفهه شود، راه مهرفدت وحیی عهمی قرآن به صور  اسهدبلی پذ بر این اسا ، اگر اقامه

تجربه و عقل نخواهدد بدود و از  بشر گشوده شده و مهرفت بشری در عهوم، توسهه یافهه و منحصر به حس و
ها و   شدود و در اهدداف، مبدانی، نظریده ژه عهوم انسانی، اشدرا  مدییاین  ریق مهارف قرآنی در عهوم به و

 مسائل عهوم اثرگذار سواهد بود.
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 شناسی  . مفهوم2

 . اقامه2-1

ام»کار رفهه است. واژگدان  در قرآن کریم بسیار به « ق.و.م»مشهقا  ریشه  کُونُدوا »ا : یددر آ «قدائِم»و  «قَدوَّ
هِ شُهَداءَ بِالْقِسْطِ  امِینَ لِهَّ کنندده و  (، و... بده مهندای مراعا 14عآل عمدران،  «قائِماً بِالْقِسْطِ »(، 4عمائده،  «قَوَّ

بخشدد  دارد و ثبدا  مدی یز دی ری را برپدا مدی، اسم برای ایزی است که ا« و قِوَام  قِیَام»ن هدارنده است. 
شود عمانند: سهون، قدیم سدانواده، و...(   یه میکه به آن اعهماد و تک یزیاند برای ا  سناد که اسم مثل: عماد و

هُ لَکُمْ قِیاماً »ی  هیکه در آ انان هِي جَهَلَ الهَّ فَهاءَ أَمْوالَکُمُ الَّ ( سداوند، امدوال جامهده را 2عنساء،  «وَ ب تُؤْتُوا السُّ
هول که دبلت بر مبالغده دارد( یوم عبر وزن فیاست. توصیف سدا به ق آنان دانسهه یگاه و سبب ن هدار تکیه

دومُ »بقره  222ی  هیدر آیا  قرآن کریم مانند آ هُ ب لِلهَ لِبَّ هُوَ الْحَيُّ الْقَیُّ ی آل  ی مبارکده ی اول سدوره و آیده «الهَّ
ومُ »عمران  هُ ب لِلهَ لِبَّ هُوَ الْحَيُّ الْقَیُّ که او قدائم  ام به امور سهق برای سدا و اینیاثبا  أصل ق افزون بر ،«الم الهَّ

( به این مهنا است که سداوند بدون فهدور و ضدهف 391، ص2 تا، ج به تدبیرعموم سهق است ع وسی، بی
مفیدد دو حصدر اسدت:   ر سدا جز به او قائم نیست و آیدهیی اشیاء و از جمیع جها  قائم است و غ بر همه

وم أم الَسماء، اضافی سداوندد اسدت و یرو اسم ق   ام؛ ازاینیدی ری حصر سدا بر قام بر سدا و ییکی حصر ق
م و یت، غفدور، رحدید، ممیید، محیی اسماء دال بر مهانی سارج از ذا  مثل سالق، رازق، مبدئ، مه همه

 نیدز از بدا  افهدال و «لِقَامَدة»ی  (. کهمده331، ص2 ق، ج1811گدردد ع با بدایی،   ودود و...به آن بدر می
ز یدی حقدوق آن ا گیرد به مهنای وفا و اداء نمودن به همه  است و وقهی به ایزی تههق می« ق.و.م»ی  ریشه

، بده مهندای ثبدا   «بالمکدان  أَقَدامَ »شدود  که گفهه می (. هن امی192ق، ص1812است عراغب اصفهانی، 
 و 11در آیدا   «تُقِیمُدوا»و  «أَقدامُوا»یافهن در مکانی به نحو کامل اسدت؛ بدر همدین اسدا ، راغدب مفداد 

 ق،1812ی مائده را وفاء عهمی و عمهی به حقوق کهب آسمانی دانسهه اسدت عراغدب اصدفهانی،  سوره 14
ی آثدارش بدر آن  اند کده همده  پاداشدهن ایدزی دانسدهه (. مفسران نیز لقامه را به مهنای به193-192صص

ی  ی نمداز، اقامده ی سدنت، اقامده عددل، اقامدهی  مهرتب شود و هیچ اثری از آن مفقود ن ردد، مانندد اقامده
ق، 1814؛ قاسدمی، 81، ص11 ق، ج1811ی دین و مانندد آن ع با بدایی،  ی حدود و اقامه شهاد ، اقامه

لاوَ »ی نماز در  (. برای نمونه، اقامه191، ص8 ج ی  به مهنای بپاداشهن و امهثال امر نماز با همده« یُقِیمُونَ الصَّ
ی بازار گفهه شود: فلان جامهده بازارشدان را اقامده  ی اقامه آن است؛ نیز اگر درباره حدود، فرائض و واجبا 

   (.21، ص1 تا، ج کردند، یهنی بیع و شراء و تجار  در آن جریان دارد ع وسی، بی

 ی قرآن اقامه .2-1-1

هن و جداری کدردن وفداءکردن، بپاداشد»ی قرآن کدریم  با توجه به آنچه در مفهوم اقامه بیان شد، مراد از اقامه
ی تشریها  اعهقادی، اسلاقی، عهمی و عمهی قرآن کریم در زنددگی فدردی و اجهمداعی بده صدور   همه
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ی قرآن به مهنای حکمرانی پیوسهه قرآن بر بینش، گرایش و کنش افدراد  اقامه»به تهبیر دی ر، «. پیوسهه است
 «.امل استو جامهه و هر ایز مرتبط به انسان و اداء حقوق قرآن به صور  ک

 ی علمی قرآن . اقامه2-1-2

هْناهُ عَهی»با توجه به توصیف قرآن کریم به کها  عهم:  دذ  »( و ندور 22عاعدراف،  «عِهْمٍ   بِکِهاٍ  فَصَّ دورِ الَّ النُّ
؛ انهدام، 31هدای عهمدی و ندورانی آن عرعدد،   ی اسلامی به پیروی از آموزه ( و الزام جامهه4عتغابن،  «أَنْزَلْنا
هدای عهمدی   ی آموزه وفاء کردن، بپاداشهن و جداری کدردن همده»ی عهمی قرآن کریم به مهنای قامه(، ا122

ی  اقامده»به تهبیدر دی در «. های گوناگون عهوم است  قرآن کریم در امور فردی و اجهماعی انسان و در عرصه
فدراد و جامهده و بدر ی قرآن کریم بر بینش، گرایش و کنش ا عهمی قرآن به مهنای حکمرانی عهمی و پیوسهه

 «.صور  کامل است ی عهوم مرتبط به انسان، به همه

 . علم 2-2

 . معنای لغوی علم2-2-1

 ( بده مهندای یقدین، مهرفدت و ادراک122، ص2ق، ج1811از نظر لغوی، عهم نقیض جهدل عفراهیددی، 
ق، 1812؛ راغددب اصددفهانی، 821ق، ص1824؛ فیددومی، 121، ص1، ج1312ذا  اشددیاء ع ریحددی، 

گاهی بده ایدزی بده صدور  تفصدیل می241ص گاهی به ایزی به صور  اجمال و آ شدود   ( که شامل آ
(. عهم، اعم از مهرفت است که شامل عهم تفصیهی بده عدین ایدزی و 221، ص4، ج1311عمصطفوی، 

اندد: مهرفدت ادراک جزئدی اسدت و عهدم ادراک کهدی اسدت  گر تمییز مههوم از غیر آن است. نیز گفهه بیان
و مفهدول مههددی یقت و ذا  ایزی باشد به ی(. عهم اگر به مهنای ادراك حق211، ص1393ععسکری، 

هُ یَهْهَمُهُدم»شود، مانند   می زی ی( و اگر به مهنای حکم کردن به اثبا  و یا نفی ا11عانفال،  « ب تَهْهَمُونَهُمُ الهَّ
نْ »( مانندد 241ق، ص1812 ر باشد به دو مفهول مههدی سواهد شد عراغدب اصدفهانی، یز دیبرای ا ِِ فَد

اند عهم به مهنای یقین و نیز به مهنای مهرفت اسدت بدا ایدن  (. برسی گفهه1عممهحنه،  « عَهِمْهُمُوهُنَّ مُؤْمِناٍ  
 تفاو  که اگر به مهنای یقین باشد دو مفهول و اگر به مهنای مهرفدت باشدد یدک مفهدول سواهدد داشدت.

؛ 18، ص1393ق اسدت ععسدکری، یدین شود، به مهنای دانش دقتضم «از شَهَرَ »اگر در عهم، مهنای شهر 
دانسدهم  ق مدیییهنی: ای کاش دق« ت شهرییل»شود:   (. وقهی گفهه می822ق، ص1812راغب اصفهانی، 

 (.822ق، ص1812عراغب اصفهانی، 

 . واژگان مشابه علم2-2-2

یان کرده و انسان را به تههدیم و تههدم ی عهم، با واژگان بسیار دی ری مفهوم عهم را ب قرآن کریم افزون بر واژه
هدایی بدا   که مهنای مشهرک آن واژگان است فراسوانده است؛ هراند آن واژگان در وضع یا اسدههمال تفاو 
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(، تفقده 131(، تذکر عاعدراف، 42(، تدبر عنساء، 13(، تهقل عبقره، 219یکدی ر دارند. مانند تفکر عبقره، 
(، 12(، نظدر عمائدده، 19(، رؤیدت عابدراهیم، 31، مهرفدت عمحمدد، (113(، ادراک عانهام، 122عتوبه، 

(، حکمدت عبقدره، 9(، شدهور عبقدره، 111(، سدمع عاعدراف، 118(، اِبصار عانهام، 18بصیر  عقیامت، 
(، اولدی 19(، اولواابلبدا  عرعدد، 2(، عهدم الیقدین عتکداثر، 99(، یقین عحجر، 21(، رشد عانبیاء، 129

ی عهدم و واژگدان مشدابه آن در قدرآن  (. از مدوارد اسدههمال واژه2اببصار عحشر،  ( و اولی28النهی ع ه، 
کده  شود که عهم در قرآن کریم به مهنای یقین در مقابدل ظدن، شدک و وهدم اسدت. انان  کریم اسهفاده می

مْعَ وَ اَلْبَصَرَ »علامه  با بایی ذیل آیه   «وَ اَلْفُؤادَ کُلُّ أُولئِوَ کانَ عَنْهُ مَسْدؤُبً  وَ ب تَقْفُ ما لَیْسَ لَوَ بِهِ عِهْمٌ لِنَّ اَلسَّ
کند. و ایدن نهدی سددا   ه از پیروی باور و عمل غیرعهم به صور  مطهق نهی مییآ»نویسد:   ( می31عاسراء، 

امضای حکم فطر  انسان است که همواره در باور و عمدل در پدی رسدیدن بده مههدوم واقهدی اسدت و بدر 
 (.92، ص13ق، ج1811ع با بایی، « شود  رسیدن به واقع، ا لاق نمیمظنون، مشکوك و موهوم، 

 . معنای اصطلاحی علم 2-2-3

کنندد. برسدی   در مهنای اصطلاحی عهم اسهلاف بسیار است و محققان مهندای روشدنی از عهدم ارائده نمی
ای از  زهیده آن را غری، کدیبایف عدالت و زیکه از تهر هسوفان انانیکه ف ی ایسهی عهم با اعهقاد به این درباره

فلاسدفه بدرای »گویندد:   ف عهم نیز اظهار عجدز کدرده مییکنند، از تهر دانند، اظهار عجز می  ز بشر مییغرا
د: یدگو  ری مییف است، دیی ک د: عهم از مقولهیگو کی مییاند.  عهم تهاریف مههدد و گوناگونی ارائه داده

سدت و امدر وجدودی یای ن چ مقولدهی عهم داسدل در هدد: اصلًا یگو ی اضافه است، سومی می عهم از مقوله
م وجدود یست، ضرورتی هم ندارد. ما وقهی بخدواهیف کردن کارآسانی نیاست نه ماهوی و ... بنابراین، تهر

، 1392عمطهدری، « م ندهیم، نهوانسدهیکند ف مدییدم، تهریف کندیم تهریم، توانسهیقهی را درك بکنیو حقی
در زبدان فارسدی مانندد: مهرفدت،  این واژه و واژگدان مهدرادف آن: »گویند  (. برسی نیز می282، ص22 ج

، science  ،knowledge ،connaissanceهددای دی ددر، ماننددد: هددای آن در زبان دانددش و شددناست و مهادل
wissenschaftآیند که مهدانی بسدیار گونداگونی دارندد.  ، و مانند آنها، غالباً از مشهرکا  لفظی به حسا  می
وی و اصطلاحی به قدری با یکدی ر اسهلاف دارند که پیداکردن وجه مشهرکی میان آنهدا، اگدر این مهانی لغ

هدا مناسدبهی  توان گفت بدین مهدانی مخههدف ایدن واژه است. تنها می  کم بسیار مشکل ممهنع نباشد، دست
گدداهی»هددا مفهددوم  ی کاربردهددای آن الجمهدده در همدده کدده فی وجددود دارد و آن این نچدده وجددود دارد و آ «آ

هدا، و قیدودی اسدت کده بدرای  سدازد، سصوصدیا ، ویژگی اصطلاحا  مخههف را از یکدی ر مهمدایز می
گاهی مورد نظر درتهریف عهم لحاظ می (. برسدی دی در بدا 88-83صص ،1392عمصباح یزدی، « شود آ
ی دری رود: یکدی دانسدهن در برابدر ندانسدهن و جهدل و د  کار مدی بیان اینکه عهم به دو مهندای مهفداو  بده

گویندد: عهدم تجربدی ندوعی از اندواع   شدود، می  ای که از  ریق تجربه مسهقیم حسدی حاصدل می  دانسهنی
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(. برسدی 2-1صدص ،1319تواند قدرار گیدرد عسدروش،   های بسیاری است که در اسهیار بشر می  دانسهنی
اشدهراک و جهدت  کندد کده وجده  دی ر با بیان اینکه عهم، مهرفهی جمهی است و ایزهایی را یادداشدت می

در تهریدف عهدم بایدد »گویندد:   ی اذهان قرار گیرد، می ای از افکار باشد و بهواند مقبول همه  جامع بین عده
اسدت  ایشان با بیان اینکه: حقیقت، صدفت احکامی«. ی امور کهی است گفت که آن مهرفهی جمهی درباره

کوشدش »تدوان عهدم را بده   د: بدین لحداظ میگوین  ی اذهان و وحد  نظر را ایجا  کند، می که توافق همه
 (.31-24صص  ،1329تهریف کرد عشاله، « برای شناسایی حقیقت

 نیاز از تعریف . علم بی2-2-4

عهم بده   فیرو تهر نیاز از تهریف است؛ ازاین توان گفت که اصل عهم به لحاظ مفهوم، امری روشن و بی می
ت عفهدالی، ید(، یا تهریف آن به عهمِ به واقه299، ص1393از راه حوا  و غیر آن عصهیبا،  یزیافت ایدر

(، 21، ص1ق، ج1811(، یا تهریف آن به کشف یا حضور مههوم بدرای عدالم ع با بدائی، 41، ص1398
که علامده  (. انان14-11صص ،1314  ؛ حسینی بهشهی،41، ص1398عفهالی،  یقیلفظی است نه حق

( و بیضداوی 289، ص2ق، ج1811ی وجدانی ع با بدایی،  با بائی آن را مانند اراده، حب و بغض، امر
(. اما اگر عهم به موضوعی ساص اضدافه 221ق، ص1831است عبیضاوی،   نیاز از تهریف دانسهه  آن را بی

شناسدی، اضدافه  الیه تهین پیدا کند، مانند اینکه به هر یک از عهوم فقه، اصدول، کدلام، جامهه شود و مضاف
یی کده   ها  تردیدد مؤلفده نس و فصل و یا حد و رسم مربوط بده آن عهدم اسدت. بیشود، نیازمند تهریف به ج

 کنند.  دهند آن عهوم را از یکدی ر تفکیک می  جنس و فصل تهریف را شکل می

 . ضرورت متابعت از علم 2-2-5

ما لَدیْسَ  وَ ب تَقْفُ »در مکهب قرآن کریم، هر انسانی مکهف است که از عهم پیروی کند. برسی آیا  مانند: 
مْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِوَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُبً  ( بدر حقیقدت یادشدده دبلدت 31عاسراء،  «لَوَ بِهِ عِهْمٌ لِنَّ السَّ

آیدت الهده  1دارد و حکم فطر  نیز این است که تنها باید از عهم مقابدل ظدن، شدک و وهدم مهابهدت کدرد.
عهم، آیا  مربدوط بده  یریق به فراگیدال بر عهم و شناست به آیا  مربوط تشو اِ  یجوادی آمهی با تقسیم آ

هده یمقامدا  رف یراه مهرفدت دارا یم عالمدانی کده بدا  دیخ کاهلانِ راه مهرفت، آیا  مربوط به تهظدیتوب
ع شدؤون و ارتبا دا  یدم، انسدان در جمیاز نظر قدرآن کدر»نویسد:  د، مییاند و آیا  مربوط به ذم  تقه شده

دارد، در  یا بدا امدت اسدلامیدسدت و یط زیکه با محد یکه با نفس سود دارد و اه ارتبا  یود، اه ارتبا س
                                                                 

 83ی  ، عقل و آیداتی مانندد آیده. توجه به این نکهه بزم است که اگر در مواردی تحصیل یقین میسور نباشد، فطر  سهیم1
کْرِ لِنْ کُنْهُمْ ب تَهْهَمُون»ی نحل  ی مبارکه سوره ئُدوَ مِثْدلُ سَبِیدر»ی فا ر  ی مبارکه سوره 18ی  و آیه « فَسْئَهُوا أَهْلَ الذِّ ، «وَ ب یُنَبِّ

گاهی آنان در رشهه دارد، هراند در  شود وا می   یهای مربوط ا مینان حاصل م انسان را به پیروی از صاحبان عهم که به آ
 شمار نیاید. صناعت منطق عهم به
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گداهیی ا همه  یرا  د یق و عهدم راهدیدو شدناست و بددون تحق ین روابط موظف است که جز بر اسا  آ
ا را بده مد« مهرفدت»م، دو گونده یقدرآن کدر»گویدد:  (. ایشان می211-214صص ،1398عفهالی، « نکند
ق حدوزه و یدکده از  ر یاسدت، و عهدم حصدول ینبدوده و فطدر یکه اکهساب یکند: عهم حضور یم یمهرف

هُ أَسْرَجَکُمْ مِنْ بُطُدونِ »ی نحل فرمود:  در سوره« یحصول یها دانش»ی  شود. درباره یدانش اه کسب م وَ الهَّ
هاتِکُمْ ب تَهْهَمُونَ شَیْئاً  گردد،  یت سود انسان باز میت سدا و عبودیربوبکه به  یو فطر ی؛ اما عهم حضور«أُمَّ

سدا شدما را از رحدم مادرانهدان »ی نحل فرمود:  ن اسا ، اگراه در سورهیهمواره با انسان همراه است. بر ا
ینِ حنیفداً »ی روم فرمدود:  ی مبارکده ، در سوره«دیدانسه یچ نمیکه ه یرون آورد، درحالیب فَداَقِمْ وَجْهدوَ لهدد 

هِ ا هي فطرَ الناَ  عهیهافطرَ  اله  اها »ی شمس فرمود:  ی مبارکه ز در سورهی( و ن31عروم،  «ل   *وَ نَفْسٍ وَ ما سَدوَّ
د، یدان گردیدروم و شمس ب یها که در سوره یشهود یها (. مهرفت4-1عشمس،  «فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها

ا داندشیاز آغاز آفر عجدوادی آمهدی، « د فدرا گرفدتیدرا با یلحصدو یهدا نش با انسان همراه بوده است، ام 
 (.89-84صص ،1394

 . ارزش علم و عالم در قرآن کریم2-2-6

ی واحددی برسورداراندد،  از اینکه سداوند عالم مؤمن را به اسهصاص درجا  بر سایر مؤمنان که از درجده
دذِینَ أُوتُد»برتری داده است:  ذِینَ آمَنُدوا مِدنْکُمْ وَ الَّ هُ الَّ ؛  با بدایی، 11عممهحنده،  «وا الْهِهْدمَ دَرَجداٍ  یَرْفَعِ الهَّ

گدذارد و آندان سداوندد را بده عندوان   ( و با اعطاء عهم به داود و سدهیمان مندت می144، ص19 ق، ج1811
دهِ »اند:   ی سهایش دانسهه مصدر بخشش عهم، شایسهه دذِ  وَ لَقَدْ آتَیْنا داوُدَ وَ سُهَیْمانَ عِهْماً. وَ قاب الْحَمْددُ لِهَّ الَّ

هَنا عَهی گر  شود. برسی آیدا  بیدان  (، ارزش و عظمت عهم آشکار می12عنمل،  «کَثِیرٍ مِنْ عِبادِهِ الْمُؤْمِنِینَ   فَضَّ
گاهی و عالم شدن انسان است:  دذ  سَهَدقَ سَدبْعَ سَدماواٍ  وَ مِدنَ »آن است که هدف کهی آفرینش، آ دهُ الَّ الهَّ

لُ  رْضِ مِثْهَهُنَّ یَهَنَزَّ
َ
هَ عَهی الَْ مْرُ بَیْنَهُنَّ لِهَهْهَمُوا أَنَّ الهَّ

َ
دهَ قَددْ أَحداطَ بِکُدلِّ شَديْ  کُلِّ شَديْ   الَْ  «ءٍ عِهْمدا ءٍ قَددیرٌ وَ أَنَّ الهَّ

رو، در نخسهین آیاتی که بر پیامبرعص( نازل شد، پس از بیان آفرینش هسدهی و انسدان،  (. ازاین12ع لاق، 
ذی سَ اِقرَأ بِاسمِ رَبِّ » (، نهمدت اعطدای عهدم بده انسدان را کده 2-1ععهدق،  «سَهَقَ ابِنسانَ مِن عَهَق *هَق وَ الَّ

مَ بِالقَهَم »ی وجودی انسان است بیان کرده است:  ارزشمندترین مرتبه ذی عَهَّ مَ ابِنسانَ مدا لَدم یَههَدم *اَلَّ  «عَهَّ
شدهری،  ه شدده عمحمددی ریت آنهدا دانسدهی(. و از اینکه در روایا ، عهم، رأ  فضائل و غا2-8ععهق، 
های قدر که شب دعا، مناجا  و توبه است، بده تههدیم و  ( و در شب13331ث ی، حد2431، با  1318

 شود.  (، اهمیت و شرافت عهم آشکار می392، ص1318تههم سفارش شده است عمشکینی اردبیهی، 

 . یادآوری2-2-7

اها وَ نَفْسٍ وَ ما » یم با مطرح کردن مهرفت حضوریقرآن کر ( 4-1عشمس،  «فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها *سَوَّ
و  218، ص4، ج تدا ع نطداوی، بی« عهدم اکهسدابی»مقابل « عهم لدنی»و اینکه برای اهل نبو  و وبیت 
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قدوا »یابندد  دسدت می« عهم موهدوبی»ها با رعایت تقوا به  شده است و برسی انسان ( ثابت24، ص1ج و اتَّ
ی  کده آیده انان 1(، اما تأکید آیا  بر فراگیری عهم به صور  اکهسابی است242عبقره،  «کُمُ الههُ مُ الههَ و یُهَهِّ 

کارگیری ابدزار عهدم بدرای کسدب  گر آن است که به ی نحل با تأکید بر عهم اکهسابی، بیان ی مبارکه سوره 14
هُ أَسْرَجَکُمْ مِنْ بُ »عهم به صور  عمهی، شکرگزاری سداوند است:  هاتِکُمْ ب تَهْهَمُونَ شَیْئاً وَ جَهَلَ وَ الهَّ طُونِ أُمَّ

کُمْ تَشْکُرُونَ  فْئِدَوَ لَهَهَّ
َ
بْصارَ وَ الَْ

َ
مْعَ وَ الَْ  (.231، ص2، ج1314؛ ر.ک: جوادی آمهی، 14عنحل،  «لَکُمُ السَّ

 . تفاوت قرآن و کتب مقدس )عهدین( در علم 2-2-8

هایی است که نویسندگانی بشری پدس از حضدر  عیسدی و   ای از نوشهه  کهب مقد  ععهدین(، مجموعه
هدای الهدی بده پیدامبر   ای از وحی  اند، حال آنکده قدرآن مجموعده  ی تحریر درآورده حضر  موسی به رشهه

هایی دارد. تفاو  اساسی و عمده میان قدرآن  است. کهب مقد  ععهدین( با قرآن کریم تفاو  عص(ساتم
ههدد اعم از قانونی و غیرقانونی در کها  مقدد  اسدت کده ایدن سدود های م  و کها  مقد ، وجود نسخه

ای واحد داشهه است. یکدی   آنکه قرآن از همان صدر اسلام، نسخه ناشی از تهدد نویسندگان آن است، حال
های عهدین در برابدر   قرآن با کهب مقد  ععهدین( در این است که کهیسا با تمسک به آموزه های  از تفاو 
 و قدرآن کدریم، تدورا  ی آن پیدایش جریان تهدارض عهدم و دیدن شدد. انشمندان ایسهاد و نهیجهدانش و د

هدا را  کند، ولدی ایدن کها  می نازل کرده است، تأیید پیامبرانش بر سداوند هایی که عنوان کها  به را انجیل
اسدت کده گروهدی از آندان  ی یهودیان آمده ی بقره، درباره ی مبارکه سوره 12ی  اند. در آیه د  شده می تحریف

وَ قَدْ کانَ فَرِیقٌ مِنْهُمْ یَسْمَهُونَ کَدلامَ »کنند:  فهمند، تحریفش می رغم آنکه آن را می شنوند و به کلام سدا را می
فُونَهُ مِنْ بَهْدِ ما عَقَهُوهُ وَ هُمْ یَهْهَمُدونَ  هِ ثُمَّ یُحَرِّ گداو  . شداید یکدی از مدوارد تحریدف آن باشدد کده داسدهان«الهَّ

ی  ی مبارکده سدوره 19ی  (. نیز آیده213، ص1 ق، ج1811ی، یاسرائیل را از تورا  حذف کردند ع با با بنی
هِ لِیَشْهَرُوا بِهِ ثَمَناً قَ »بقره  ذِینَ یَکْهُبُونَ الْکِهاَ  بِأَیْدِیهِمْ ثُمَّ یَقُولُونَ هذا مِنْ عِنْدِ الهَّ یْلٌ لِهَّ یْلٌ لَهُمْ مِمَّ فَوَ ا کَهَبَدتْ هِیلًا فَوَ

وَ لِنَّ مِنْهُمْ لَفَرِیقداً یَهْدوُونَ أَلْسِدنَهَهُمْ بِالْکِهداِ  لِهَحْسَدبُوهُ مِدنَ »ی آل عمران،  ی مبارکه سوره 14ی  و آیه « أَیْدِیهِم
هِ وَ  هِ وَ ما هُوَ مِنْ عِنْدِ الهَّ دهِ الْکَدذَِ  وَ هُدمْ  الْکِهاِ  وَ ما هُوَ مِنَ الْکِهاِ  وَ یَقُولُونَ هُوَ مِنْ عِنْدِ الهَّ یَقُولُدونَ عَهَدی الهَّ

ی  سدوره 81ی  دهند. در آیده  ی سود را به سدا نسبت می نوشهه ناظر به این مهناست که کها  دست «یَهْهَمُونَ 
ل بیان شده اسدت. مغنیده ذید فونَ الْکَهِمَ مِنْ بَهْدِ مَواضِهِه(عیُحَرِّ ی مائده نیز همین نکهه با تهبیری دی ر  مبارکه

پدیش از ندزول قدرآن، تدورا  را »نویسدد:  می فونَ الکَهِمَ عَنْ مَواضِهِه(عیُحَرِّ  ی مائده ی مبارکه سوره 13ی  آیه
جای آیاتی که مفاد آنها عدل و رحمت بود، آیاتی قدرار دادندد کده مفداد آنهدا دسدهور بده  تحریف کردند و به

                                                                 

شود، همان صدورتی اسدت  . صور  مههوم سارجی در ذهن عالِم حضور یافهه و آنچه اوبً و بالذا  برای عالِم مههوم می1
یاً و بدالهرض یابد و اون آن صور  مطابق با مههوم سارجی است، مههوم سارجی نیز ثان که از مههوم در ذهن وجود می

 گردد. برای عالِم مههوم می
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گویدد:  . در تفسیر المنار، در تفسیر آیه یادشده میگرفهن با قهر و اپاول و غار  و کشهن زنان و کودکان بود
، 2ق، ج1828عمغنیده، « اندد دانشمندان، تحریف عهدد عهیدق و جدیدد را بدا شدواهد بسدیار اثبدا  نموده

 (.  339ص

 قرآن از زبان قرآن   ی علمی اقامه دلایل. 3

تدرین دبیدل آن را  ن مقاله، مهمتوان اقامه کرد؛ در ای ی عهمی قرآن کریم، دبیل مههددی می برای لزوم اقامه
 کنیم: بررسی می

 . قرآن، کتابی علمی3-1

هدای آن را   سداوند در بسیاری از آیا ، قدرآن کدریم را بده عهدم توصدیف کدرده و آن را کهدا  عهدم و آموزه
ت، ایمان به عهمی دانسهه است و با زبان اتمام عهمی   بودن قرآن کریم و پیروی از آن کهدا  کده مبدارک، حج 

هْناهُ عَهی: »که فرموده است سجسهه و پرفایده است را مطالبه کرده است. انان عِهْدمٍ   وَ لَقَدْ جِئْناهُمْ بِکِهاٍ  فَصَّ
کندد کده در آن افهدراء و   ( مفاد این آیده بده آغداز کدلام برگشدت می22عاعراف،  « هُدیً وَ رَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُون

نِ افْهَری»هم دانسهه است: ترین ظ تکذیب آیا  سدا را بزرگ یِاتِدهِ   فَمَنْ أَظْهَمُ مِمَّ َ  بِ دهِ کَدذِباً أَوْ کَدذَّ  «عَهَدی الهَّ
گر  گر و نمایدان  و روشن است و هددایت که سداوند با نزول قرآن که مطالبش عهمی  (؛ درحالی31عاعرف، 

بدر هم دان تمدام کدرده کننده به مطهو  برای مؤمنان اسدت، حجدت را  راه برای هم ان و رحمت و واصل
ی بقدره، بدا  ی مبارکده سدوره 121ی (. همچندین در آیده131-132صدص ،4 ق، ج1811است ع با بایی، 

توصیف قرآن به عهم و با اشاره به اینکه دینی که سدا از آن راضی است دینی اسدت کده تدو بدر آن هسدهی و 
جهب رضدایت یهدود و نصدارا نبداش،  دهد که در پی  مبهنی بر قرآن است نه دین یهود و نصاری، هشدار می

هدای   شوند م ر آنکه از دین آنان پیروی کنی و اگر با وجود قرآن برسوردار از آموزه  زیرا آنان از تو راضی نمی
ی آنان پیروی کردی، از وبیت و نصر  الهدی محدروم شدده و یداور و  که بر تو نازل شده از سواسهه عهمی 

صاری  وَ لَنْ تَرْضی»تو نخواهد بود:  پشهیبانی برای دفع عقا  سدا از هَهُمْ قُدلْ   عَنْوَ الْیَهُودُ وَ بَ النَّ بِعَ مِهَّ ی تَهَّ حَهَّ
هِ هُوَ الْهُدی دهِ مِدنْ وَلِديَ وَ ب نَصدیرٍ   لِنَّ هُدَی الهَّ ذ  جاءَكَ مِنَ الْهِهْمِ ما لَوَ مِنَ الهَّ بَهْتَ أَهْواءَهُمْ بَهْدَ الَّ  «وَ لَئِنِ اتَّ

ی بقدره، قدرآن کدریم، بده کهدا  عهدم  ی مبارکده سوره 182ی  (. نیز در آیه318، ص1 ، ج1312 برسی، ع
 کاری دانسدهه هدای عهمدی، سدهم  و آموزه یا  و وحدیدهای دی دران در برابدر آ توصیف و پیروی از سواسهه

وَ »شده است:  بَهتَ اَهواءَهُم مِن بَهدِ ما جاءَكَ مِنَ الهِهمِ اِنَّ هِمینولـَنِ اتَّ ، 1 ، ج1312ع برسی،  1«اِذًا لَمِنَ الظ 
 (.822ص

                                                                 

سدیو ی، ( یا عهم حاصدل از قدرآن اسدت ع822، ص2-1ج  ،1312 برسی، آیا  و وحی الهی ع« الههم». مقصود از 1
 (.231، ص2ج  ق،1818
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 . حکمرانی فقط براساس پیروی از علم3-2

کده  کندد. انان  یقابل دفاع ندانسهه و نفدی م یرا جز پیروی از عهم اله   سداوند هرگونه حکمرانی و قیمومهی
دهدد کده   ت است، هشددار میی رعد، که سطا  به پیامبرعص( و مراد از آن ام ی مبارکه سوره 31ی  در آیه

کندد،  را زائدل می  ها و مهجزا  موجب عهم قرآن، کده شدبها   های کافران با وجود راهنمایی  اگر از سواسهه
بَهْتَ أَهْواءَهُمْ بَهْدَ ما جداءَكَ »... پیروی کردی، در برابر عذا  سدا بدون یاور و پناه اه سواهی بود:  وَ لَئِنِ اتَّ

هِ مِنْ وَلِيَ وَ ب واقٍ مِنَ الْهِهْمِ ما  ها و آرزوهدای آندان  و اگر پس از آن دانشی که به تو آمده از هو  «لَوَ مِنَ الهَّ
( ع برسدی، 31عرعدد، « [ سددا نخواهدد بدود ای از بعذا  چ سرپرست و ن اهدارندهیروی کنی، تو را هیپ

 (.821، ص1 ، ج1312

 . قرآن کتابی سراسر نور3-3

به نور، از منکران مهاد، ایمان به پیدامبرعص( و ندور الهدی را مطالبده کدرده اسدت:  سداوند با توصیف قرآن
هُ بِما تَهْمَهُونَ سَبیرٌ؛» ذ  أَنْزَلْنا وَ الهَّ ورِ الَّ هِ وَ رَسُولِهِ وَ النُّ امبرش و ندوری کده فدرو یدپدس بده سددا و پ فَِمِنُوا بِالهَّ

گداه اسدتیدکن مدیاده  د و سدا بدانیاوریمان بیم عقرآن( ایا فرسهاده ای دی در بدا   ( و در آیده4عتغدابن، «  د آ
ت بر انسان توصیف قرآن به برهان و نور روشن آوردندگان بده سددا و مهمسدکان بده  مانیها، ا گر و اتمام حج 

یَدا »م دانسدهه اسدت: یقرآن را شایسهه ورود به رحمت و فضل سدا و برسورداری از هدایت به صراط مسدهق
اُ   هَا النَّ دذِینَ آمَنُدوا بِالهدهِ وَاعْهَصَدأَیُّ ا الَّ کُمْ وَأَنْزَلْنَا لِلَیْکُمْ نُورًا مُبِینًا فَأَمَّ  مُوا بِدهِ فَسَدیُدْسِهُهُمْ قَدْ جَاءَکُمْ بُرْهَانٌ مِنْ رَبِّ

از  -امبریدا پیدن حق ید -ل و حجهییای مردم! شما را دل فِي رَحْمَةٍ مِنْهُ وَفَضْلٍ وَیَهْدِیهِمْ لِلَیْهِ صِرَاً ا مُسْهَقِیمًا؛ 
مدان آورده و یم. و اما کسانی که بده سددا ایبه سوی شما فرو فرسهاد -قرآن -پروردگارتان آمد و نوری آشکار

شدی از یزودی آندان را در مهدر و بخشا بده -هدا و  اعدت او اندا زدندد به فرمان -[ او زدند دست در بپناه
(. در 112-118عنسداء،« دیدبه سوی سود راهشدان نمادر آورد و به راهی راست  یش و برتری و افزونیسو

این آیه، سداوند برای قرآن کریم دو ویژگی بیان کرده است: یکی برهدان از  درف پروردگدار و دی دری ندور 
و برهدانی قدرآن، هدم  های عهمدی   دادن این حقیقت است که آموزه  توصیف قرآن به نور برای نشان 1آشکار.

کنند عظاهر بذاتده و مظهدر لغیدره(.  و هم حقایق بیرون را به درسهی آشکار می ذا  نورانی و آشکاری دارند
آورنددگان بده برهدان و ندور الهدی و اهدل   گیرند: یکی ایمان  ی پیشین، دو گروه شکل می از مفاد این آیه و آیه

                                                                 

 ؛  با بدایی،811، ص3تدا، ج  . در اینکه مراد از برهان وجود پیامبرعص( است یا قرآن، اسهلاف نظر است ع وسی، بی1
( برداشت یادشده بر این اسا  است که مراد از برهان همانند 218، ص2ق، ج1828؛ مغنیه، 122، ص2ق، ج 1811

(. ابدن 122، ص2ق، ج1811نور قرآن است و به قول علامه  با بائی هر یک تاکیدی بر دی دری اسدت ع با بدایی، 
ت و یا حجت آشکار و فاصل و برت»گوید:  عاشور می ، 8تا، ج عابن عاشور، بی« رین نوع دلیل استبرهان به مهنای حج 

 (.339ص
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لیدل عمل صال  که شایسهه پاداش کامل و توسهه فضل و احسان الهی هسهند و دی ری مهخهفانی کده بده د
امهناع مهکبرانه از پذیرش ایمدان بده عهدم الهدی و انجدام نددادن عمدل صدال ، سدزاوار عدذا  دردنداک و 

دذِینَ آمَنُدوا وَعَمِهُدوا »(. 122، ص2ق، ج1811اند ع با بایی،   محرومیت از سرپرست و یاوری الهی ا الَّ فَأَمَّ
یهِمْ أُجُورَهُمْ وَیَزِیدُهُمْ مِنْ  الِحَاِ  فَیُوَفِّ بُهُمْ عَذَابًا أَلِیمًا وَبَ یَجِدُونَ الصَّ ذِینَ اسْهَنْکَفُوا وَاسْهَکْبَرُوا فَیُهَذِّ ا الَّ فَضْهِهِ وَأَمَّ

ا وَبَ نَصِیرًا؛  اندد، مزدشدان سدهه کدردهیو و شایدمان آورده و کارهدای نیاما کسانی را که ا لَهُمْ مِنْ دُونِ الههِ وَلِیًّ
دشان، و اما کسانی کده نندا داشدهه و سدر بداز زدندد و یفزایش بیش سوتمامی دهد و از فزونی و بخش را به

اوری یدش بده جدای سددا دوسدت و یمنشی نمودند آنها را عذابی دردناك کند و برای سو گردنکشی و بزرگ
 (.  113عنساء، «  افتینخواهند 

 . قرآن کتابی سراسر حکمت3-4

بِهُوهُ وَ »( و یا به 2عیس،  «وَ الْقُرْآنِ الْحَکیمِ »« حکیم»قرآن کریم از آن رو به  وَ هدذا کِهداٌ  أَنْزَلْنداهُ مُبدارَكٌ فَداتَّ
کُمْ تُرْحَمُونَ  قُوا لَهَهَّ  یارهدای( توصیف شده است که افزون بدر هدفمنددی و برسدوردار از مه122عانهام،  «اتَّ

ع وسدی،  ر استیناپذ رمهزلزل و سهلیص حق از با ل در هر لباسی، مهارفش نیز عهمی، محکم، غیتشخ
 (.882، ص4 تا، ج بی

 ی علمی قرآن . قلمرو اقامه4

، تابهی از قهمرو مأموریت قرآن کدریم اسدت. پدس اگدر مأموریدت قدرآن تنهدا «ی قرآن کریم اقامه»قهمرو 
ی قدرآن نیدز در همدان عرصده جریدان  های اسلاقی باشد، اقامه هدایت انسان به امور دینی اسروی و ارزش

ریت هدایهی قرآن کریم اعم از امور مربوط به زندگی مادی و مهنوی انسدان باشدد، سواهد یافت و اگر مأمو
هدای  آید بیدان امدور دیندی و ارزش  قهمرو قرآن کریم نیز به همان گسهره، توسهه پیدا سواهد کرد. به نظر می

هُ لِیُضِلَّ قَوْماً بَهْدَ لِذْ هَد»اسروی مانند تقوا، از ناحیه قرآن  قُدونوَ ما کانَ الهَّ نَ لَهُدمْ مدا یَهَّ ی یُبَیِّ عتوبده،  « اهُمْ حَهَّ
ی  های اسروی نیسدت، زیدرا قدرآن کدریم نده تنهدا جامهده به مهنای اسهصاص هدایت قرآن به ارزش )112

دادن زنددگی دنیدوی مانندد  کندد، بهکده سدامان  سواند و هددایت می های اسروی فرامی را به ارزش  اسلامی
های هدایهی سود دانسهه و در بیدانی جدامع، تمسدک  او  جامهه را از حوزهاست و قضیفرهنا، اقهصاد، س

( و سدهاد  و رسده اری عاعدراف، 1به قرآن کریم را سبب سروج جامهه از هر ظهمهی بده ندور عابدراهیم، 
گونده بدا هی بده آن راه  ( و هیچ1( دانسهه است، زیرا افزون بر آنکه قرآن کریم سود حق است عسجده، 121

ی با دل اسدت  برندده ی حدق و ازبین کنندده ( و تثبیت1(، فرقان حدق از با دل عفرقدان، 82صهت، ندارد عف
( و هرگونه کوتداهی از 49کند عنحل،   نیاز می ( و انسان را از ماسوای سودش بی2-1؛ سجده، 4-1عانفال، 

بدا مفاسدد (، مبدارزه 22ی قسدط و عددل عحدیدد،  (. مسهمانان را بده اقامده34ساحهش دور است عانهام، 
(، امدر 24ی حکومت عدل عنساء،  (، مبارزه با  اغو  و اقامه181؛ شهراء، 43و  11؛ هود، 42عاعراف، 
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(، مقابهده بدا تجداوز عبقدره، 2مدان عمائدده، یت عهد و پی(، رعا118به مهروف و نهی از منکر عآل عمران، 
سواندد و آنهدا را   اسدت، فرامی ( امدت اسدلام9( و اسهواری عاسراء، 28( و آنچه سبب حیا  عانفال، 148

 (.81، ص13 ق، ج1811کند عر.ک:  با بایی،   هدایت می
حفد  اسدهقلال  )18؛ نحدل، 213های قرآن کریم برای صیانت جامهه از نزاع و اسهلاف عبقدره،   آموزه

 های هددایهی قدرآن کدریم اسدت. ( از دی ر ویژگی81؛ انفال، 113( و اتحاد امت عآل عمران، 181عنساء، 
های یادشده و مانند آن، تنها منبع و مرجع هددایهی اسدت کده بایدد از آن تبهیدت کدرد   قرآن کریم در ویژگی

رو کسانی که مهکبرانده بده  و...(؛ ازاین 88-83؛ زسرف، 119ونس، ی؛ 21؛ لقمان، 111؛ بقره، 3عاعراف، 
ضلالت عموافدق آرای با هشدان( را جای ایمان به قرآن و برگزیدن راه رشد وحیانی، از آن اعراض کرده و راه 

آفرین الهدی محدروم  هدای فهدم عظمدت سددا و شدرایع سدهاد  اند، نکوهش کرده و آنان را از راه  گزیده  بر
رْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ لِنْ یَدرَوْا کُدلَّ آیَدةٍ ب یُؤْمِنُدوا بِ »سازد   می

َ
رُونَ فِي الَْ ذِینَ یَهَکَبَّ هدا وَ لِنْ یَدرَوْا سَأَصْرِفُ عَنْ آیاتِيَ الَّ

بُوا  هُمْ کَذَّ خِذُوهُ سَبِیلًا ذلِوَ بِأَنَّ خِذُوهُ سَبِیلًا وَ لِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الغَيِّ یَهَّ شْدِ ب یَهَّ یِاتِنا وَ کدانُوا عَنْهدا غدافِهِینَ؛سَبِیلَ الرُّ  بِ
نندد یای بب هیدم و اگر هدر آش ب ردانیا  سویکنند از آ منشی می ن به ناحق بزرگیزودی کسانی را که در زم به

رند و اگدر راه کدژی و یش ن ینند آن را پیرا بب -ابی به راه راست و کمالیره -اورند و اگر راه رُشدیمان نیبدان ا
« ا  مدا را درو  ان اشدهند و از آن غافدل بودنددیدرو است کده آ ن از آنیرند. ایش گینند آن را پیگمراهی را ب

(، آنان را همنشدینان 21( و انهقام پروردگار از آنها عسجده، 128تهخ ع ه،  ( و با وعید زندگی181عاعراف، 
هایشان کری وسن ینی نهاده شدده   و بر گوش  هاشان پرده ( و سهم رانی دانسهه که بر دل31شیطان عزسرف،

هدای   (. بسیاری از عالمان دینی بر ایدن باورندد کده نیازمنددی21آیند عکهف،   یگاه به راه راست نم چیکه ه
هدایهی انسان در امور دین و دنیا برای رسیدن به سهاد  واقهی در این کها  آسمانی به صور  جامع بیدان 

که آیت الهه سدوئی بدر ایدن  (. انان31، ص4ق، ج1812؛ آلوسی، 13تا، ص شده است عر.ک: سوئی، بی
اری بشدر در دنیدا و باور است که قرآن بین نظام دنیا و نظام آسر  جمدع کدرده و مهکفدل صدلاح و رسده 

امبر اعظدم، یدرو قرآن همان نامو  اکبری است که پ نیی سهاد  او در آسر  شده است؛ ازا کننده تضمین
 (.  12-13تا، صص برای دسهیابی بشر به سهاد  دو جهان آورده است عسوئی، بی

ی هدر  زدهنددهگر و تمی انیدقدرآن ب»گویدد:  ی یوسف می ی مبارکه سوره 111ی  علامه  با بائی ذیل آیه
ا و آسرتشدان بدر آن نهداده یدی سدهاد  دن هیدکه پا ینیاز دارند. دیشان به آن ن  نید یاست که مردم برا یزیا

ف امدت اسدلام در ی(. ایشان بر این باور است کده توصد241، ص11ق، ج1811ع با بایی، « شده است
هِدی هِدیَ أَقْدوَمُ »اسراء  ی ی مبارکه سوره 9ی  در آیه« اقوم»ها یا شرایع دی ر به   برابر امت لِنَّ هَذَا الْقُرْآنَ یِهْدِی لِهَّ

آنان است که در برسدی امدور  یها برای جهب منفهت در زندگ  ها در سایر مهت  برای این است که سنت ...«
کندد،  شدان را تدأمین مدی   ر ضدرر دارد و اگدر برسدی تمایلا یبرای آنان سودبخش است، ولی در برسی د

ی  برد، حال آنکده اسدلام، مصدال  زنددگی و همده شان مفید است را از بین می  ز آنچه برایمی ایبخش عظ
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هدای  بودن امت اسلام نسبت به امت کند. اما اقوم  وی و اسروی انسان را بدون تفریط تأمین مییامور مهم دن
را دارد و   اقدت آن ی انسدان، م، مهارف الهی را تا آنجدا کده بنیدهیع پیشین، برای این است که قرآن کریشرا
وَ أَنْزَلْندا لِلَیْدوَ الْکِهداَ  بِدالْحَقِّ »ازمند است، در بدر دارد یهاتی را که در زندگی فردی و اجهماعی به آن نیتشر

قاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ الْکِهاِ  وَ مُهَیْمِناً عَهَیْهِ؛ م ین کها  را به سوی تو به حق و درسدهی فدرو فرسدهادیو ما ا مُصَدِّ
ش از او بوده و مسهط و مراقب و حداف  و گدواه یها عی آسمانی( که پ کننده است آنچه را از کها  قیکه تصد

ف اسدلام یدهای قرآن نسبت به سایر کهب آسدمانی و مهدت حن رو هدایت (؛ ازاین84عمائده، «  بر آنهاست
 (.84-81صص ،13ق، ج1811ها، اقوم است ع با بایی،   نسبت به سایر مهل و امت

ی قهمرو عهمی قرآن، گوناگون و گاه مههارض است. به  دور مثدال، ابوحامدد غزالدی،  ها در باره دیدگاه
ی عهوم را داسل در أفهال و صفا  سدا دانسهه و قرآن کدریم را شدرح ذا ، افهدال و صدفا  سداوندد  همه
، ین نیز نهایت ندارد عغزالدداند. و از آنجا که ذا ، صفا  و افهال سداوند، غیرمهناهی است، عهوم قرآ  می

، 1(. او بر این باور است که عهم پیشینیان و پسینیان در قدرآن وجدود دارد عهمدان، ج222، ص3، ج1312
(. همچنین مرسی بر این باور است که عهومی مانند  ب، جدل، هیئت، هندسده، جبدر و مقابهده 298ص

(.  نطداوی بدا 212ق، ص1812 ی، ؛ سیو818، ص2ق، ج1341نیز در قرآن کریم وجود دارد عذهبی، 
ی سهقت آسمان، زمین و  بیهدت، در قدرآن کدریم وجدود دارد و ایدن  آیه درباره 121این اعهقاد که بیش از 

(، 22، ص22و ج 1-3صدص ،1گر آن است که قرآن توجه بیشهری بده عهدوم  بیهدی دارد عهمدان، ج بیان
رْضِ قُدلِ انْظُدرُوا مدا ذا فِد»ی  مههقد است که بر اسا  آیه

َ
دماواِ  وَ الَْ (، نظدر کدردن و 111عیدونس،  «ي السَّ

( اشدکال اساسدی ایدن دیددگاه، 42، ص2م، ج2118مطالهه در  بیهت، امری است واجب ع نطداوی، 
بند نبودن به ظاهر عبدارا  یافزون بر فقدان روشمندی در اثرگذاری قرآن کریم بر عهوم، در بسیاری موارد، پا

گرائی و رفدع اتهدام  نماید که این ادعاها، احساسی و یا با هدف مقابهه با غر   ه است. انین مییو کهما  آ
الهده مصدباح یدزدی  کده آیت اندد. انان های عهمدی دسدت زده هیق مهارف قرآن با فرضیی، به تطبیگرا واپس

ه مصدر راه زیست، عهوم غربی تازه ب  ای که می  وی به دلیل اینکه در زمانه»نویسد:   درباره دیدگاه  نطاوی می
یافهه و فرهنا اروپایی بر افکار مسهمانان سیطره پیدا کرده بود و او به گمان سود، برای آنکه مسدهمانان را از 
فریفه ی در برابر فرهنا غر  بازدارد، در اثر تفسیریِ سویش بسیار کوشید تا بسیاری از مسدائل عهمدی را 

(. در برابر، برسی مانند شا بی کده از 221 -221صص ،1311عمصباح یزدی، « با آیا  قرآن تطبیق دهد
های عهمی قدماء است و برای قرآن مرجهیت عهمی قائل نیست، ادعای تدأثیر قدرآن بدر عهدوم را   شخصیت

کندد و برسدی مانندد   ی قهمرو قرآن کدریم را توجیده می ی سهف دانسهه و آیا  مربوط به توسهه سلاف سیره
آن هسهند، بهکه اندین بداوری را دون شدأن قدرآن و سدبب تضدهیف ذهبی، نه تنها منکر جامهیت عهمی قر

دانند. برسی از روشنفکران دینی نیز شأن قرآن را تنهدا بیدان امدور اسلاقدی و   جای اه آن و باور مسهمانان می
ای نددارد.   های دنیدوی انسدان، برنامده های اسروی دانسهه و بر این باورند کده قدرآن بدرای نیازمنددی ارزش
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ی روش آنهدا  کننده (. با توجه به اینکه ماهیت مسائل عهوم، تهیین214-211صص ،1813مقدم، عیوسفی 
ی سود را دارد. در عهوم تجربی که وابسهه به تجربه است، تحهیل مدهن کدارایی  است، هر عهمی، روش ویژه

سدبا  شدود. تواند جای زین محا ندارد. در عهوم ریاضی نیز که مبنای آن محاسبا  است، تحهیل مهن نمی
های عهوم، امری قراردادی نیست، بهکه مقهضای  بیهت مسدائل   بر این اسا ، مرزبندی میان قهمرو روش

تدوان  عهوم است. عهوم به مهنای عام را از نظر روش تحقیقِ مسائل و اثبا  مطالب بده سده دسدهه کهدی می
هدی فقدط بدا بدراهین عقهدی و تقسیم کرد: عهوم عقهی، عهوم تجربدی، و عهدوم نقهدی و تداریخی. عهدوم عق

اند؛ و عهوم نقهی بدر اسدا    های تجربی قابل اثبا   اند؛ عهوم تجربی با روش  اسهنهاجا  ذهنی قابل بررسی
ی  تردیدد، اقامده (. بی218، ص1394شدوند عمصدباح یدزدی،   اسناد و مدارک منقول و تاریخی بررسی می

گیدری عهدوم از   ا  از دام تفریط و افراط، راه منطقدیِ بهرهقرآن بر عهوم، نیازمند روشی عهمی است تا با اجهن
 ی عهمی قرار گیرد. وحی باز و اثرگذاری قرآن بر عهوم در ااراو  پذیرفهه

 گیری . نتیجه5

گداه  ی قدرآن آن ی حقوق آن ایفداء شدود و اقامده گیرد باید همه  وقهی به ایزی تههق می «لِقَامَة»( اصطلاح 1
 ی حقوق عهمی و عمهی قرآن وفاء شود. مهگیرد که به ه  شکل می

هدای عهمدی   ی آموزه پاداشهن و جاری کردن همده وفاءکردن، به»ی عهمی قرآن کریم به مهنای  ( اقامه2
 «.  های گوناگون عهوم است  قرآن کریم در امور فردی و اجهماعی انسان و در عرصه

آن است که عهم در قرآن کریم به مهندای یقدین گر  ی عهم و واژگان مشابه آن در قرآن کریم، بیان ( واژه3
 مقابل ظن، شک و وهم است و از پیروی و عمل به غیرعهم به صور  مطهق نهی شده است. 

های آن، نیدز بیدان دو ویژگدی برهدان و ندور   دانسهن آموزه ( توصیف قرآن کریم به کها  عهم و عهمی 8
نورانی و آشکارند و حقایق بیرون را نیدز بده درسدهی آشدکار های قرآن ذاتاً   عبرای ابلا  این حقیقت که آموزه

ری و اسهحکام مهدارف آن یناپذ گر هدفمندی، سهل عکه بیان« حکیم»کنند( و نیز توصیف قرآن کریم به  می
 کنند.   است(، لزوم اقامه و جریان پیوسهه قرآن در عهوم را ثابت می

ی نقدش قدرآن بدر عهدوم، افدزون بدر فقددان  ارههای افرا دی و تفریطدی دربد  ( اشکال اساسی دیدگاه2
 ا  است. یبند نبودن به ظاهر عبارا  و کهما  آیروشمندی در اثرگذاری قرآن کریم، پا

ی قدرآن بدر عهدوم  ای دارد، اقامده  ( با توجه به اینکه ماهیت مسائل عهوم و اینکه هر عهمی روش ویدژه1
ی  شدده گیری عهدوم از وحدی در اداراو  پذیرفهه  هرهی عهمی قرآن و ب نیازمند روشی عهمی است تا اقامه

 عهمی قرار گیرد.
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 ع        اب     ن  م
 قرآن کریم.

 . هی. بیرو : دارالکهب الههمروح المهانی فی الهفسیر القرآنق(. 1812آلوسی، سید محمود. ع
 نا. جا: بی . بیالهحریر و الهنویرتا(.  ابن عاشور، محمد بن  اهر. عبی

 ة.ی. بیرو : دار الکهب الههممیر القرآن الهظیتفسق(. 1819ل بن عمرو. عیدمشقی، اسماع ریابن کث

 . محقق: جندی، سالد عبدالقادر. بیرو : دارالمهرفه.شرح اسماء الهه الحسنیق(. 1831بیضاوی، عبدالهه. ع

 دسهر  در: قابل پژوه. بیانا  در دیدار جمهی از بانوان قرآن(. 24/11/1344ای، سید عهی. ع سامنه
https://www.leader.ir/fa/speech/6030 

اء الهدرا  یدبیدرو : دار لح . ر القرآنیان عن تفسیالکشف و الب ق( 1822م. عیشابوری، ابو اسحاق احمد بن ابراهیثههبی ن
 .یالهرب

 . قم: مرکز نشر اسراء.تسنیم(. 1314جوادی آمهی، عبدالهه. ع
 . قم: مرکز نشر اسراء.ندیشه عدفهر یکم(نسیم ا(. 1394جوادی آمهی، عبدالهه. ع

 . تهران: بقهه.دگاه قرآنیشناست از د(. 1314حسینی بهشهی، سید محمد. ع

 نا.  جا: بی . بیر القرآنیان فی تفسیالبتا(.  سوئی، سیدابوالقاسم. عبی

د بن احمد. ع رون. (. 1341ذَهبی، محم  فسیر و المفس   قاهره: دارالکُهُب الحدیثه. اله 

 . بیرو : دارالههم. ب القرآنیغر یالمفردا  ف ق(. 1812ن. عیاصفهانی، حس راغب
 ؟. تهران: مؤسسه فرهن ی صراط.عهم ایست فهسفه ایست(. 1319سروش، عبد الکریم. ع

 . الهه مرعشی نجفی ةی. قم: کهابخانه آر المأثوریالدر المنثور فی تفسق(. 1818الدین. ع سیو ی، جلال

 .یاکبر عهم یعه ی. عمهرجم: عبدالحسین زرین کو (. تهران: کهابفروشمهافیزیک(. 1329شاله، فهیسین. ع

 بیدی(. تهران: حکمت. دره  . عمهرجم: منواهر صانهییفرهنا فهسف(. 1393صهیبا، جمیل. ع

 . قم: دفهر انهشارا  اسلامی.ر القرآنیتفس یزان فیالمق(. 1811ن. عیی، سید محمدحسی با با

 . تهران: انهشارا  ناصرسسرو.ر القرآنیتفس یان فیمجمع الب(،. 1312ع  برسی، فضل بن حسن.
 . . تهران: کهابفروشی مرتضویمجمع البحرین.  (1312ن. عیحی، فخر الدی ر

 . دارالکهب الههمیه.الجواهر فی تفسیر القرآن الکریمق(. 1822 نطاوی، جوهری. ع

 نا.  جا: بی . بی میکرط لهقرآن الیر الوسیالهفستا(.  د محمد. عبیی نطاوی س
 .یاء الهرا  الهربی. بیرو : دار لحر القرآنیتفس یان فیالهبتا(.   وسی، محمد بن حسن. عبی

 . قم: دفهر انهشارا  اسلامی.مهجم الفروق الهغویه(. 1393عبدالهه. ع  بن عسکری، حسن

 می و فرهن ی. . تهران: شرکت انهشارا  عهنیاء عهوم الدیلح(. 1312محمد. ع  غزالی، محمدبن

 .  . قم: انهشارا  هجر کها  الهینق(. 1811ل بن احمد. عیدی، سهیفراه
 . قم: پژوهش اه حوزه و دانش اه.در قرآن یشناس مهرفت(. 1398فهالی، محمدتقی. ع

 ة.ی. بیرو : المکهبة الهصرالمصباح المنیرق(. 1824فیومی، احمدبن محمد. ع

 ه.ی: دار الکهب الههم رو یب  . لیحاسن الهاوم ق(.1814ن. عیالد قاسمی، محمد جمال
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 ث. ی. قم: دار الحدزان الحکمهیم(. 1318، محمد. عیشهر یر یمحمد
 . اء الهرا  الهربیی. بیرو : داراحر المراغییتفس تا(.  مراغی، احمد بن مصطفی. عبی

 .ی. قم: دفهر نشر الهادریمصباح المن(. 1318مشکینی اردبیهی، عهی. ع
 قم: انهشارا  در راه حق.مهارف قرآن. (. 1311، محمدتقی. عمصباح یزدی

عمحقق: عهی مصباح(. قدم: مؤسسده آموزشدی و پژوهشدی امدام  رابطه عهم و دین.(. 1392مصباح یزدی، محمدتقی. ع
 سمینی. 

. عمحقدق: جمهدی از مبانی عهوم انسانی اسلامی از دیددگاه علامده مصدباح یدزدی(. 1394مصباح یزدی، محمدتقی. ع
 نویسندگان(. قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام سمینی.

 . تهران: بن اه ترجمه و نشر کها  . میکهما  القرآن الکر یالهحقیق ف(. 1311مصطفوی، حسن. ع

 . تهران: صدرا.آثار مجموعه (. 1392مطهری، مرتضی. ع

 ة.ی. تهران: دار الکهب الْسلام ر الکاشفیتفسق(. 1828ه، محمد جواد. عیمغن

، قدرآن و عهدمهای مخدالف مرجهیدت عهمدی قدرآن کدریم.   (. واکاوی و نقد دیدگاه1813وسفی مقدم، محمدصادق. عی
 .241-212صص (،32ع14

 
  




