
jm.isca.ac.ir 

 

 گرایی با رویکرد تطبیقیگرایی و معنویتکارکردهای مهدویت

 
 

Functions of Mahdism and Spiritualism: 

A Comparative Approach 

Hossein Elahinejad
1

 

Received: 2025/04/11  Revised: 2025/06/12  Accepted: 2025/07/16  Available Online: 2025/09/01 

Abstract 

This article discusses Mahdism from a Shia perspective and Spiritualism 

under labels such as new mysticism, pseudo-mysticism, emerging 

religious movements, false mysticism, using a comparative approach. 

Since comparative studies often focus on similarities and differences, 

the functional analysis of Mahdism and Spiritualism reveals both 

points of convergence and divergence. Functional similarities include 

addressing people’s inner and spiritual tendencies and providing 

guidance and refuge in psychological and spiritual challenges. 

Functional differences, however, emerge in areas such as humanism 

versus God-centeredness, secularism versus religiosity, anti-superstition 

versus superstition, rationalism versus irrationalism, and others. 

Given the unchecked growth of Spiritualism in the contemporary era 

and the overwhelming influence of atheistic and secular ideologies 
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(rooted in liberalism and humanism) imposing themselves under the 

guise of Spiritualism in Eastern and Islamic countries, the need for 

research in this field becomes evident. By acknowledging the 

fundamental divergences and distinctions, as well as the Islamic roots 

and foundations of Spiritualism, this article not only identifies various 

strands of Spiritualism but also compares and contrasts them with 

Mahdism studies. Data were collected through library and documentary 

research and analyzed using descriptive, comparative, and analytical 

methods to clarify the points of convergence and divergence between 

Mahdism studies and Spiritualism. 

Keywords 

Spiritualism, Mahdism, Mahdist thought, spirituality, comparative 

approach, functional approach. 
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 گرایی با رویکرد تطبیقیگرایی و معنویتکارکردهای مهدویت

 1نژادحسین الهی

 10/05/1101تاریخ انتشار:   26/01/1101تاریخ پذیرش:  22/03/1101تاریخ اصلاح:  27/01/1101تاریخ دریافت: 

 چکیده

هفای هفایی ماننفد عرفاننگرایی بفا عنواگرایی بفا رویکفردی شفیعی، و معنویفتدر این مقالفه، مهفدویت

ی تطبیقی مورد بحفث های کایب، با رویکردهای نوپدید دینی، عرفانهای بدلی، جنبشنوظهور، عرفان

شفود، گیرد. ازآنجاکه در رویکرد تطبیقی همیشه از اشتراکات و افتراقات بحفث میوگو قرار میو گفت

های گرایی در نگرش کارکردی دارای اشتراکات و افتراقاتی هستند. اشترا پژوهی و معنویتمهدویت

ت و ملجئیت در مشکلات روحفی کارکردی ندیر پاسخگویی به گرایشات باطنی و درونی مردم، مرجعی

هفای اومانیسففتی و گرایی در تفاوتو روانفی مفردم؛ امفا افتراقففات کفارکردی میفان مهففدویت و معنویفت

سففتیزی، گرایی و عقلگرایی، عقففلسففتیزی و خرافففهمحففوری، خرافهخففدامحوری، سکولاریسففتی و دین

دوران معاصفر، و هجفوم بفیش از حفد  گرایی دررویفۀ معنویفتشود. با توجه بفه رشفد بینمایان می ... و

های سکولار )بفا مبفانی لیبرالیسفمی و اومانیسفمی( کفه خفود را بفا تفابلوی های الحادی و فرهنگنگرش

کنند، ضفرورت تحقیفق در ایفن حفوزه آشفکار گرایی به کشورهای شرقی و اسلامی تحمیل میمعنویت

                                                           
ی، پژوهشفگاه علفوم و پژوهف نفدهیو آ تیپژوهشفکده مهفدوی، نفداریو د نید یپژوهندهیآ یگروه پژوهشاستاد،. 1

 فرهنگ اسلامی، قم، ایران. 
h.elahinejad@isca.ac.ir 

 (،3)6، جامعهه مههدوی .یقیتطب کردیرو با ییگراتیو معنو ییگراتیمهدو یکارکردها (.3414. )حسیننژاد، الهی *
 .308-314 صص
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گرایی با اسفلام و تعفالیم هی و مبنایی معنویتها و تمایزهای اصولی، خاستگاشود. با ایعان به تعارضمی

و تطبیفق آن بفا  گرایی، بفه مقایسفههای گونفاگون معنویفتاسلامی، این نوشتار افزون بفر شناسفایی نحلفه

ای و اسفنادی گفردآوری، و سفپس بفا ها به شیوۀ کتابخانفهپردازد. بر این اساس، دادهپژوهی میمهدویت

اند تفا وجفوه اشفتراکی و افتراقفی میفان دو مقولفۀ لفی پفردازش شفدههای توصیفی، تطبیقفی و تحلیروش

 گرایی روشن شود.پژوهی و معنویتمهدویت

 هاکلیدواژه

 گرایی، مهدویت، معنویت، رویکرد تطبیقی، رویکرد کارکردی.گرایی، مهدویتمعنویت
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گرایی یفتمعنو یابی معنوی است. در این عصفر،عصر جدید عصر گرایش به دین و هویت

کفه در طوریبه»های نوظهور در میان مردم، بیش از حد شفده اسفت؛ و گرایش به عرفان

گرا در آمریکففا و بففیش از دوهففزار های معنویففتچهففار دهففه، بففیش از چهففارهزار فرقففه

؛ البتفه (03، ص 3180)مدفاهری سفی،، « های عرفانی نوظهور در اروپا شکل گرفته اسفتجریان

خصفوص شفکل گرفتفه اسفت هفزار فرقفه دراینند که در اروپا، دهبرخی بر این ندر هست

هفای میلیون جلفد کتفاب دربفارۀ عرفان. در ایران، بیش از هففت(31، ص 3183دوست، )شریفی

ها در قالب ففیلم ها و تعلیمات این گروهنوظهور به چاپ رسیده است و بسیاری از آموزه

. آثفار (31، ص 3183دوسفت، )شریفیشود یهای مختل، تلویزیونی پخش مو کارتون از شبکه

 .(05، ص 3183دوست، )شریفیپائولو کوئلیو به بیش از پنجاه زبان دنیا ترجمه شده است 

یابی و خداطلبی و پاسخگویی به نیازهفای دنبال حقیقتهای نوظهور بهشک عرفانبی

گی ماشفینی و کفردن بشفر خسفته از زنفددنبال آرامفطری و معنوی بشر نیسفتند، بلکفه بفه

تسکین موقت او و سازگارکردنش با فرهنگ و تمدن جدید غربی هستند. بر این اسفاس، 

خاستگاه اصلی بروز این حد گرایش و توجه مردم به معنویت، به جهت دلزدگی آنهفا از 

های مختلف، ها و ایفدئولوژیهای الحادی و مکاتفب مفادی، و خسفتگی از ایسفمنگرش

نی و ناملایمات روحی و نیز بروز تنگناهای اجتماعی و تسفلط بشری، بروز اختلالات روا

 زندگی ماشینی بر انسان معاصر است.

های نوظهور از ندر ماهیت، پیشینه، مبانی، اصول و کارکرد گرایی و معنویتمعنویت

های اساسی با موعودگرایی با صبوۀ اسلامی یعنی مهدویت دارد. در این پژوهش، تفاوت

 های کارکردی این دو مقوله با نگرش تطبیقی خواهد بود.ر تفاوتتمرکز ما تنها ب

هففا، موعففودگرایی )مهففدویت( و ها و بحرانگفتنففی اسففت کففه در بففروز سففختی

گرایی بیشتر مورد توجه مردم قرار گرفته است. این دو مقوله در فضفای اضفطرار معنویت

بخشی به مشکلات روحی های فردی و درونی، پناهگاه و ملجأ خوبی برای التیامو چالش

گرایی در زمفان بفروز و روانی مردم است. گرچفه موعفودگرایی )مهفدویت( و معنویفت

صورت یکسان مورد توجفه مفردم و جامعفه قفرار مشکلات و معدلات روحی و روانی به



521 

 

jm.isca.ac.ir 

ها
رد

رک
کا

 ی
دو

مه
ی

ت
گرا

ی
ی

 
نو

مع
و 

ی
ت

گرا
ی

ی
 

رو
با 

ی
رد

ک
 

طب
ت

قی
 ی

هفای ، با نگرش کارکردگرایانه و با رویکرد تطبیقی، تفاوت(80، ص 3183)پارتریج، گیرد می

هففای محور، و عرفانمهففدویتْ شففریعت»آن دو وجففود دارد، ماننففد اینکففه  اساسففی میففان

 هفای نوظهفور غالبفا  مهفدویت بفا مبفانی اسفلامی، و عرفان»، «گریز اسفتنوظهور شریعت

هفای نوظهفور مهدویت با مبانی خدامحوری، و عرفان»، «شوندبا مبانی سکولار توجیه می

هففای بخش، و عرفانمهففدویتْ وحففدت»، «گیرنففداغلففب بففا مبففانی اومانیسففمی شففکل می

هففای نوظهففور بخش کیففان خففانواده، و عرفانمهففدویتْ تحکففیم»، «آورنففدنوظهففور تفرق

، «ستیزندهای نوظهور عقلمحور، و عرفانمهدویتْ عقل»، «اندکنندۀ حریم خانوادهسست

، «انففدبندباریگری و بیگففر اباحففههففای نوظهففور ترویجمهففدویتْ تعهففدآور، و عرفان»

مهففدویتْ معادبففاور، و »، «گرانففدهففای نوظهففور خرافهسففتیز، و عرفانمهففدویتْ خرافه»

دنبال عشفق حقیقفی و معنفوی، و مهفدویت بفه»، «محورندهای نوظهور غالبا  تناسفخعرفان

گرایی، دنبال حقیقفتمهدویت بفه»، «انددنبال عشق ظاهری و جنسیهای نوظهور بهعرفان

 هففای مففدار، و عرفانمهففدویتْ دین»، «انففدنبال تکثرگراییدهففای نوظهففور بففهو عرفان

 «نوظهور سکولارند

 شناسی. مفهوم1

 گرایی. مهدویت1-1

گفذرد واژۀ مهدویت اصطلاحی نوبنیاد که از زمان وضع و کاربرد آن، مدت زیادی نمی

و بففه دو صففورت، قابففل توجیففه اسففت: نخسففت، در قالففب مصففدر جعلففی کففه بففه معنففای 

بودن که در اینجا، به معنای ادعای مهدی« ادعای مهدویت»ت، مانند کلمۀ بودن اسمهدی

بفر همفین معنفا  ... خصوص کلماتی ندیفر جاهلیفت، ایرانیفت، عالمیفت واست که دراین

که در قرآن نیز مصفدر جعلفی در قالفب جاهلیفت اسفتعمال شفده شوند؛ چنانتعری، می

مَنْ وَحْسَنُ م نَ التّ  حُکمْا  ل قوَْما یوُق نوُن؛ آیا خواستار حکفم  وَفحَُکمَْ الجْاه ل یَّة  یبَوْوُنَ وَ »است: 

)مائفده، « اند؟ و برای مردمی که یقین دارند، داوری چه کسی از خدا بهتفر اسفت؟جاهلیت

است که وص، « تای تأنیث»و « یای نسبت»شده از . دوم، اینکه واژۀ مهدویت تشکیل(51

الصفحیفه المهدویفه، العقیفده المهدویفه، الندریفه برای موصفوف محفذوف اسفت، ماننفد 
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های کففه در اینجففا، واژگففان الصففحیفه، العقیففده و الندریففه موصففوف ... المهدویففه و

 .(06، ص 3185نژاد، )الهیاند محذوف

مهدویت وقتی در فضای مطالعفاتی عالمفان و اندیشفمندان اسفلامی قفرار گرفتفه و بفا 

ها مفورد تحقیفق و پفژوهش واقفع شفده اسفت، ها و رویکردهای مختل، علمی آننگرش

هفای گرایی که به موضوع مهدویت و نگرشگرایی نامیده شده است. مهدویتمهدویت

 پفردازد، در طفول تففاریخ اسفلامی دچفار ففراز و ففرود مختلفففی مختلف، پیرامفون آن می

 ^شده است. ابتدا نگفرش مهفدوی بفا خاسفتگاهی آیفات قفرآن و احادیفث معصفومین

هفای ها و نگرشباور و اعتقفاد صفرف مطفرح بفوده و در طفول تفاریخ بفا دیفدگاهمثابۀ به

سوی حوزۀ مطالعاتی و آکادمکی حرکت کرده مخلت، معرفتی، از فضای باور صرف به

گرایی مطفرح شفده اسفت صفورت گفرایش و رشفتۀ مهفدویتاست و بر ایفن اسفاس، به

 .(10، ص 3184نژاد، )الهی

 گرایی. معنویت1-2

بفودن اسفت دیر مهدویت، جاهلیت و ایرانیت مصدر جعلی به معنای معنویمعنویت ن

و بیانگر یک حالت و وضفعیت اسفت. وقتفی ایفن حالفت و وضفعیت مفورد مطالبفه قفرار 

گرایی جدیفد . معنویفت(08، ص 3180)شفاکرنژاد، گوینفد گرایی میگیرد، به آن معنویفتمی

رفته اسفت، در قالفب واژگفانی که در عصر پسامدرن بر اساس فرهنگ پسامدرن شکل گ

های نوظهفور های نوپدید دینی، جریانهای بدلی، جنبشهای نوظهور، عرفانندیر عرفان

کنفد خودنمفایی می ... های نوظهور وها و معنویتوارههای کایب، عرفانمعنوی، عرفان

هایی اسفت کفه بفا هفدف پاسفخگویی بفه نیازهفای معنفوی ها و جریانو به معنای نگرش

ها پدید آمده است و متکی به منابع درست دینی و معرفتی نیست. بر این اساس، یفا نسانا

اصلا  منبعی ندارند، مانند عرفان سرخپوستی و عرفان پائولوکوئیلو، یا منبع دینفی ندارنفد، 

، اشو، سایمانند مهربابا، رام هفای بابا و دالائی لاما، یا منبع درستی ندارند، مانند جنبشالتّ

ها، مدینسفم نوی و عرفانی که از دین مسیحیت و یهودیت برخاسته است، مثل مورمونمع

درسففتی و بففا روش صففحیح اسففتفاده و شففاهدان یهففوه، و یففا اگففر منبففع درسففتی دارنففد، به
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های نوظهور اسلامی که با ابفزار نادرسفت از منفابع اسفلامی شوند، ندیر برخی عرفاننمی

 گردند.استفاده می

هم از اواخر قرن بیسفتم و ی جدید بیشتر در کشورهای انگلوامریکن آنگرایمعنویت»

داری سفیال و ویکم مفیلادی رواج پیفدا کفرده اسفت و در قالفب دیفناوایل قفرن بیسفت

داری نهادینفه را های رسمی دیفنهای قطعی و چارچوبساختارناپذیر بوده و قیود گزاره

 .(00، ص 3180)شاکرنژاد، « تابدبر نمی

 نویسد: مصباح یزدی در بیان چیستی معنویت میالتّ آیت

هایی را که به انگیفزۀ توان همۀ سیروسلو با نوعی مسامحه و توسعه دراصطلاح، می

 گیففرد، حففالات روحففی، و شففهودهای یففافتن حقیقففت و رسففیدن بففه رسففتگاری انجففام می

هفای ایی و عرفانهای هندی، بفودای که شامل عرفانگونهناشی از آنها را عرفان نامید؛ به

بعضی از قبایل ساکن سیبری و قبایل بومی آفریقا نیز بشود. این توسفعه و مسفامحه ماننفد 

را در چنفان معنفای عفامی بفه « دیفن»آنجایی است که برای مثال، در یک اصطلاح، واژۀ 

)مصفباح یفزدی، پرستی و ماننفد آنهفا را نیفز شفامل شفود بریم که حتی بودیسم و بتکار می

 .(41ص ، 3181

بودن  یک ایده بفه ایفن گویند که معنویگرایی میبرخی در پاسخ به چیستی معنویت

نیست که پیشوند عرفان داشته باشفد یفا مسفتقیما  در مفورد خفدا، جهفان غیفب و دیفن بفه 

گرا دانسفت: های نوظهور را معنویفتتوان همۀ عرفانقضاوت بنشیند، بلکه با دو معیار می

( پاسفخگوی نیازهفای روحفی مخاطبفان 0ستی و غایت ارائه دهد. ( تفسیر جدیدی از ه3

 .(013، ص 3180دوست، )شریفیباشد 

 گراییهای کارکردی میان مهدویت و معنویت. تفاوت2

شناختی، حفوزۀ های مختلفی مانند حوزۀ ماهیتگرایی در حوزهمیان مهدویت و معنویت

د دارد که در اینجفا، بفه یکفی از هایی وجوشناختی و حوزۀ کارکردشناختی تفاوتغایت

این تقابلات که تقابل کارکردگرایانه اسفت، بفا رویکفرد تطبیقفی خفواهیم پرداخفت. در 

- ایگانههای سفیزدهگرایی تفاوتهای کارکردی میان مهدویت و معنویتبحث تفاوت
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مطرح است که در ییل به فراخفور ظرفیفت  - چنانچه برخی از آنها در مقدمه اشاره شد 

 قاله، به برخی از آنها پرداخته خواهد شد.م

 های نوظهورگریزی عرفانمحوری مهدویت و شریعت. شریعت2-1

های نوظهفور بحفث شفریعت و های کارکردی میان مهدویت و عرفانیکی از تفاوت

چگونگی تعامل آنها با این موضوع است؛ یعنی این دو مقوله با شریعت چه نوع تعامفل و 

اجمال گفتفه نتیجۀ این تعامل و برخورد چیست. قبل از بیان تفصفیلی بفهبرخوردی دارد و 

شفففود کفففه مهفففدویت بفففا شفففریعت تعامفففل مثبفففت و ایجفففابی دارد و نتیجفففۀ آن می

های سفکولار های نوظهور که از آنها به عرفانمحوربودن مهدویت است و عرفانشریعت

ارد و نتیجۀ آن به خداگریزی شود، با خدا، معاد و شریعت تعامل منفی و سلبی دتعبیر می

 شود.گریزی منتهی میو شریعت

 تح ری در اندیشۀ تهدویت. شریعت2-1-1

کننفدۀ اندیشۀ مهفدویت و شفریعت رابطفۀ دوسفویه دارنفد؛ از سفویی، شفریعت تأمین

 گر شففریعت خاسففتگاه مهففدویت اسففت و از سففوی دیگففر، اندیشففۀ مهففدویت گسففترش

محوربودن اندیشفۀ گر شفریعتطفۀ دو طفرف، بیفاندر میان مفردم خواهفد بفود و ایفن راب

 مهدویت است.

 . شریعت خاستگاه تهدویت2-1-2

شفود؛ اندیشۀ مهدویت با خاستگاه چهارگانۀ قرآن، روایات، عقل و فطرت توجیه می

یعنی تحکیم و قوام مهفدویت و اسفتمرار و دوام آن بفا مسفتندات عقلفی، فطفری و نقلفی 

شود. قفرآن خود به دو قسم قرآنی و روایی تقسیم می شود که مستندات نقلی،حاصل می

، بفه ^مثابۀ اولین منبع نقلی قبل از گزارشات روایی و سخنان معصفومانو وحی الهی به

های اثبات و تبیین مهدویت پرداخته و در آیات بسیاری دربارۀ اصل مهدویت و شاخصفه

ز صفد آیفه، و بنفابر برخفی تفصیل سخن گفته است که بنابر برخی از اقوال، بفیش اآن به
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دار توجیفه و تفسفیر مثابفۀ آیفات مهفدوی عهفدهاقوال دیگر، قریفب بفه چهارصفد آیفه به

 .(386، ص 3413نژاد، )الهیمهدویت هستند 

کفه در قالفب روایفات و احادیفث تجلفی  ^بعد از آیات قفرآن، سفخنان معصفومان

ر احادیففث و روایففات هففای آن دشففوند. جایگففاه مهففدویت و آموزهانففد، مطففرح مییافته

خصفوص، برخفی ادعفای تفواتر و طوری که دراینتفصیل و پرتعداد بیان شده است؛ بهبه

. این نوع روایفات کفه بفه روایفات مهفدویت (388، ص 3186)صفدر، اند مستفید بودن کرده

و بنفابر برخفی اقفوال دیگفر، بفه بفیش از  (8، ص 3181)طبسفی،  3418مشهورند، تعدادشان به 

 .(386، ص 3413نژاد، )الهیرسد وایات میدوهزار ر

گر ارتبفاط پس قرآن و روایات افزون بر تأمین خاستگاه سندی اندیشۀ مهدویت، بیان

 وثیق مهدویت با شریعت که برآمده از قرآن و روایات است، خواهد بود.

 گر شریعت. تهدویت گسترش2-1-3

انند فرهنگ، دین، ایمفان اندیشۀ مهدویت در گسترش و تعالی هنجارهای اجتماعی م

و اعتقاد مردم نقش مهم و تأثیرگذاری دارد و در عصر ظهور، یکی از کارکردهای مهفم 

مثابفۀ دیفن رسفمی جهفانی اسفت و مفردم بخشی و گسترش دین اسلام بهمهدویت، تعالی

های اسلامی ایمان منزلۀ شهروندان ندام جهانی مهدوی، همگی به اسلام و آموزهجهان به

دربارۀ گسترش دین اسلام توسط ندام جهانی مهدوی  ×که امام صادقرند؛ چنانآومی

 فرماید:می

فدا  إ یَا قاَمَ القْاَئ مُ لَا یبَقْیَ وَرْضٌ إ لاَّ نوُد یَ فی ُ وَ وَنَّ مُحَمَّ هفا شَفهَادَُ  وَنْ لَا إ لفَهَ إ لاَّ التّ

؛  ماند جز اینکفه در آن ی نمیروی زمین جای هنگامی که قائم قیام کردرَسُولُ التّ

، ص 0ق، ج3181)عیاشفی، شفود اقفرار می |به یگانگی خدا و رسالت پیفامبر اکفرم

58). 

خصوص، روایتی را از قول پدر علی بفن عقبفی نقفل دراین ا شادشیخ مفید در کتاب 

 کرده است:

ی وَیَّام ه  الجَْ 
یفنا حَتَّفی إ یَا قاَمَ القْاَئ مُ حَکمََ ب العَْدْل  وَ ارْتفَعََ ف  وْرُ ]...[ وَ لمَْ یبَقَْ وَهْفلُ د 
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؛ موقعی که قائم قیفام نمفود، بفه عفدالت حکفم  فوُا ب الْْ یمَان  رُوا الْْ سْلَامَ وَ یعَْترَ  یدُْه 

رود ]...[ و پیفروان هفی  دینفی کند و در روزگار او ظلفم و سفتم از میفان مفیمی

)مفیفد، کننفد ایمفان اعتفراف می کنند و بفهماند مگر اینکه اظهار مسلمانی مینمی

 .(184، ص 0ق، ج3431

ای قوی و دوسویه بر قرار های روایی، میان مهدویت و اسلام رابطهپس بر اساس داده

منزلففۀ غایففت و گر مهففدویت، و مهففدویت بهمثابففۀ خاسففتگاه و توجیففهاسففت و اسففلام به

( در حفوزۀ 3رسفیم: می شود که از این فرایند، بفه ایفن براینفدگر اسلام تلقی میگسترش

( نقفش اسفلام در حفوزۀ مهفدویت، نقفش 0مهدویت، اسلام دارای جایگاه مهمی است. 

( اسففلام در گسففترش و توسففعه، وابسففته بففه مهففدویت اسففت. پففس 1تأثیرگففذاری اسففت. 

سفتیز نیسفت، بلکفه وابسفتگی شفدید بفه شفریعت گریز و شریعتتنها شریعتمهدویت نه

 ست.محور ااسلام دارد و شریعت

 های ن ظه رگریزی در عرفان. شریعت2-1-4

های نوظهور در تعامل با شریعت موضفع مناسفبی ندارنفد و بفا نگفرش منففی و عرفان

 گریزی دارنففد و مخاطبففان وکننففد. برخففی، رویکففرد شففریعتسففلبی بففا آن برخففورد می

برخففی  و (08 ، ص3188)آیربایجففانی، کننففد طرفدارنشفان را از دیففن رسففمی و نهففادی دور می

ستیزی دارند و از خضوع و عبادت در برابر خدا دور شدند و بفه خضفوع در دیگر، شریعت

پرسفتش  کنند و نیفز از فطفرت خفداخواهی وبرابر موجودات ضعی، و محدود دعوت می

؛ بفرای مثفال (8، ص 3180پفور، )قلیهای مادی و دنیایی سرگرم هسفتند دور شدند و به پدیده

ار شریعت رسمی و نهفادی جامعفه محکفوم اسفت و خفدایی کفه گرایی اکنکدر معنویت

)توئیچل، کنند، اصلا  وجود خارجی ندارد، بلکه ساختۀ خود آنهاست ادیان الهی مطرح می

اند کفه زنفدگی معنفوی بفدون . بر این اسفاس، برخفی بفه ایفن نتیجفه رسفیده(00، ص 3108

ش خاص به عفالم و آدم گرایی یعنی نوعی نگرشریعت ممکن است؛ زیرا معنای معنویت

 .(10، ص 3183)ملکیان، کند که زمینۀ آرامش، نشاط و امید را فراهم می

دانند، با ادعفای رسفیدن بفه های عرفانی که خود را منتسب به اسلام میبرخی از فرقه



551 

 

jm.isca.ac.ir 

ها
رد

رک
کا

 ی
دو

مه
ی

ت
گرا

ی
ی

 
نو

مع
و 

ی
ت

گرا
ی

ی
 

رو
با 

ی
رد

ک
 

طب
ت

قی
 ی

انفد و نیازمنفدی بفه شفریعت را تنهفا در فراینفد رسفیدن بفه حقیقت از شریعت عبور کرده

گویندکه  صدرالمتألهین و بر همین اساس می (48، ص 3164)رازی، ند دانحقیقت صحیح می

 نویسد:در نفی این نگرش می

گویند خدا نیازی به عبفادات مفا نفدارد، پفس انجفام عبفادات چفه کسانی که می

برند، نه بفرای ای دارد؟ و شریعت برای افرادی است که در حجاب بسر میفایده

ا از آن عبور نکنی بفه موفز نهفان نرسفی؛ شدگان. و شریعت پوست است تواصل

 .(315، ص 3103)صدرالمتألهین، چنینی پوچ است سخنان و نگرش این

 نویسد:می چهل حدی در کتاب  +خصوص، امام خمینیدراین

شود مگفر اینکفه انسفان از ظفاهر بدان که هی  راهی در معارف الهیه پیموده نمی

یفک از آداب شفریعت حقفه نشفود، هی شریعت ابتدا کند، و تا انسانْ متأدب بفه 

شود و ممکن نیسفت کفه نفور معرففت الهفی در اخلاق حسنه از برای او پیدا نمی

قلب او جلوه کند و علم باطن و اسرار شریعت برای او منکشف، شفود و پفس از 

انکشاف حقیقت و بروز انوار معرفت در قلب نیفز بایفد متفأدب بفه آداب ظفاهره 

گویند: با تر  ظاهر، علم باطن پیفدا اطل است که میباشد و لذا دعوی بعضی ب

گویند: پس از پیدایش علم باطن بفه آداب ظفاهر احتیفاجی نیسفت شود یا میمی

 .(8، ص 3103)امام خمینی، 

های کارکردی با رویکرد تطبیقی میان اندیشفه مهفدویت و پس اولین تقابل و تفاوت

یت همیشفه همفراه شفریعت، وابسفته بفه های نوظهور در این است که اندیشۀ مهدوعرفان

انفد و هفای نوظهفور غالبفا  بفا شفریعت بیگانهمحور اسفت؛ ولفی عرفانشریعت و شفریعت

ستیزند. بر این اساس، مهدویت با اصفول و مبفانی شفریعت یعنفی گریز و شریعتشریعت

ر، های نوظهور غالبا  با اصول و قواعد سکولاگیرد؛ ولی عرفانشریعت اسلامی سامان می

 شوند.مبناسازی می

 های نوظهورمحوری در عرفان. خدامحوری در مهدویت و اومانیسم2-2

گرایی و اصففالت انسففان، محوری، انسففان بنیففانی، انسففاناومانیسففم بففه معنففای انسففان
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صورت فردی یفا جمعفی ها بهبینی فلسفی و ادبی است که بر ارزش و عاملیت انسانجهان

نهفد و او را معیفار و میفزان همفه چیفز قفرار یگفاه انسفان ارج میتأکید دارد، به مقام و جا

دهففد و در برابففر آن خففدابنیانی، خففداگرایی، خففدامحوری و اصففالت خففدا قففرار دارد می

. بر این اساس، اومانیسم انسان را موجودی مسفتقل و خودبسفنده و (311 ، ص3108پور، )صفانع

رهنفگ، تمفدن، اخفلاق، سیاسفت، به تعبیری قائم به خود اسفت؛ یعنفی انسفان خفودش ف

 .گیردنمی کند و آنها را از دین و وحیو همه چیز را تعیین می اقتصاد

مثابفۀ فرهنفگ غالفب درآمفده و بسترسفاز مکاتفب مکتب اومانیسم در مورب زمین به

 5لیبرالیسففم، 4پراگماتیسففم، 3کمونیسففم، 2راسیونالیسففم، 1مختلفففی، ندیففر سکولاریسففم،

 شده است. شخص اصالتیا  6پرسونالیسم

گردانفدنی نیروهفای اجتمفاعی از توان اومانیسم را محصفول  رویاز مندر تاریخی می

های اسکولاستیک کلیسایی قرون وسطی، و گرایش به جهان انسانی نفوین دانسفت سنت

 .(305، ص 3، ج3105)خراسانی، 

 های ن ظه ر. نگرش اوتانیسمی در عرفان2-2-1

هفای نوظهفور، غفرب اسفت و در آنجفا رشفد عرفان ازآنجاکه خاستگاه اصلی غالفب

اند، بیش از هرچیز با فرهنفگ و مکاتفب غربفی همخفوانی دارنفد و مبفانی فکفری و یافته

 های غربی شکل گرفته است.معرفتی آنها نیز بیشتر بر اساس چارچوب

بفۀ مثاانفد و بههفای نوظهفور از آن الهفام گرفتهیکی از مکاتبی که تقریبا  تمامی عرفان

هفای کنند، مکتفب اومانیسفم اسفت. عرفانشده به پیروان خویش توصیه مییک اصل پذیرفته

دانفد و چیفز می کفه انسفان را محفور همفه - دوستی، به اومانیسمنوظهور برای تداهر به انسان
                                                           

1. secularism 

2. Rationalism 

3. Communism 

0. Pragmatism 

5. Libralism 

1. Personalism 
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کنند و بفا اند و آن را تقویت میروی آورده - کندها را بر مدار او توجیه میهمۀ فعالیت

کننفد و تمام، کارکرد و برونداد مکتب خویش را در همین راستا تعریف، می خودستایی

 دانند.جایگاه و منزلت انسان را یکی از دستاوردهای بنیادین  ایدۀ مکتب  خود می

هففای نوظهففور خففداباوری وجففود دارد؛ امففا در اینکففه خففدا در غالففب مکاتففب عرفان

دخالت کند، تشفکیک شفده اسفت. تواند در امور زندگی بشر صاحب اختیار است و می

گرایان، اختیارگرایان( میان مفذاهب گانۀ )جبرگرایان، تفویداین وضعیت، با نگرش سه

گرایان، خدای متعال در اصفل های اسلامی مشابه است.  بر اساس نگرش تفویدگروه و

 کنفد و کارهفاآفرینش بشر دخالت دارد؛ ولی در فرایند و تدبیر زندگی بشر مداخله نمی

کاره اسفت؛ بفه بیفان دیگفر، خداونفد خصفوص همفهرا به بشر واگذار کرده و بشر دراین

متعال تنها در آفرینش بشر دخالت دارد، نه در پفرورش و تفدبیر بشفر؛ یعنفی نقفش خفدا، 

 نقش علت محدثه است، نه علت مبقیه.

کردن مجرای وجودت با پا »گوید: پال توئیچل، مؤسس جنبش نوپدید اکنکار می

)نفک: « همه خداسفتهمه توست، و بعد به این در  که اینرسی که ایناین در  می به

طور از تصفور خفدا اسفتاندارد شفده کفه بفه»گویفد: . پائولوکوئلیو می(351، ص 3181اهرپور، 

. اشو، مؤسفس یکفی (86، ص 3108)کوئلیو، « ای برای همه معتبر باشد، وحشت دارممتعصبانه

 گوید:های نوپدید میاز گرایش

نفدای درونتفان را ارج نهیففد و از آن اطاعفت کنیففد. بفه خفاطر داشففته باشفید مففن 

کنم که آن نفدا همیشفه شفما را بفه راه راسفت هفدایت کنفد، بیشفتر تضمین نمی

برد. این حق شماست که آزادانه به گمراهی بروید. اوقات شما را به گمراهی می

بایسففتید و درسففتی و  ایففن بخشففی از کرامففت شماسففت حتففی در مقابففل خداونففد

 .(06، ص 3181پور، )نک: تقینادرستی امور را به کنار بگذارید 

دهنفد کفه هسفتی داشفته باشفد؛ ها بفه خفدا رخصفت میانسان»گوید: پال توئیچل می

گونه ارکانی که بتوانفد نیفات وگرنه خدا نه شکلی داشت و نه صورت و نه صاحب، هی 

 .(08، ص 3108پور، )نک: اهر« خود را به بشر سرایت دهد

هایی است که در ادیان آسمانی وجفود دارد ها خلاف آن نگرشیدرواقع این نگرش
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که خدای متعفال هسفتی محفد اسفت و وجفود بفرای او یاتفی، و بفرای بشفر عارضفی و 

کنند یفا خفدای های نوظهور یا از اساس، وجود خدا را انکار میغیریاتی است. در عرفان

پذیرند یا حتی اگر اعتقاد واقعی به خدا داشته باشند، او را می - ینه عینی و واقع - یهنی

 دانند.را محور معنویت و هدف و غایت نمی

 . نفی نگرش اوتانیسمی در اندیشۀ تهدویت2-2-2

اما اندیشۀ مهدویت کفه یفک اندیشفۀ خفداباور، خفدامحور و توحیدگراسفت، در دو 

رساند. علفت ففاعلی به منصۀ ظهور می ساحت مهم علت فاعلی و علت غایی، این ادعا را

توان از دو مندفر اساسفی بررسفی کفرد: گذار و مبناساز مهدویت است. این امر را میپایه

مراتبی، اساس مهدویت بر باورداشت امامفت، و اسفاس امامفت صورت سلسلهاول اینکه، به

سفت. دوم بر باورداشت نبوت، و اساس نبوت بفر باورداشفت توحیفد و خداشناسفی مبتنفی ا

های قرآنی و روایی، تعیین ائمه در چارچوب ندام امامت و مهفدویت، اینکه، بر اساس داده

منجفی  #،مهدی صورت انتصابی انجام شده است؛ یعنی امامصورت انتخابی بلکه بهنه به

اند. امفا در تبیفین علفت غفایی جهانی، از سوی خدا به مقام امامت و رهبری منصوب شده

تفوان گففت کفه یکففی از وجفی و کفارکرد اندیشفۀ مهففدویت اسفت، میگر خرکفه بیفان

کارکردها و خروجی مهم مهفدویت، اشفاعه و تفرویج توحیفد و خداشناسفی در سراسفر 

هُوَ الَّذ ی وَرْسَلَ رَسُفولهَُ ب الهُْفدی وَ »فرماید: که خدای متعال در قرآن میجهان است؛ چنان

رَهُ عَلیَ الدِّ  ین  الحَْقِّ ل یدُْه  هَ المُْشْر کوُنَ؛ او کسی است کفه پیفامبرش را بفا د  ین  کلُِّه  وَ لوَْ کرَ 

هدایت و دین درسفت فرسفتاد تفا آن را بفر هرچفه دیفن اسفت، پیفروز گردانفد؛ هرچنفد 

 فرماید:می ×. در تفسیر این آیه امام صادق(11)توبه، « مشرکان خوش نداشته باشند

یلهَُا بعَْ  لُ تأویلوَ التّ  مَا نزََلَ تأَوْ  یَا خَفرَجَ القْفَائ مُ دُ وَ لَا ینَزْ   ِ ها حَتَّی یخَرُْجَ القْاَئ مُ ع فَ

هَ خُرُوجَه؛ بخدا هنوز تفأویلش  ٌ  ب الْْ مَام  إ لاَّ کرَ  لمَْ یبَقَْ کاَف رٌ ب التّ  العَْد یم  وَ لَا مُشْر 

خدای ظهور کند، کافری ب ×ظهور کند و چون قائم ×تحقق پیدا نکند تا قائم

بزرگ بجا نماند و هی  مشرکی به امام نباشد جفز آنکفه از ظهفور او بفدش آیفد 

 .(658ق، ص 3431)کوفی، 
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 فرماید:در یک روایت قدسی، از قول خدای تعالی می |رسول گرامی اسلام

یفَاحَ وَ أََُ  بهََفا وَ أََسَُفخِّرَنَّ لفَهُ الرِّ قَ اأَْرَْض  وَ مَواَر  َّهُ مَشَار  قفَابَ وَ أََمَُلِّکنَ یَلِّلفَنَّ لفَهُ الرِّ

َّهُ ب مَلَائ کتَ ی حَتَّفی یعُْل فنَ  ن َّهُ ب جُندْ ی وَ أََمُ دَّ َّهُ ف ی اأَْسَْباَب  وَ أََنَصُْرَن عَابَ وَ أََرُْق ینَ الصِّ

ید ی؛ و مشفرق و موفرب زمفین را بفه تملیفک او  دَعْوَت ی وَ یجَْمَعَ الخَْلقَْ عَلیَ توَْح 

کنم، ابرهفا را زیفر پفای او قفرار دهفم. می باد را مسختر او آورم و)مهدی( در می

کنم و بفا اش مفیبرترین ابزارها را دراختیار او گذاشته، و با لشکریان خود یفاری

رسانم تفا آنکفه دعفوتم را آشفکار کنفد و مردمفان را بفر فرشتگانم به او مدد می

 .(056 ، ص3ق، ج3185)صدوق، توحیدم گرد آورد 

ُ ب فه  اأَْرَْضَ م فنْ وَهْفل  »فرماید: ین زمینه میدر ا ×امام رضا رُ التّ ی یطَُهِّ
لکَ نَّ القْاَئ مَ الَّذ 

؛ همانا مهدی آن کسی است که زمفین را از لفوث کففار و منکفرین  #الکْفُرْ  وَ الجُْحُود 

 .(448، ص 0ق، ج3411)طبرسی، « کندپا  می

های مهفم کفارکردی میفان اوتپس مکتب اومانیسم و نگرش اومانیسمی، ازجمله تف

هفای نوظهفور بفا رویکفرد ایجفابی، هفای نوظهفور اسفت. عرفاناندیشۀ مهدویت و عرفان

گر نگرش اومانیسمی، و اندیشۀ مهدویت با نگرش سلبی، نافی نگفرش اومانیسفمی توجیه

هفای نوظهفور بفا رویکفرد هستند. شایان یکر است که اندیشفۀ مهفدویت و برخفی عرفان

طبیقی در اصفل خفداباوری بفا یکفدیگر اشفترا  دارنفد؛ ولفی در گسفترۀ ت - کارکردی

هفای نوظهفور اختیاری و قدرت اعمالی خدا میان آنها اختلاف است؛ یعنفی غالفب عرفان

دانند؛ ولی اندیشۀ مهفدویت اختیار میالید و بیخدا را در تدبیر امور زندگی بشر مسلوب

است و بر این اسفاس، باورداشفت الهفیْ در با نفی مکتب اومانیسم، خداباور و خدامحور 

 های مهدویت و همۀ ساحات و شئونات آن ساری و جاری است.اصل مهدویت، آموزه

 های نوظهورمحوری در اندیشۀ مهدویت و فردمحوری در عرفان. اجتماع2-3

های کارکردی با رویکرد تطبیقفی میفان اندیشفۀ یکی از مباحث مهم در بحث تفاوت

 های گسترۀ شناختی است.های نوظهور بحث تفاوتانمهدویت و عرف

در تحلیل گسترۀ شناختی  یک اندیشه، تمفایز میفان دو قلمفرو اساسفی یعنفی سفاحت 
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فردی و ساحت اجتماعی اهمیت بسزایی دارد. بر این اساس، پرسفش بنیفادین ایفن اسفت 

حت فردی یفا ها )ساگستره یک از اینهای نوظهور در کدامکه اندیشۀ مهدویت و عرفان

، «اصفالت ففرد و جامعفه»کنند؟ به بیفان دیگفر، در بحفث اجتماعی و یا هردو( فعالیت می

بخشففد؟ آیففا یک اصففالت بیشففتری میهففای نوظهففور بففه کفداماندیشفۀ مهففدویت و عرفان

 اصالت، متعلق به فرد است، یا جامعه، یا اینکه این اصالت به هردو تعلق دارد؟

ی دارند که آیا فرد، اصل اسفت یفا جامعفه؟ گفاهی از خصوص، بحثدانشمندان دراین

شود و مندور این است که آیا فردْ امر حقیقفی اسفت و جامعفه امفر جنبۀ فلسفی بحث می

اعتباری و انتزاعی یا برعکس، جامعه امر حقیقی است و فردْ امر اعتباری و انتزاعفی. البتفه 

اصفیل و حقیقفی باشفند، و بفه در اینجا، شق سوم هم قابل فرض است و آن اینکه، هفردو 

بحفث « فلسففۀ قفانون»ندر ما، این شق، تنها شق صحیح اسفت. گفاهی از جنبفۀ حقفوقی و 

قفدرت »باشفد یفا « سفعادت ففرد»شود و مندور این است کفه آیفا هفدف قفانون بایفد می

؛ امففا بففا نگففرش مدرنیتففه، یکففی از مسففائل اصففلی (368، ص 3، ج3161)مطهففری، « اجتمففاع

است. فردگرایی به معنفای ایفن اسفت کفه هفر  1دوران مدرن، فردگرایی شناسی درانسان

های خفود تلقفی فرد، موجودی یاتا  مجزا، مسفتقل و دارای ارادۀ آزاد و مسفئول خواسفته

ها، و منفافع  ففردی  هفا، خواسفتهای از ارادهشود. در این نگرش، اجتماع تنهفا مجموعفهمی

 .(000، ص 3188)شاکرنژاد و وکیلی، اند هاست که در کنار  هم قرار گرفتهانسان

هفای نوظهفور غالبفا  بفا شفود ازآنجاکفه عرفانطور کلی در پاسخ اجمالی گفتفه میبه

دنبال اصفالت ففرد هسفتند؛ ولفی مهفدویت کفه شفوند، بفهگرایی توجیفه مینگرش درون

برگرفته از دین و شریعت اسفلام اسفت، اصفالت و حقیقفت را بفه هفردو )ففرد و جامعفه( 

دهد و در مقام تعفارض میفان منفافع ففردی و اجتمفاعی، بیشفتر اولویفت را بفه جامعفه می

خیزد، بیشتر کفارکرد های نوظهور بر میرو کارکرد و منفعتی که از عرفاندهد؛ ازاینمی

خیزد، کفارکرد و منفعفت و منفعت فردی است و کارکرد و منفعتی که از مهدویت برمی

 فردی و اجتماعی است.
                                                           

1. Individualism 
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 کارکرد فردی و اجتماعی تهدویت .2-3-1

های عقلفی، فطفری، قرآنفی و روایفی، اندیشفۀ مهفدویت در دو حفوزۀ بر اساس داده

فردی و اجتماعی کارکرد و کفاربرد دارد؛ البتفه کفارکرد مهفدویت در حفوزۀ اجتمفاعی 

نمود و بروز بیشتری دارد و دراصل، فلسفۀ وجودی اندیشفۀ مهفدویت بیشفتر بفا کفارکرد 

های آن ندیر غیبت، نیابت، ظهفور، قیفام، شود؛ زیرا مهدویت و آموزهوجیه میاجتماعی ت

شناختی، همگی با وجفود جامعفه شناختی و غایتبا رویکرد ماهیت ... حکومت جهانی و

هفای فطفری رو بر اسفاس دادهشود؛ ازاینکند و اجرایی میو اجتماع مردمی معنا پیدا می

طلبی، انتدففار و سففوی نجففات و نجففاتها بهنگر نففوع گففرایش بففاطنی انسففاکففه بیففان

گر احسفاس قلبفی مفردم بفه نوعی بیفانانتدارخواهی است، و همچنین حس حضور که به

شفود و نیفز بفر حضور امام در جامعه است، کارکرد ففردی اندیشفۀ مهفدویت نمایفان می

توجیفه توان افزون بر توجیه کارکرد فردی، به اساس مستندات عقلی، قرآنی و روایی می

 کارکردهای اجتماعی اندیشۀ مهدویت پرداخت.

 طلبی و حس حضور؛ کارکرد فردی مهدویت. انتظارخواهی، نجات2-3-1-1

از احساسات فطری بشر است و به معنای گرایش شفهودی و حضفوری « انتدار»حس 

انسان به منتدَر و نحوۀ خاصی از کشش و کوششی مستمر و درونفی  او بفرای رسفیدن بفه 

ها دیده مثابۀ یک گرایش باطنی و فردی در وجود همۀ انساناست. مقولۀ انتدار بهموعود 

زیسفتن را تجربفه کننفد و از «به»برند که ها به امید روزی بسر میشود؛ یعنی همۀ انسانمی

ظلم، تعدی و نابرابری رهایی یابند. بنابراین مقولۀ انتدفار از امفوری اسفت کفه نهفاد همفۀ 

ن گرایش دارد؛ زیرا هم با ساختار درونفی انسفان هماهنفگ، و هفم بفا ها به سوی آانسان

 .(58، ص 3185نژاد، )الهیهدف بیرونی انسان سازگار است 

ها در مثابۀ یک گرایش فطری و باطنی در وجفود همفۀ انسفانبه« خواهینجات»حس 

ملیفت ها بفا تفاریخ و جورافیفای متعفدد، نفژاد و طول تاریخ بفوده و خواهفد بفود و انسفان

طور یکسفان، دارای گوناگون، فرهنگ و ادیان مختل،، رنگ و زبان متنفوع، همگفی بفه

خواهی هستند؛ همان حسی که خدای متعال در درون و فطرت بشر به ودیعفه حس نجات
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سفوی باوران همیشفه بهگذاشته است و بر اساس همین احساس و گرایش است که منجی

 کنند.تحقق ظهور منجی حرکت می

یکی از آثار فردی مهدویت است. با این حس، منتد ر واقعی بفا منتدَفر « ضورح»حس 

کند و همیشفه خفودش، کارهفا و اعمفال خفویش را در محضفر ارتباط معنوی بر قرار می

لَامُ عَلیَکَْ یاَ »خوانیم: بیند؛ چنانچه در زیارت روز جمعه میمی #(منتدَر )امام زمان السَّ

ةَ التّ  ف ی وَرْض   ؛ سفلام بفر تفو ای حجفت خفدا در حُجَّ لَامُ عَلیَکَْ یاَ عَینَْ التّ  ف فی خَلقْ فه  ه  السَّ

. بر اساس (035، ص 88تا، ج)مجلسی، بی« زمین، سلام بر تو ای چشم خدا در میان آفریدگانش

خصفوص امفام به ^ائمفه |،های قرآنی و روایفی، اففزون بفر خفدا و رسفول خفداداده

 ها هستند:و شاهد اعمال انساندر عصر غیبت ناظر  #زمان

ونَ إ لی عال م  الوْیَفْب  وَ  ُ عَمَلکَمُْ وَ رَسُولهُُ وَ المُْؤْم نوُنَ وَ سَترَُدُّ وَ قلُ  اعْمَلوُا فسََیرََی التّ

 فیَنُبَِّئکُمُْ ب ما کنُفْتمُْ تعَْمَلفُونَ؛ و بگفو: ]هفر کفاری می
هادَ   خواهیفد[ بکنیفد کفه الشَّ

زودی مبر او و مؤمنان در کردار شفما خواهنفد نگریسفت، و بفهزودی خدا و پیابه

شوید. پفس شفما را بفه آنچفه انجفام سوی دانای نهان و آشکار بازگردانیده میبه

 .(315)توبه، دادید، آگاه خواهد کرد می

گردد؛ بفازمی ^بفه امامفان« المُْؤْم نفُونَ »های برخی روایات، مصداق بر اساس دلالت

بر اعمال و گفتار مردم شاهد و ناظر هسفتند؛  |از خدا و رسول خدا بعد ^یعنی امامان

فاه رُونَ »فرماید: در تفسیر آیۀ بالا می ×چنانکه امام صادق ةُ الطَّ ؛ ^المُْؤْم نوُنَ هَاهُناَ اأَْئَ مَّ

 .(114، ص 3ق، ج3414)قمی، « هستند ^مؤمنان در اینجا ائمۀ طاهرین

بفر اعمفال و رفتفار منتدفران، خفود   #ماندربارۀ حس حضور و اصل ندارت امام ز

 فرماید:حضرت می

َُ وَ  وَْا ک لنَفَزَلَ ب کفمُ الَفلأَّ
ینَ ل ذ کر کمْ وَ لوَْلاَ یَل  إ نَّا غیَرُ مُهْم ل ینَ ل مُرَاعَات کمْ وَ لاَ ناَس 

َ جَلَّ جَلالَهُُ؛ همانا مفا از رعایفت حفال  َُ فاَتَّقوُا الَتّ صْطَلمََکمُ اأََْعَْدَا
شفما کوتفاهی ا 

ها و بففریم؛ چففه در غیففر ایففن صففورت، سففختیکنیم و شففما را از یففاد نمینمففی

برند. کن کرده و از بین میآید و دشمنان شما را ریشهها بر شما فرو میگرفتاری

 .(811 ، ص0ق، ج3418)راوندی، پس از خدای تبار  و تعالی پروا داشته باشید 
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در سففاحت فففردی و درونففی بففرای پففس اندیشففۀ مهففدویت کارکردهففای مختلفففی 

بففاوران دارد کففه پاسففخگویی بففه نیازهففای فطففری  بشففر در بحففث انتدففارخواهی و منجی

 طلبی و ایجاد حس حضور، ازجملۀ آنهاست.نجات

 . قرآن و کارکرد اجتماعی تهدویت2-3-2

شماری به موضوع مهدویت، جایگفاه و منزلۀ اولین منبع اسلامی، در آیات بیقرآن به

شفود، برده مید آن پرداخته است و فراوانی این آیات که بفه آیفات مهفدویت نفامکارکر

 فرماید:نشان از اهتمام اسلام به موضوع مهدویت دارد. خداوند در قرآن می

ینَ اسْتضُْففع فوُا ف ففی اأَْرَْ وَ نرُ   ففة  وَ نجَْعَلهَُففمُ یففدُ وَن نَّمُففنَّ عَلفَفی الَّففذ  مَّ
ض  و نَجَْعَلهَُففمْ وَئ 

 و خواسففتیم بففر کسففانی کففه در آن سففرزمین فرودسففت شففده بودنففد،  ث ینَ؛ار  الفْفوَ 

منت نهیم و آنفان را پیشفوایان ]مفردم[ گفردانیم و ایشفان را وارث ]زمفین[ کنفیم 

 .(5)قصص، 

 فرماید:و همچنین می

َّهُمْ ف ف فال حات  لیَسَْفتخَلْ فنَ لفُوا الصَّ
ُ الَّفذینَ آمَنفُوا م فنکْمُْ وَ عَم  ی اأَْرَْض  کمََفا وَعَفدَ التّ

َّهُمْ م فنْ  لنَ مْ وَ لیَمَُکِّننََّ لهَُمْ دینهَُمُ الَّذ ی ارْتضَی لهَُفمْ وَ لیَبُفَدِّ اسْتخَلََْ، الَّذینَ م نْ قبَلْ ه 

مْ وَمْنا  یعَْبدُُوننَی لا یشُْر کوُنَ بفی شَفیئْا ؛ خداونفد بفه کسفانی از شفما کفه  بعَْد  خَوْف ه 

دهفد کفه قطعفا  آنفان را انفد، وعفده مییسته انجام دادهایمان آورده و کارهای شا

گونه که به پیشفینیان آنهفا خلاففت روی حکمران روی زمین خواهد کرد؛ همان

دار زمین را بخشید و دین و آیینفی را کفه بفرای آنفان پسفندیده، پابرجفا و ریشفه

 کفه تنهفاچنانکنفد، آنخواهد ساخت و ترسشان را به امنیت و آرامش مبدل می

 .(55)نور، پرستند و چیزی را شریک من نخواهند ساخت مرا می

شوند و گذاری میهای روایی، در زمرۀ آیات مهدویت نشانهآیات بالا بر اساس داده

خدای متعال در این آیات و ندفایر آنهفا، بفه کارکردهفای مختلففی در سفاحت ففردی و 

مفان بفه خفدا، عمفل صفالح، کند. کارکردهای فردی ندیر ایاجتماعی مهدویت اشاره می

داری، عبادت و بندگی خدا و کارکردهای اجتماعی ندیر خلاففت، وراثفت، تقویت دین
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ولایت، حکومت و امنیت است؛ یعنی اندیشۀ مهدویت در میان باورمندان ایفن نگفرش را 

آوری و کننففد کففه تحقففق ظهففور و آمففدن منجففی ممکففن نیسففت مگففر بففه ایمففانالقففا می

و دین خدا و پایبندی به عمل صالح، عبادت و بنفدگی خفدا. در ایفن  اعتقادورزی به خدا

رسفند و بفا ایفن رخفداد، صورت است که منتدران به نتیجۀ پرباری مثل رخداد ظهور می

نتایج و کارکردهای مختلفی ندیر خلافت، وراثت، ولایت، حکومت و امنیت جهانی که 

 شود.کارکردهای اجتماعی مهدویت است، نصیب مردم می

 . روایاع و کارکرد اجتماعی تهدویت2-3-3

شفود بندی میکارکرد مهدویت از مندر روایات به دو قسم ففردی و اجتمفاعی دسفته

شفود؛ بفرای مثفال که در اینجا، قسم دوم یعنی کفارکرد اجتمفاعی مهفدویت بررسفی می

 بودن غیبفتصادر شده است به اجتماعی ^روایاتی که دربارۀ فلسفۀ غیبت از معصومین

 فرماید:می ×اشاره دارند. امام صادق

َ سَفیعُْم ی خَلقْفَهُ عَنهَْفا  فنَّ التّ
تّ  عَزَّ وَ جَفلَّ وَ لکَ 

ةا ل  ا عْلمَُوا وَنَّ اأَْرَْضَ لَا تخَلْوُ م نْ حُجَّ

فه م؛ همانفا زمفین از حجفت خفدا خفالی  مْ عَلفَی وَنفْسُ  ه مْ وَ إ سْرَاف ه  مْ وَ جَوْر  ب دُلمْ ه 

هایشان و جورشان خاطر ستمگریزودی بندگانش را بهولی خداوند به ماند؛نمی

)نعمفانی، سفازد روی آنان نسفبت بفه خودشفان، از دیفدن حجفت نابینفا میو زیاده

 .(343ق، ص 3180

شک در این روایت، به علت غیبت یعنی ظلم و ستم کفه یفک موضفوع اجتمفاعی بی

کارکردهفای مهفم اجتمفاعی ظهفور است، و همچنین دربارۀ اجرای عدالت کفه یکفی از 

نقفل شفده اسفت.  ^است، پرداخته شده است. روایات متنوع و گوناگونی از معصومین

این فراوانی و گونفاگونی بفه حفدی اسفت کفه برخفی علمفا در ایفن مفورد ادعفای تفواتر 

بودن عففدالت مهففدوی جانبففهتردیففد فراگیففری و همه. بی(388 ، ص3186)صففدر، انففد کرده

 که انسان تاکنون در طفول تفاریخ، نفه تجربفه کفرده و نفه تفاکنون هفی   ای استشاخصه

 منجففی و مصففلحی اعففم از آسففمانی و زمینففی، الهففی و بشففری بففه ایففن مهففم دسففت یافتففه 

 است. بشر و جوامع بشری برای اولین بفار، اجفرای عفدالت را بفا فراگیفری و گسفتردگی 
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زوایفای اجتمفاعی اعفم از  در همۀ سطوح زندگی اعفم از ففردی و اجتمفاعی، و در همفۀ

 کفه کننفد؛ چنانتوسط ندفام جهفانی مهفدوی تجربفه می ... سیاسی، اقتصادی، فرهنگی و

 فرماید:می ×امام رضا

ُ یَل کَ الیْوَْمَ حَتَّی یخَرُْجَ فیَمَْلَأهََفا عَفدْلا   لَ التّ دٌ لطََوَّ
نیْاَ إ لاَّ یوَْمٌ وَاح   لوَْ لمَْ یبَقَْ م نَ الدُّ

ئتَْ جَوْرا  وَ ظُلمْا ؛ اگر از دنیا باقی نماند مگفر یفک روز، خداونفد آن روز کمََا مُل  

کفه را طولانی کند تا اینکه خروج کرده و زمین را از عدل و داد پفر کنفد؛ چنان

 .(066، ص 0ق، ج3185)صدوق، پر شده بود از جور و فساد 

یَ »در روایت دیگفری دربفارۀ عفدل فراگیفر فرمفود:   ×امام رضا  ِ ا خَفرَجَ وَشْفرَقتَ  ففَ

ه عَ م یزَانُ العَْدْل  بیَنَْ النَّاس  فلََا یدَْل فمُ وَحَفدٌ وَحَفدا ؛ و آنگفاه کفه خفروج  اأَْرَْضُ ب نوُر  وَ وُض 

کس کند، زمین به نورش روشن گردد و در میان مردم، میزان عدالت وضفع کنفد و هفی 

 .(100، ص50تا، ج)مجلسی، بی« به دیگرى ستم نکند

 . عقل و کارکرد اجتماعی تهدویت2-3-4

وسفیلۀ آن بفه اثبفات تفوان بههفایی اسفت کفه میهای عقلفی، ازجملفه راهعقل و داده

بودن مهدویت با بیفان بودن اندیشۀ مهدویت پرداخت. توجیهات عقلی  اجتماعیاجتماعی

های مهدویت ندیفر فلسفۀ وجودی اصل مهدویت و همچنین با بیان فلسفۀ وجودی آموزه

شفناختی و بت، انتدفار، نیابفت، ظهفور و تشفکیل حکومفت جهفانی بفا رویکفرد ماهیتغی

دلیل آید؛ برای مثال آموزۀ غیبت و رخداد آن کفه بیشفتر بفهکارکردشناختی به دست می

واقفع شفده اسفت. اگفر مفردم واقعفا  درصفدد  #های مردم نسبت به امام زمفانکوتاهی

ها و هنجارهای اجتمفاعی ندیفر یبندی به ارزشاصلاح امور و جبران نواقص برآیند و با پا

سفوی آمفادگی حرکفت کننفد، پذیری بهروحیۀ اصلاحگری و دیگراندیشی، و مسئولیت

شفود. همچنفین ظهفور کفه فلسففۀ قطعا  غیبت با لط، الهی برطفرف، و ظهفور محقفق می

 وجودی آن بر پایۀ تحقق عدالت اجتماعی، رفع هرگونفه ظلفم و سفتم، و برقفراری رففاه،

آرامففش و آسففایش، و انسففانیت اسففت، همگففی بففا رویکففرد اجتمففاعی تعریفف، و توجیففه 

هفا و هنجارهفای سفازی ارزشرو هنگامی که فلسفۀ وجودی ظهفور، پیادهشوند؛ ازاینمی
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هفا و هنجارهفای ها یعنفی ارزشاجتماعی باشفد، بفا وقفوع خفود  ظهفور، همفۀ ایفن مؤلففه

 خواهد شد. اجتماعی مورد ندر، در جامعۀ بشری اجرایی

 های ن ظه ر. فردتح ری عرفان2-3-5

های جدید مطرح است، نگرش فردگرایانفه های مهمی که در معنویتازجمله نگرش

باشد. در این نگرش، همیشه فرد بر جامعه برتری دارد و در مقام تعفارض میفان ففرد و می

ن نگفراش جامعه، حق تقدم با فرد است. یکفی از اصفول مهفم در مکتفب لیبرالیسفم همفی

های نوظهفور غفرب اسفت و فردگرایانه است. بر این اساس، خاستگاه اصلی غالب عرفان

های تففرین نشففانهرو مهمبفا فرهنففگ و مکاتفب غربففی سففازگار و هماهنفگ اسففت؛ ازایفن

گرایی، دنیاگرایی، هایی ندیر درونیتوان به نشانهمی»گرایی افزون بر فردگرایی، معنویت

 .(060، ص 3180)شاکرنژاد، « ... اشاره کرد زی وگریگرایی، سنتمصرف

توان سفبک زنفدگی را بفه دو های نوین میبرای تبیین نگرش فردگرایانه در معنویت

ففرد « زنفدگی بفا عنفوان»تقسیم کرد. در « محورزندگی سوژه»و « زندگی با عنوان»دستۀ 

نفد. در مقابفل، کچارچوب زندگی خود را بر اساس بایفد و نبایفدهای بیرونفی تندفیم می

سبکی از زندگی است که فرد بر اساس آنچه از درون خفود « محورسبک زندگی سوژه»

کنفد. ادیفان نهفادی و سفنتی یابفد، عمفل میجوشد و آنچه خود صحیح و مناسب میمی

هففای نوظهففور بیشففتر بففا سففبک زنففدگی بیشففتر بففا سففبک زنففدگی بففا عنففوان، و معنویت

شففک ایففن فراینففد در . بی(001، ص 3188ژاد و وکیلففی، )شففاکرنشففوند محور توجیففه میسففوژه

هففای جدیففد و شففدن پیففروان دیففن سففنتی، و زیادشففدن پیففروان دینزمین بففا کمموففرب

های نوظهور، رواج بیشفتری یافتفه اسفت. بفر ایفن اسفاس، در کشفورهای غربفی، معنویت

رونفق شفده های نوظهور پرطرفدار و پررونق، و معنویتطرفدار و کمهای نهادی کمدین

هفای نوظهفور بفر نگفرش فردگرایانفه و رویکفردی های عرفانرو وقتفی پایفهاست؛ ازاین

ورزی به ففرد و گرایانه بنا نهاده شوند، محصول و کارکرد نهایی آنها نیز جز اهتمامدرون

های فردی در هنگام تعارض با منفافع جمعفی بخشی به خواستهمنافع شخصی او و اولویت

 نخواهد بود.
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 گیرییجهنت

پژوهی و بر اسفاس روش تطبیقفی بفا رویکفرد کارکردگرایانفه میفان دو مقولفۀ مهفدویت

گرایی، اشتراکات و افتراقاتی وجود دارد؛ یعنفی در برخفی کارکردهفا، میانشفان معنویت

پوشفانی پوشانی و در برخی دیگر، ناسازگاری و تقابل مطفرح اسفت. سفازگاری و همهم

به نیازهای فطفری و روحفانی بشفر و همچنفین مرجعیفت و در مواردی، چون پاسخگویی 

ملجئیففت آن دو در مشففکلات روحففی و روانففی بشففر اسففت؛ امففا از ندففر نففاهمگونی و 

شففناختی، شففناختی، مبانیهففای خاستگاههففای مختلفففی بففا نگرشناسففازگاری، تفاوت

گرایی در پژوهی و معنویففتشففناختی و کارکردشففناختی مطففرح اسففت. مهففدویتغایت

ای دارند، مانند خفدامحوری مهفدویت و گانههای سیزدهکارکردشناختی، تفاوت نگرش

، گراییمحوری مهفدویت و سفکولارمحوری معنویفتگرایی، دینمحوری معنویتاومانیست

گرایی مهففدویت و گرایی، عقففلگریزی معنویففتمحوری مهففدویت و شففریعتشففریعت

 . .... گرایی وگرایی معنویترافهستیزی مهدویت و خگرایی، خرافهستیزی معنویتعقل
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 فهرست منابع
 

 قرآن کریم *

)بفه کوشفش  ههای نوهههو های همهایش معنویتمجموعه مصهاحبه(. 3188آیربایجانی، مسعود. )

احمد شاکرنژاد و هادی وکیلی؛ محمد. باقر انصاری، ویراسفتار(. قفم: پژوهشفگاه علفوم و 

 فرهنگ اسلامی.

 . تهران: نگارستان کتاب.ندان ببرد(. 3181اهرپور، هوشنگ. )

 اسلامی. . قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگپژوهید آمدی بر فلسفۀ مهدویت(. 3184نژاد، حسین. )الهی

قففم:  شناسههی(.شناسههی و مبانیشناسههی، معرفتپژوهی )مسفلهمهههدویت(. 3185نففژاد، حسففین. )الهی

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.

قم: پژوهشفگاه علفوم و فرهنفگ  ها.پژوهی؛ تطو ات و آسی مهدویت(. 3341نژاد، حسین. )الهی

 اسلامی.

 )مترجم: عبدالعلی براتی(. تهران: ققنوس. سیری د  ادیان جهان(. 3183پارتریج، کریستوفر. )

 تهران: انتشارات فردوسی. شهامت.(. 3181پور، خدیجه. )تقی

 شنگ اهرپور(. تهران: نگارستان کتاب.)مترجم: هو های دو سرزمین(. 3108توئیچل، پال. )

 (. تهران: دانشگاه شهید بهشتی.3)ج جهان و انسان د  فلسفه(. 3105الدین. )خراسانی، شرف

. )خمینی، روح  .. قم: مؤسسه تندیم و نشر آثار امام خمینیچهل حدی (. 3103التّ

 ر اسفففاطیر.)متفففرجم: عبفففاس اقبفففال(. تهفففران: نشففف تبصهههر  العهههوا (. 3164رازی، مرتضفففی. )
 .#قم: مؤسسۀ الامام المهدی (.0)جخرائ  و جرائ  ق(. 3418الدین. )راوندی، قطب

 قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. گرای  جدید.معنویت(. 3180شاکرنژاد، احمد. )

. قم: پژوهشفگاه علفوم و فرهنفگ های نوههو معنویت(. 3188شاکرنژاد، احمد؛ وکیلی، هادی. )

 اسلامی.

 قم: صهبای یقین. های نوههو .کاوشی د  معنویت(. 3183دوست، حمزه. )شریفی
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 . قم: دفتر نشر معارف.های کاابعرفان(. 3180دوست، حمزه. )شریفی

 (، 30) قبسهههههههههات .مبااااااااای اممنیسماااااااااام می   ااااااااا (. 3108پور، مفففففففففریم. )صفففففففففانع

 .335-311صص 

 قم. . قم: دفتر تبلیوات حوزۀ علمیۀالمهدی(. 3186صدر، سیدالدین. )

اصفور بیفدارفر(. تهفران: نشفر )مترجم: علی نمایانعرفان و عرفان(. 3103صدرالمتالهین، محمد. )

 الزهراَ.

 .تهران: اسلامیه (.0و  3)ج الدین و تما  النعمهکمال ق(.3185صدوق، محمد بن علی. )

 .(. مشهد: نشر مرتضی0)ج اقحتجاج ق(.3411طبرسی، احمد بن علی. )

 .#قم: بنیاد فرهنگی حضرت مهدی های ههو .تمملی نو د  نشانه(. 3181. )الدینطبسی، نجم

 .تهران: المکتبۀ العلمیۀ الاسلامیۀ (.0)جتفسیر العیاشی  ق(.3181عیاشی، محمد بن مسعود. )

 . مشهد: انتشارات شاملو.های نوههو عرفان(. 3180پور، محمد. )قلی

 .، چاپ سوم(. قم: دارالکتاب3)ج تفسیر القمی .ق(3414قمی، علی بن ابراهیم. )

 .تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی تفسیر فرات الکوفی. ق(.3431کوفی، فرات بن ابراهیم. )

 آرا قهرمان(. تهران: انتشارات بهجت.)مترجم: دل اعترافات یک سالک(. 3108کوئلیو، پائولو. )

 ان: اسلامیه.(. تهر88، 50)ج بحا الأنوا تا(. مجلسی، محمدباقر. )بی

. قم: انتشارات مؤسسفۀ آموزشفی د  جستجوی عرفان اسلامی(. 3181مصباح یزدی، محمدتقی. )

 .&و پژوهشی امام خمینی

 (. قم: صدرا.3)ج مجموعه آرا (. 3161مطهری، مرتضی. )

. قفم: پژوهشفگاه ههای نوهههو شناسهی انتقهادی عرفانجریان(. 3180مداهری سی،، حمیدرضا. )

 اسلامی. علوم و فرهنگ

 .قم: کنگرۀ شیخ مفید (.0)جاق شاد ق(. 3431مفید، محمد بن محمد. )

 تهران: نشر نگاه معاصر. . اهی به  های (. 3183ملکیان، مصطفی. )

 .. تهران: نشر صدوقالغیبهق(. 3180نعمانی، محمد بن ابراهیم. )


