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Abstract 

The occurrence of various events and the revelation of Quranic verses in response to 

those events—or in response to questions posed by people to the Prophet—followed by 

the revelation of verses or modifications to the content of prior verses, provides clear 

evidence for the claim that the Quran is context-bound. This means that many Quranic 

verses were shaped in accordance with the historical and social events and 

developments of the era of prophethood. The fundamental question is: Is context an 

essential (intrinsic) aspect of the Quran, such that a change in context would alter its 

teachings? Or is context merely an accidental (extrinsic) aspect of the Quran, so that 

despite adapting to the changing events of life, the Quran remains unaltered in any of its 

dimensions? In the conventional approach adopted by most Quranic exegetes, the Quran 

precedes the events of its time and is fixed in the Preserved Tablet (Lawḥ Maḥfūẓ). 

Accordingly, divine revelation descended with full awareness of the realities of the time, 

rather than being influenced by them. In terms of both wording and content, the Quran is 

the speech of God; all its verses—including doctrinal teachings, ethical principles, 

jurisprudential and legal rulings, and even narratives and historical reports—constitute 

divine speech that the Prophet received from the spiritual realm and conveyed to  
others without any deficiency or alteration. The outcome of this approach is the 

authoritativeness (ḥujjiyya) of all Quranic verses and, consequently, the epistemic 

authority of the Quran. The key point in this approach is that grasping the true meanings 

of the Quran becomes possible through exegesis (tafsīr) and esoteric interpretation 

(taʾwīl), the most important rules of which include taking into account contextual 

indicators such as the occasion of revelation (sabab al-nuzūl). In contrast, 

contextualists—by proposing the theory of the historicity of religion and adopting a 

critical stance toward the conventional doctrinal foundations of Islamic theology—

regard history and the culture of the era as the substrantial core of revealed teachings. 
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They maintain that God adapted the Quranic revelation to the cultural-social structures 

of the people of the prophetic era. Thus, divine revelation is neither the speech of God 

nor a collection of infallible propositions; rather, it is the product of the inner self of the 

Prophet, intermingled with the prevailing culture and erroneous beliefs of his time. 

Accordingly, certain doctrinal teachings, as well as all jurisprudential rulings of the 

Quran, pertain to the historical forms of religion and cannot be applied to events and 

developments in later periods; instead, they must be modified in accordance with the 

changing conditions of the modern world. The outcome of this perspective is the denial 

of the eternality of Quranic teachings and, consequently, the diminution of the Quran’s 

epistemic authority in domains such as intellectual-doctrinal teachings, jurisprudential 

and social regulations, narratives and historical reports. It also entails the denial of  
the systematic, knowledge-generating impact of the verses of the Noble Quran and, 

ultimately, the ongoing desanctification of all religious knowledge. This study employs 

the method of logical analysis to examine and critique the contextualist approach to the 

Quran and to establish the eternality of the Noble Quran. In the first stage, the theory  
of Quranic contextualism as an epistemological system is analyzed in terms of  
its foundations, internal structure, and logical implications. The truthfulness and 

justification—or falsehood and lack of justification—of each of these three components 

is then evaluated. Self-refuting propositions within each of the three sections will be 

demonstrated, since the presence of contradiction and inconsistency within a theory 

indicates its invalidity and lack of justification. Special attention is also given to 

critiquing the logical implications—i.e., propositions that follow as logically necessary 

consequences of this view—such as the denial of a wide range of apparent meanings 

and explicit texts of the Quran concerning topics like paradise and hell, God, angels, 

jinn, magic, the Throne (kursī), supplication, miracles, and unseen divine assistance; the 

denial of the Prophet’s infallibility (ʿiṣma) in conveying revelation; and the negation of 

the Quran’s guidance function. The falsity of such propositions serves as clear evidence 

of the invalidity of this viewpoint. The primary objective of the present research is to 

elucidate one of the strategic foundations of the Quran’s comprehensiveness by 

analyzing and critiquing the rational arguments of those who oppose the Quran’s 

epistemic authority. This elucidation is situated within the broader discussion of how the 

Quran’s comprehensiveness impacts its epistemic authority. Ultimately, the study 

concludes that the context of revelation is in reality the preparatory context for the 

revelation of the Quran from the supernatural realm to the natural realm, rather than an 

intrinsic cause of its revelation. Therefore, it has no effect on the essential semantic 

theme of revealed teachings. As a result, the Quran possesses the attributes of being 

supra-historical, comprehensive, and—ultimately—epistemically authoritative. 
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 1السياقيّة و المرجعيّة العلميّة للقرآن

 نژادمحمد جعفر علص

  Jafarinejad@tafreshu.ac.irأستاذ مساعد، قسم المعارإ، جامعة تَفرِش، تَفرِش، ايران. 

 الملخص

إن وقو  الحوادث المت وعة ونزول آ ات من الررآن تبعاً لتوت الحوادث أو ل سئوة التي كان ال اس  وجهونها إلـ  
ُ عـدّ دلـيقً واضـحاً عوـ  أنّ الرـرآن كتـام تو ال بي، ثم نزول آ ات جد دة أو تعد ل مضامين بع  الآ ات السابرة، 

طبيعة  سياقيّة؛ بمع   أنّ كثيراً من آ اته قد تشكّود وحراً لووقـائع والتحـو ت التـي شـهدها عصـر الرسـالة. والسـؤال 
الجوهري ه ا هو: هل السياق ُ عدّ من الخصائص الذاتية لوررآن بحيث إن تغيّـر السـياق  ـؤدّي بالضـرورة إلـ  تغيّـر 

ضية لوررآن، بحيث إنّ تغيّر السياق    ؤدّي إلـ  أيّ تحـوّل حـي مضـامي ه، ت رل عاليمه؟ أو أنّ السياق ليس سوى صفة عل
رغم انسجامه مع أحداث الحياة المتجدّدة؟ حفي الم هج المتعارف بـين المفسّـر ن، الرـرآن مترـدّم عوـ  الحـوادث 

نّ الوحي املهي نزل بإشراف  عو  الواقع   بتثثّر  م ه. حـالررآن مـن الزمانية، وهو مررّر حي الوّوح المحفو ؛ ومن ثمّ حإ
حيث الوفم والمضمون هو كقم الوه، وجميع آ اته ـ بما تتضمّ ه من تعاليم عرائد ة وألاققية وأحكام حرهية وحروقيـة، 

 ، ثمّ بوّغه لو ـاس كـامقً مـن غيـر بل وحت  الرصص والترار ر التار خية ـ تُعدّ لاياباً إلهياً تورّاه ال بي من عالم المع 
نرصان أو لاول. إنّ ثمرة هذا الم هج هي حجّية جميع آ ـات الرـرآن، ومـن ثـمّ مرجعيّتـه العوميّـة الشـاموة. وال ريـة 
 المحورّ ة حي هذا الم هج أنّ إدرا  حريرة معاني الررآن    تحرّ  إّ  عبر التفسير والتثو ل، حيث تُعدّ مراعـاة الرـرائن

ل السياق وظروف ال زول ـ من أهمّ الرواعد حي هذا السبيل. وحي المرابل،  رى السـياقيّون ـ عبـر طـرحهم نظر ـة ـ مث
تار خيّة لود ن وب ظرة نردّ ة إل  اخسس ا عتراد ة المتداولـة حـي القهـوت امسـقمي ـ أنّ التـار   وثراحـة العصـر 

ذهبون إل  أنّ الوه جعل الـوحي الررآنـي م سـجماً مـع البُ ـ  الثراحيّـة  شكّقن الب ية الجوهرّ ة لوتعاليم الوحيانيّة. و 
وا جتماعيّة خهل عصر الرسالة؛ ولذلت حالوحي املهي ـ حي نظرهم ـ لـيس كـقمل الوـه و  مجموعـةً مـن الرضـا ا 

تردات غير السويمة حـي المعصومة من الخيث، بل هو نتاُ  التجربة الباط ية لو بي التي امتزجد بالثراحة السائدة وبالمع
زم ه. وب اءً عو  تلت، حإنّ بع  التعاليم العرائد ة، وكذلت جميـع اخحكـام الفرهيـة حـي الرـرآن، تـرتبط بالروالـب 
التار خيّة لود ن، و   مكن إسراطها عو  الحوادث والتحوّ ت حي العصور القحرة؛ بل إنّها ستتغيّر بما  ت اسـب مـع 

الحد ث. وثمرة هذا التصوّر هي إنكارُ لاوـودم تعـاليم الرـرآن، ومـن ثـمّ تروـيصُ مرجعيّتـه  الظروف المتحوّلة لوعالم
العوميّة حي مجا ت  مثل التعاليم الفكرّ ة والعرائدّ ة، واخحكام واخنظمة ا جتماعيّة، والرصص والترار ر التار خيّـة، 

                                                                 

(، 4)3، الحوكمـة حـي الرـرآن والسـ ة(. السياقيّة و المرجعيّة العوميّة لورـرآن. 2025محمد )نژاد، عو  جعفرى است اداً إل  هذه المراله:
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وحي ال ها ة نزُ  الرداسة تدر جيّاً عن جميع المعارف حضقً عن إنكار اخثر الم هجي والمعرحي لآ ات الررآن الكر م، 
الد  يّة. وهذه الدراسة تعتمد م هجل التحويل الم يري حي ححص ونرد مراربة السـياقيّة الررآنيّـة وإثبـات لاوـود الرـرآن 

ل نظر ة السياقيّة الررآنيّة بوصفها نظاماً معرحيّاً من حيث اخسـس .الكر م ، والب يـة الدالاويّـة، حي المرحوة اخول ، تُحوَّ
والووازم الم يريّة، ثمّ ُ بحث حي صدق كلّ واحد من هذه اخقسام الثقثة ومشروعيّته أو كذبـه وعـدم مشـروعيّته. كمـا 

تلـت أنّ وجـود التعـارض وعـدم  .سيُعرض ما  ثبد الت اق  الذاتي حي الرضا ا ضمن كلّ واحد من اخقسام الثقثـة
 دلّ عو  بيقنها وعدم تسو غها. كما أنّ نرد الووازم الم يريّـة ـ أي الرضـا ا التـي تُعـدّ  ا نسجام حي دالال أيّ نظرّ ة

نتيجةً م يريّة لهذا التصوّر ـ قد حظي باهتمام لااص، ومن توت الووازم إنكارُ طيـف  واسـع مـن الظـواهر وال صـوص 
، الكرسـي، الـدعاء، المعجـزة، واممـدادات الررآنيّة حي موضوعات مثل الجّ ة وال ار، الوه، المقئكة، الجنّ، السـحر

وتلـت خنّ بيـقن مثـل  .الغيبيّة، حضقً عن إنكار عصمة ال بي حي تبويغ الوحي، وكذلت نفيُ وظيفة الررآن حي الهدا ة
هذه الرضا ا ُ عدّ دليقً واضحاً عو  حساد هذا التصوّر. والهدف الـرئيس مـن هـذه الدراسـة هـو تبيـين أحـد اخسـس 

يجيّة لشموليّة الررآن من لاقل تحويل  ونرد  لوعوامل العرويّة التي  ست د إليهـا المعارضـون لمرجعيّـة الرـرآن، ا سترات
بحيث  ثتي هذا التبيين حي سياق بيان أثر شموليّة الررآن عو  مرجعيّته. وحي ال ها ة ُ ست تج أنّ سياق ال ـزول إنّمـا هـو 

إل  العالم ال اسوتي،   عوّةً تاتيّـةً ل زولـه؛ ومـن ثـمّ حإنّـه    ـؤثّر حـي الب يـة ممهّد  ل زول الررآن من العالم الموكوتي 
 الد ليّة لوتعاليم الوحيانيّة، ليبر  الررآن متّصفاً بـ ما حوق التار   والشمولية، وم تهياً إل  مرجعيّة عوميّة راسخة.

 

 .التجد دي، مرجعيّة الررآن العوميّة، السياقيّةالتار خيّة، الد ن، العرل العرحي، امسقم  :الکلمات المفتاحية
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 المقدّمة. 1

إنّ ترابط آ ات الررآن مع السياقات التار خيّة وا جتماعيّة لعصر الرسالة ُ عدّ د لةً واضحة عوـ  أنّ 
رى، كثيراً من آ اته قد تشكّود تبعاً ل حداث والتحوّ ت التار خيّة وا جتماعيّة حي زمانها، أو بعبارة ألاـ

حي ارتباط وثي  مع سياق ال زول. وقد بوغ هذا الترابط حدّاً  جعل ا لتفات إل  السياق بوصفه قر  ةً غيـر 
  رـل عـن الواحـدي  م اهـل العرحـانترقاني حي  .لفظيّة من الضرورات اخساسيّة حي تفسير آ ات الررآن

، 1م،  1988)ترقـاني، «    مكن تفسير الآ ة دون معرحة قصتها وبيان سبب نزولهـا»ال يسابوري قوله: 
السؤال المهم ه ا هو: هل السياق ُ عدّ حيثيّـة وجودّ ـة، وبعبـارة ألاـرى حيثيّـة تاتيّـة ل ـزول  .(109ص

سـياق  ـؤدّي بالضـرورة إلـ  تغيّـر التعـاليم الوحي، بحيث  كون جزءاً     فتّ ع ه؟ بحيث إنّ تغيّر ال
الد  يّة الواردة حي ال صّ المرتبط بذلت السياق، ومن جموتها اخحكام واخنظمـة الد  يّـة؟ أم أنّ السـياق 
ضيّة له، بحيث إنّ تغيّر السياق    فضي إل  أيّ تغيّر حي مضامين آ ات الرـرآن حـي  رل ليس سوى حيثيّة عل

رأي المتعارف بين المفسّر ن وعوماء عووم الررآن هو أنّ السياق عبـارة عـن حادثـة  أيم من مستو اتها؟ ال
1أو بتعبير  أدقّ بـ سبب ال ـزول. اشتهر بـ شثن ال زول،نزلد بشثنها آ ة أو آ ات من الررآن، وهو ما 

وهـذه  
ة الجوهرّ ـة ولـبّ ال ريـ .الحادثة قد تكون واقعةً حدثد بالفعل، أو سؤاً  طُرح حكان سبباً ل ـزول الآ ـة

هذا الرأي هي أنّ السياق والزمان الذي نزل حيه الوحي ليسا سبباً تامّـاً و  حيثيّـةً تاتيّـةً لو ـزول، بحيـث 
تكون التعاليم الوحيانيّة معوولةً ومتثثّرةً بهما؛ بل إنّ الررآن متردّم عو  الحوادث الزمانيّـة، وهـو موجـود 

، وقد نزل بإشراف  عو  الواقع ونظر  إليـه،   بتـثثّر  م ـه. ومـع «نالكتام المبي»و« الوّوح المحفو »حي 
تلت، حإنّ من اليبيعي أنّ معرحة السياق تُسهّل حهم الآ ات وتُوضّا مضامي ها، بل إنّ حهم بعـ  الآ ـات 
قد    كون ممك اً من دون ا طّق  عو  سياق ال زول. وعوـ  هـذا اخسـاس، اسـتفاد المفسّـرون مـن 

حـي مرابـل  .تفسير الآ ات، وأكّد عومـاء عوـوم الرـرآن عوـ  دوره ا سـتراتيجي حـي حهمهـا السياق حي
المسوت الترويدي المثلوف، حإنّ م هج امسقم التجد دي ـ مست داً إل  نظرّ ة السياقيّة، أو بعبارة ألاـرى 

اعي لعصـر نـزول إل  ال ظرة التار خيّة حي مجال الد ن ـ  رى أنّ السياق هـو الفضـاء الثرـاحي وا جتمـ
حي هـذا  .الررآن، وحي مرتبة أدن ، هو اخحداث والوقائع التي نزلد بشثنها آ ة أو آ ات من الررآن الكر م

الم هج، ُ عتبر حضاء عصر ال زول هو السياق اخساس ل زول الررآن، خنّ الوه سبحانه وتعـال  قـد جعـل 
يّة، ومع أحكار وعرائد ال ـاس حـي زم ـه. ومـن هـذا الوحي الررآني م سجماً مع الب ية الثراحيّة وا جتماع

الم ظور، حإنّ التار   وثراحة العصر ُ شكّقن حيثيّةً تاتيّةً لود ن وصورةً جوهرّ ـةً ل مـر المرـدّس. ومـن 
                                                                 

، حإنّ الرأي الصحيا هو أنّ شثن ال زول أعمّ من سبب ال ـزول؛ حشـثن ال ـزول «شثن ال زول»و« ال زولسبب ». حي بيان الفرق بين 1
د نـزول الآ ـة، وبعبـارة ألاـرى: هـي  هو اخمر الذي نزلد بشثنه آ ة أو آ ات من الررآن، أمّا سبب ال زول حهو الحادثة التي أعربل

 .(66ش، ص1375الواقعة التي كاند عوّةً وموجباً ل زولها )معرحد، 
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وجهة نظر السياقيّين، حإنّ العقمات الواردة حي الررآن تُشير إل  مفاهيم مرتبية بالفضاء الثرـاحي لعصـر 
يه، حإنّ الفهم اخعم  والوصول إل  أغوار معاني العبـارات الررآنيّـة  رتضـيان ـ إضـاحةً إلـ  وعو .الرسالة

معرحة أسبام ال زول ـ إعادةل ب اء  تار خيم لوعالم الذه ي والثراحي لو اس حـي عصـر ال ـزول، واسـتيعامل 
الـذي أراده الوـه مـن  معاني اخلفا  عو  ال حو الذي كان  فهمه العرم آنذا ؛ إت إنّ هذا هـو المفهـوم

الكومات والعبارات. ومن ه ا، حإنّ وظيفة المفسّر والمفكّر الد  ي أن ُ عيد ال ظر حي الرـرآن وحـ  مـ هج 
ال رد التار خي، بحيث ُ ز ل الع اصر المستمدّة من ثراحة أهـل عصـر ال ـزول، ليصـل إلـ  المحتـوى 

م تعاليم الررآن مع الب ية الثراحيّة والفكرّ ـة خهـل ثمرةُ انسجا .الحريري والرسالة اخصويّة لوررآن الكر م
عصر الرسالة هي إنكارُ لاوود جميع التعـاليم الررآنيّـة، ومـن ثـمّ تروـيصُ مرجعيّتـه العوميّـة، وحرـدانُ 
ا عتبار خثره الم هجيّ والمع ويّ، وحي ال ها ة نـزُ  الرداسـة والتحـوّلُ المسـتمرّ حـي جميـع المعـارف 

ضو  هذا البحث هو دراسـةُ ونرـدُ الر  ـة السـياقيّة وأثرهـا حـي تروـيص مرجعيّـة الرـرآن إنّ مو .الد  يّة
العوميّة. وتتمّ هذه الدراسة بم هج التحويل الم يري حي ثقثة أقسـام رئيسـة: اخسـس، الب يـة الدالاويّـة، 

انصـبّد غالبـاً عوـ  والووازم الم يريّة. أمّا البحوث الم جزة حي مجال ال ظرة التار خيّة إل  الد ن، حرـد 
بيان وتحويل عققة هذه ال ظرة بالد ن، إمّا حي أصوه وم شئه، أو حي مرحوة اخلاذ والتبويغ، أو حـي مرحوـة 
ا ستمرار والدوام؛ بي ما قوّما وُجّه ا هتمام إل  لوازمها ونتائجها وآثارها. إنّ الكاتـب حـي هـذا البحـث 

ميّة بوصفه أهمّ انعكاس ونتيجة لفكرة السياقيّة حي الـد ن،  هدف إل  دراسة ترويص مرجعيّة الررآن العو
العرائـدي، محـور اخحكـام -المحـور الفكـري: وتلت من لاقل تحويل  ونرد  حي ثقثة محاور أساسيّة

 .واخنظمة ا جتماعيّة، ومحور الروا ات والترار ر التار خيّة

 أمثلة علص دور السياق في فهم اتيات. 2
ات الررآن الكر م تُظهر بوضوح هذه الحريرة، وهي أنّ انكشـاف المع ـ  والمرصـود إنّ كثيراً من آ 

الكامل للآ ة متوقّف عو  معرحة لاصائص الحوادث التار خيّـة والوقـائع التـي نزلـد الآ ـة حـي زم هـا 
 .وبحسب مرتضاها. وحيما  وي نشير إل  بع  هذه اخمثوة

هُ وَرَسولُهُ » .2-1 كُمُ اللَّ ما وَلِيُّ كاةَ وَهُم راكِعونَ  إِنَّ لاةَ وَيُؤتونَ الزَّ ذينَ يُقيمونَ الصَّ ذينَ آمَنُوا الَّ  ( 55)المائدة،  «وَالَّ

 ، وتلـت بعـد) ( ذهب كثير من المفسّر ن إل  أنّ شثن نزول هذه الآ ة هو حـي حـّ  اممـام عوـيّ 
(. ومـن 361ص، 3ش،  1372أن تصدّق بخاتمه عوـ  سـائل  وهـو راكـع حـي الصـقة )اليبرسـي، 

الواضا أنّه من دون ا لتفات إل  هذه الحادثة  بر  مورد الآ ة ومصداقها حي دائرة الغموض، و   تّضـا 
إّ  بالرجو  إل  سبب نزولها؛ إت به  تبيّن ـ إضاحةً إل  المصداق ـ المضمون والمحتوى الذي ترمي إليـه 

 .الآ ة
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اسِ مَن يَشْرِي نَفْسَهُ ا». 2-2 هُ رَ إٌ بِالْعِبَادِ وَ مِنَ النَّ هِ وَاللَّ  (207)البقرة،  «بْتِغَاءَ مَرْضَاتِ اللَّ

، حي مـا «ليوـة المبيـد»هذه الآ ة الكر مة نزلد عرب حادثة  مشهورة حي تار   امسقم تُعرف بــ 
مكانه حي مكّة. وحي ليوـة لاروجـه مـن مكّـة، وقـد  ( )بالهجرة إل  المد  ة، حثبر  عويّاً  )ص(همَّ ال بيّ 

حاط المشركون بالبيد عازمين عو  قتوه، أمر ال بيّ عويّاً أن   ام حي حراشـه، حامتثـل عوـي  خمـره، وهيّـث أ
 .)ص(نفسه لبذل روحه حداءً لو بيّ 

ا لَكُمْ بَلْ هُوَ خَيْرٌ لَكُمْ الَّ  إِنَّ ». 2-3  تَحْسَبُوهُ شَرئّ
َ

فْكِ عُصْبَةٌ مِنْكُمْ لا  ( 11)نور،  «ذِينَ جَاءُوا بِالْإِ
هذه الآ ة، المشهورة بآ ة امحت، نزلد ـ بحسب رأي بعـ  المفسّـر ن ـ حـي شـثن الحادثـة التـي 

حي إحدى أسفاره معه. حرد رم  جماعة  عائشة بتهمة  باطوـة، ممّـا سـبّب  )ص(وقعد لعائشة زو  ال بيّ 
م عبد الوـه بـن أبـيّ أتىً وإ ذاءً خهل بيد ال بيّ. وقد تولّ  الم احرون نشر هذه الشائعة، وكان عو  رأسه

 .(206، ص7ش،  1372بن سوول، حكاند توت الواقعة سبباً ل زول آ ة امحت )اليبرسي، 

 المنهج المألوإ في سياق نزول آيات القرآن .3

وحراً لوم هج المثلوف، ُ  ظـر إلـ  الـد ن باعتبـاره مجموعـةً مـن الرضـا ا التـي تشـمل: المعـارف 
اخلاققيّة، العبادات، حره المعامقت. وقد وصوت ا هـذه الرضـا ا حـي صـورة الرـرآن ا عترادّ ة، التعاليم 

والسّ ة المستمدّة م ه. والررآن من حيث الوفم والمضمون هو كقم الوه تعال ؛ ولـذلت حجميـع آ اتـه ـ 
ر ر التار خيّـة ـ بما حيها التعاليم ا عترادّ ة واخلاققيّة واخحكام الفرهيّة والحروقيّة، بل والرصص والترـا

من عـالم المع ـ ، ثـمّ بوّغـه لو ـاس مـن دون أيّ نرـص أو لاوـل  )ص(هي كقم الوه الذي تورّاه ال بيّ 
(. تفسير الحكمة المتعالية لهذا التصوّر، الـذي اشـتهر بــ نظرّ ـة 120، ص21ش،  1367)ميهري، 

ارترـ  مـن العـالم المحسـوس ال بيّ، حي ضوء السوو  المع ـوي، إمقء الوحي، هو عو  ال حو التالي: 
معرحـة بــ أمّ الكتـام الـذي هـو إل  العالم المعرول، وبوغ مرام تورّي الحريرة وشهودها، حثصبا عوـ  

يم  » :الووح المحفو  وكقم الوه تعال  وم
يم  عل كم

دُنْ حل ن لل رَّ  الْرُرْآنل مم تُول تل لل نَّ وكـلّ مـا نعرحـه  .(6)ال مل،  «إم
و  أكثر ـ حإنّ أصوها وحريرتهـا محفوظـة حـي أمّ الكتـام عوـ  نحـو  مجمـل   من آ ات الررآن ـ   أقلّ 

وم دمج؛ وهي حريرة من ج س المع     الوفم، مررّرة حـي مرتبـة عويـا مـن مراتـب الوجـود. ونفـس 
ال بيّ، حي سووكه إل  عالم المع  ، من دون أن تراحره الرـوّة الحسـيّة أو الخياليّـة، تتورّـ  هـذه الحريرـة 

كها. ثمّ ت زل هذه الحريرة إل  عالم المثال، حتتمثّل صورتها حي نفس ال بيّ، وحي ال ها ة ت حدر إلـ  وتدر
ـي  » :عالم الحسّ حتثلاذ صورة اخلفا  والعبارات وم عل ا لل ْ  ل ـدل ـامم لل تل ـي أُم  الْكم ـهُ حم نَّ إم ـا ول يًّ بم

رل اهُ قُرْآنًـا عل وْ ل عل ا جل نَّ إم
يم   كم

ثمرةُ هذا الفهم لووحي هي أنّ الرـرآن حـوق  .(365ش، ص1389ا، ؛ مقصدر4-3)الزلارف، « حل
التار  ، غير محدود بسياق أو زمان معيّن. حالسياق ليس حيثيّةً تاتيّةً لووحي بحيـث  ـؤثّر حيـه جوهرّ ـاً 
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إل  درجة أنّ تغيّر السياق ُ فرغه من مضمونه، بل هو حيثيّة  عرضيّة  لوتعاليم الوحيانيّـة. ومع ـ  تلـت أنّ 
ل الوحي، مع إشراحه عو  حرائ  الزمان ونظره إليها،    تثثّر بها، بل   زّل آ ات الررآن وحراً لها. ومـن  م ز 
ه ا حالررآن متجاوز لوزمان والمكان، وعو  الرغم من انسـجامه مـع أحـداث الحيـاة المتغيّـرة، حإنّـه   

 .عـدّ حجّـةً إلهيّـةً وتات مرجعيّـة  عوميّـة تبدّل حي أيم من ساحاته. وهذا  ع ي أنّ جميع آ ـات الرـرآن تُ 
وال رية اخساسيّة ه ا أنّ معرحة حريرة معاني الررآن إنّما تتحرّ  عبر التفسير والتثو ل، ومـن أهـمّ قواعـد 
تلت مراعاة الررائن مثل السياق وسبب ال زول، وهو ما ُ سمّ  اليوم حي عوم الوغوّ ات بــ السـياق العـام 

(contextوكذلت ا ،)  ياق» لتفات إل  «.السياق ال صي( »co-textالذي ُ عرف بـ )« الس 

 المنهج التجديدي في الإسلام حول سياق نزول آيات القرآن .4

حي م هج امسقم التجد دي، ُ شكّل حضـاء عصـر ال ـزول والموقـع الثرـاحي وا جتمـاعي لعصـر 
، أو بعبـارة ألاـرى مرتبـةً نازلـةً مـن تلـت الرسالة سياق ال زول، وُ عدّ سبب ال زول واحداً من مصـاد ره

 .السياق. هذا الم ظور  رى الررآن أثراً أدبيّاً م بثراً من ثراحة زم ه، ولذلت اشـتهر بــ نظرّ ـة لاوـ  الرـرآن
نتيجة هذا التصـوّر أنّـه تحـد تـثثير الم ظومـة الفكرّ ـة لعصـر الجاهويّـة، دلاوـد الع اصـر الفكرّ ـة 

ال زول حي الررآن. وتلت خنّ الررآن، كسائر الآثار اخدبيّـة، مـن مرولـة الوغـة، واخساطير التار خيّة لبيئة 
 .والوغة ـ بوصفها م تجاً ثراحيّاً ـ هي انعكاس ومرآة لثراحة وآدام وعادات وأحكار ال اس حـي عصـر  معـيّن

الوغـة،  حالوحي املهي، وهو حرائ  من س   عالم المع  ، حي ما  تجوّ  حي قالب البيان و وبس لبـاس
 كتسب لاصـائص توـت الوغـة وثراحتهـا الخاصّـة و خـتوط بهـا. وهكـذا تتوـوّث التعـاليم الوحيانيّـة 
بالمضمون الثراحي لتوـت الوغـة، أي باخحكـار والمعترـدات الذه يّـة لومخـاطبين، وتمتـز  بالع اصـر 

رون أنّ الوه تعـال  م(  1996-1895المجدّدون أمثال أمين الخولي ) .الذه يّة وا عترادّ ة لذلت العصر
حي سبيل هدا ة ال ـاس قـد تكوّـم بوسـان قومـه، ومـن ثـمّ كـان   بـدّ أن   سـجم كقمـه مـع حهمهـم 
وتصوّراتهم. وبعبارة ألارى، حإنّ ميابرة الررآن ـ بوصفه أثراً أدبيّاً حّ يّاً ـ مع اخصول العامّة لوغـة المحـاورة 

مـع العرائـد الد  يّـة والمعـارف والآدام والعـادات،  )كما  ؤكّد الررآن نفسه( تع ـي أنّـه نـزل م سـجماً 
بين. ومن وجهة نظره، اخدم هو أسووم وآليّة لوهدا ة، وهدحه إحـداث  وبصورة عامّة وحراً لثراحة المخاطل

هـذا التـثثير    كـون بالضـرورة حـي عـرض  .تثثير نفسي وعاطفي  تّجه نحو تحري  مراصـد الكاتـب
اً عبر التعاطف والمشاركة الفكرّ ة. و رى أمين الخولي أنّـه مـن أجـل حهـم  الحرائ ، بل قد  تحرّ  أحيان

أحضل والوصول إل  أعماق معاني العبـارات الررآنيّـة،   بـدّ مـن إعـادة ب ـاء  تـار خيم لوعـالم الـذه ي 
 والثراحي لو اس حي عصر ال زول، وأن تُفهم معاني اخلفا  عو  ال حو الذي كان العرم آنذا   دركونـه.

 .وحي الحريرة، هذا هو المفهوم الذي أراده الوه من الكومات والعبارات
م(، متثثّراً بثستاته أمين الخـولي، كـان  ـرى حـي مـا  تعوّـ  1997-1916محمد أحمد لاوف الوه )
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برصص الررآن أنّ هذه المضامين قد صيغد بما  ت اسـب مـع مشـاعر وأمزجـة، وكـذلت مـع الفضـاء 
بي ن اخوائل، وأنّها إل  حدم كبير   تحمل حريرةً تار خيّةً، بل هي مستمدّة مـن الفكري والذه ي لومخاطل

والعـرم المعاصـرون لـه )لاوـف  )ص(العادات والتراليد واخحكار الجاهويّة التي تثثّر بها ال بيّ محمّـد
بحسب اعترادهم، حإنّ الوه تعال  خجل غا ة  أسم  من مجرّد عـرض الحرـائ   .(174، ص1999الوه، 

وهي الهدا ة والتثثير حي البشر الذ ن كانوا  عيشون حي تلت الزمان وتلت الفضـاء الفكـري والثرـاحي ـ  ـ
قد أنزل عو  ال بيّ معارف من ج س اخساطير والخراحـات. ومـن اليبيعـي جـدّاً أن   نعـدّ مثـل هـذه 

التجد ـدي تـثثيراً  أشهر وأعم  المفكّر ن حي مجال امسقم .المعارف هي المرصود اخصوي لوه تعال 
م(. حرد سع ، متثثّراً برراءة التجربة الد  يّة لووحي، ومستفيداً مـن 2010-1943هو نصر حامد أبو ز د )

آراء الوسانيّات الحد ثة، إل  إ جاد صوة  عميرة بين المعارف الررآنيّة وم تجات الفكـر لـدى اخقـدمين. 
تورّاه ال بيّ من الوه ليس مجموعـةً مـن المعـارف والرضـا ا، ووحراً لر  ة التجربة الد  يّة لووحي، حإنّ ما  

بل هو نو   من امحساس والحالة الدالاويّة التي  واجهها ال بيّ حي نفسه، شبيهةً باملهامات التي  جـدها 
الشعراء والعرحاء حي مرتبة أدن  من الوحي. وهذه التجربة الباط يّة تحتا  إل  تعبير  وبيـان، غيـر أنّ هـذا 

عبير والبيان محكوم  بريود الفكر والذهن امنساني، ولـذلت    خوـو مـن إمكـان الخيـث. وحـي هـذا الت
الـوحيُ املهـيّ ورد  الفعـل امنسـانيّ كانـا دائمـاً » :... العوـم والـد نالسياق  رول إ ان باربور حي كتابـه 

ُ جرّبهـا امنسـان المعـرّض لوخيـث، متدالاوين؛ مواجهة  صدرت عن مشيئة  ومبادرة  إلهيّة، وقد جرى أن 
بحسب رأي نصر حامد أبو ز ـد، حـإنّ الرـرآن هـو تفسـير   .(269ش، ص1385« )وُ عبّر ع ها و صفها

ته يّ لو بيّ لتوت التجربة الباط يّة، تفسير   ت اسـب و تـثثّر بالروالـب ا جتماعيّـة والفكرّ ـة. ومـن ه ـا 
مشاعر  إنسانيّة، وإنّ ه دسته الذه يّة والمعرحيّة قد تشكّود وحرـاً  مكن الرول إنّ الررآن وليدُ تهن  وحكر  و

ل حكار والعرائد السائدة حي زم ه، وعو  أساس هذا الفضاء الذه يّ قام ال بيّ بترجمـة وتثو ـل تجربتـه 
الدالاويّة حي صورة قضا ا إلابارّ ة وإنشائيّة. وكقم أبو ز د حـول حريرـة الـوحي الررآنـي هـو أنّ الرـرآن 

من وجهة نظر  .(92ش، ص1389تعبير  لغوي  شخصيّ عن التجربة الروحيّة والمع وّ ة لو بيّ )أبو ز د، 
نصر حامد أبو ز د، حـإنّ كثيـراً مـن اخحكـام والتعـاليم الد  يّـة قـد تشـكّود تبعـاً لوثراحـة ا جتماعيّـة 

الـزمن المعاصـر قـد وقعـد  والتحوّ ت التار خيّة حي عصر الرسالة. وبما أنّه م ذ تلت العصـر وحتّـ 
تحوّ ت اجتماعيّة وتار خيّة واسعة، حإنّ كثيراً من التعاليم الد  يّة، ومـن بي هـا بعـ  اخحكـام الفرهيّـة 
الررآنيّة، قد أصبحد تار خيّة وانرض  دورها من ال احية الثراحيّة وا جتماعيّة. ومن ثمّ حـإنّ ا لتـزام بهـا 

كمـا  .(294-293ش، ص1383ليوم عو  زمن عصر ال زول )أبو ز ـد،  ع ي إعادة إسراط ثراحة وواقع ا
أنّ وجود اخحكام المتعوّرة بالعبيد وامماء كـان بسـبب شـيو  نظـام الـرقّ حـي المجتمـع العربـيّ قبـل 

(. وهـذه 29ش، ص1387امسقم، ومع أحول عصر الرقّ لم تعد لتوت اخحكـام موضـوعيّة )وصـفي، 
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لعققات ا جتماعيّة والثراحيّة لذلت العصر ـ قد وحّد عو  نحو  حسن  التشر عات وإن كاند ـ بحسب ا
بمراصد الد ن ام مانيّة واخلاققيّة، إّ  أنّ تلت    ع ي أنّها حي ظروف زمانيّـة ومكانيّـة مختوفـة قـادرة 

ار ومن ه ـا حـإنّ امصـر (.Rahman, 1965, p. 240) عو  تحري  مراصد الشر عة وجواهر الد ن الذاتيّة
عو  تيبي  هذه الروانين است اداً إل  ظواهر أحكام الررآن، مع التغاضي عن التحوّ ت ا جتماعيّة التـي 
وقعد، ُ عدّ بمثابـة إلافـاق  حـي تحريـ  المراصـد اخلاققيّـة وا جتماعيّـة لورـرآن )حضـل الـرحمن، 

ي تحريـ  اخهـداف بما أنّ اعتبار وبراء الحكم الشرعي  دوران مدار المصـوحة، أ .(28ش، ص1397
ام مانيّة واخلاققيّة لود ن، حإنّه إتا حصل لوعرل  رين  بثنّ حكماً شرعيّاً حي زمن  معـيّن    حرّـ  تلـت 
الهدف، ُ تر  تلت الحكم وُ ستبدل بحكم  آلار  في بالمرصود، وإن كان الحكم البد ل مخالفـاً لـ صّ 

لمصوحة هو حكم  بعدم شرعيّة الحكـم الشـرعي الشر عة. وحي الحريرة، حإنّ حكم العرل بعدم وجود ا
نفسه؛ تلت خنّ قدرة العرل امنسانيّ المعاصر بوغد حدّاً  مكّ ه من أن  كون قر  ةً عوـ  التصـرف حـي 

 .(115ش، ص1381اخدلّة ال رويّة وكاشفاً عن كونها مؤقّتة )كد ور، 

 دي. تقليص المرجعيّة العلميّة للقرآن في منهج الإسلام التجدي4-1

إنّ امسقم د ن الحّ ، والررآن الكر م هو مصدره اخساسيّ، ومن ثـمّ   بغـي أن ُ  ظـر إلـ  الرـرآن 
الكر م بوصفه الدليل الجوهريّ ومرياس التحرّ  من الحريرة، وأن ُ عتبر ـ إلـ  جانـب سـائر المصـادر 

ف المرجعيّـة العوميّـة المعرحيّة ـ أهمّ مصدر  لومعرحة حي ميدان إنتا  العوم. وعو  هـذا اخسـاس، تُ  عـرَّ
 ـرى مـ هج امسـقم  .لوررآن بمع   أصالته ومحورّ تـه حـي جميـع العوـوم واخنشـية الكبـرى لوبشـر

التجد دي أنّ الوحي متثثّر  بثراحة العصر وبصبغة أحكار ومعتردات ال اس حي زمن الرسالة، ومن ثـمّ حـإنّ 
يّة العوميّة لووحي الررآني حـي ميـاد ن متعـدّدة. ال تيجة والمحصّوة الم يريّة لذلت هي ترويص المرجع

وحي هذا السياق نت اول أثر م هج امسـقم التجد ـدي حـي تروـيص المرجعيّـة العوميّـة لورـرآن ضـمن 
 .المجا ت الفكرّ ة ا عترادّ ة، واخحكام والتشر عات ا جتماعيّة، والروا ات التار خيّة

 اديّة. تقليص التعاليم الفكريّة الاعتق4-1-1

سب  أن تكرنا أنّه من م ظور امسقم التجد دي، حإنّ التعاليم الوحيانيّة ـ وهي حرائ  من س   عـالم 
المع   ـ حي ما تُصاغ حي قالب البيان وتُوبس لبـاس الوغـة، حإنّهـا تتوـوّث بالمضـامين الدالاويّـة لتوـت 

بين، وتمتـز  بالع  اصـر العرويّـة وا عترادّ ـة لـد هم. الوغة، أي باخحكار والمعتردات الذه يّة لومخـاطل
ومحصّوة هذا الم ظور المعرحي تجاه الوحي هي إنكار طيف  واسـع  مـن الظـواهر وال صـوص الررآنيّـة. 

م(، ب ظرته التجد دّ ة تات ال زعة التجر بيّة،  رـول حـي 1898-1817كما أنّ السيّد أحمد لاان اله دي )
   ستييع أحد  أن  ربوها، حضقً عن أنّ هذه المفـاهيم » :وال ار ما  تعوّ  بظواهر آ ات الررآن حول الجّ ة
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الظاهرّ ة ـ كما أنّها مخالفة لوعرل وم اقضة لومرصد اخصوي لمؤسّس امسقم ـ حإنّها تُوح  ضرراً بالغـاً 
 .(41، ص1)اله دي، بق تار  ،  « بحرّانيّة وعظمة وقداسة الد ن

  شتّ أنّ المقئكـة الـذ ن ورد تكـرهم حـي » :تفسير الررآنكما  رول حي موضع  آلار من كتابه حي 
الررآن المجيد    مكن إلباسهم ثوم الوجود الشخصيّ الواقعيّ، بل إنّ الوـه تعـال  قـد عبّـر عـن آثـار 
قدرته القمت اهية، وعن أنوا  الروى المختوفة التي أوجدها حي الكون كوّه، بوفـم الموـت أو المقئكـة، 

حي سياق هـذا المـ هج،  ـرى نصـر  .(59)المصدر نفسه، ص« هو الشييان أو إبويس ومن بي هم واحد  
حامد أبو ز د أنّ بع  التعاليم ا عترادّ ة ـ مثل ا عتراد بوجود عققة عبودّ ة بين الوه تعـال  وامنسـان ـ 

كما أنّ ا عتراد بـالجنّ  (.295-293، صش1383)أبو ز د، عصر شيو  نظام الرقّ  من مستمدّة هي إنّما
والسحر والكرسيّ وغيرها، بحسب قوله، إنّما هي أحكار ترتبط بالب ية الذه يّة لمرحوة معيّ ة مـن المسـار 

الجّ ـة »وبـذلت، حـإنّ مفـاهيم مـن قبيـل  .(212-211التيوّري للإدرا  البشريّ )المصدر نفسـه، ص
ت»، «الوه»، «وال ار اممـدادات » و« المعجـزة»، «الـدعاء»، «رسـيّ الك»، «السحر»، «الجنّ »، «المول

ل عو  نحو    فصـل عـن روح « الغيبيّة التي    مكن تفسيرها وح  معا ير العرل العرحيّ والتجر بيّ، تُؤوَّ
التعاليم الد  يّة. وهكذا   تكون ظواهر الررآن هي معيار حرّانيّة التعاليم الوحيانيّـة، بـل  صـبا العرـل 

ـه إلـ  المـ هج العرحـيّ والتجر بـيّ حـي تفسـير  .هو المرياس حي تلتالعرحيّ والتجر بيّ  ال رـدُ الموجَّ
التعاليم الوحيانيّة بوصفه أساساً لوسياقيّة، هو أنّه إتا اقتصرنا حـي إثبـات صـدق أيّ قضـيّة عوـ  المـ هج 

عويهـا العوـم التجر بيّ وحده، حإنّ ا س واجه ـ حي إثبـات حرّانيّـة أيّ قضـيّة، حتّـ  الرضـا ا التـي  رـوم 
زلُ مع   الرضا ا وحرّانيّتُها حـي  التجر بيّ نفسه ـ لايثً ناشئاً عن عدم كفا ة الدليل. حي هذا الم هج، تُختل
قابويّتها لوتجربة وإمكان إثباتها عوميّاً، غير أنّ ا لاتبار والتجربة    صـوحان دلـيقً عوـ  صـدق نظرّ ـة  

د عوميّة؛ إت إنّ التجربة   تكشف سوى الآثا بة، و   مكـن إثبـات أنّ مـا ُ شـاهل ر الظاهرة لوظاهرة المجرَّ
دة لتوت الظاهرة بحيث ُ ثبد صدق ال ظرّ ة. حرد تكون هـذه الآثـار  هو بالضرورة الآثار الخاصّة والمحدَّ
بة، وحي هذه الحال    مكن اسـت تا  الخـاصّ مـن العـامّ.  دة لوازم عامّة تتجاوز الظاهرة المجرَّ المشاهل

قد  صدق العامّ و  تخوّف الخاصّ، حويس مـن ضـرورة صـدق » :سي ا حي م ي  امشاراترول ابن كما  
  بغـي أن ُ قحـم أنّ المعيـار اخسـاس حـي  .(136، ص1ش،  1375« )العامّ أن  صدق الخاصّ معه

ر مـا حـوق معرحة الحريرة هو ا ستد ل العرويّ   ال تائج التجر بيّة. وب اءً عو  تلت، حإنّ تفسـير اخمـو
ليس مـن الاتصـاص العوـوم التجر بيّـة. « المقئكة»، و«الكرسيّ »، «السحر»، «الجنّ »اليبيعيّة مثل: 

وقد أقام الفقسفة براهين متعدّدة مثبات الحرائ  غير المادّّ ة. وحي ال مط الرابـع مـن امشـارات، اعتبـر 
يّ وهمـاً، وأثبـد بثدلّـة مت وّعـة أنّ ابن سي ا الرأي الذي  حصر الحريرة حي الموجود المحسوس التجر ب

الواقع    ساوي المحسوس؛ أي أنّ الموجودات اليبيعيّـة والمحسوسـة ليسـد وحـدها التـي تشـكّل 
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حرائ  عالم الوجود، بل إنّ الوجود أعمّ من المحسوس، وربّما كانـد ه ـا  أمـور لهـا حريرـة ولكّ هـا 
 (.3، ص3ش،  1375ليسد طبيعيّة و  محسوسة )ابن سي ا، 

 . تقليص الأحكام والتشريعات الاجتماعيّة4-1-2

من م ظور امسقم التجد ـدي، حـإنّ اخحكـام الفرهيّـة لوـد ن ـ أي حرـه المعـامقت مثـل حكـم 
الحجام، حكم الرصاص، حكم عروبة السارق، حكم الربا، وكذلت اخحكام المتعوّرة بالعبيـد ـ إنّمـا 

بيّ، وموائمة  لثراحة وروحيات ال اس حي عصـر الرسـالة. وبمـا هي حي حريرتها أعراف  سائدة حي زمن ال 
أنّه م ذ تلت العصر إل  الزمن المعاصر قد وقعد تحوّ ت اجتماعيّة وتار خيّة واسـعة، حـإنّ كثيـراً مـن 

عوـ  لاـقف  .هذه اخحكام قد أصبحد تار خيّة، وانرضـ  دورهـا مـن ال احيـة الثراحيّـة وا جتماعيّـة
ومن م ظور  د  يّ دالاويّ إنّ ما بوّغه ال بيّ من التعاليم الوحيانيّة هو نفس المعارف التـي الم هج السياقيّ، 

أوحاها الوه تعال  إليه وأنزلها عويه، من غير أن  كون لو بيّ تثثير  حي مع اها أو ألفاظها. وقـد دلّـد عوـ  
دُ »: ل قوله تعال تلت آ ات  مث نْ لل رَّ  الْرُرْآنل مم تُول تل لل نَّ إم ـيم  ول وم

ـيم  عل كم
م  »(، 6)ال مـل،  «نْ حل ْ زم ـلُ رل تل ـهُ لل نَّ إم ول

ينل  مم
الل ـينُ  *الْعل مم

ل
وحُ اخْ هم الر   بم

لل زل رم نل  *نل ـنل الْمُْ ـذم كُـونل مم تل  لم
ـتل وْبم

ـ  قل ول (، كمـا أنّ 195-192)الشـعراء،  «عل
وْـتُكُمْ » :غـد رثيرة تدلّ عو  لاوود الشر عة، مثل ما ورد عن ال بيّ حي لايبة الالروا ات الك لل ـقل  دل كُـل  حل

احْفل  ـتل ول ـاتْكُرُوا تالم لْ أ  حل ـد  ـمْ أُبل ـتل ول لل نْ تالم عْ عل رْجم مْ أل إن   لل ْ هُ حل يْتُكُمْ عل هل رام  نل كُل  حل يْهم ول ول ،عل هم ـوْابم واصل  ظُـوهُ ول تل
رُوا ي  لُوهُ ول تُغل د  الحـد ث الم سـوم إلـ  اممـام (. وكـذلت 83، ص1ش،  1380. )اليبرسـي، «ول  تُبل

لُ » :( )الصادق قل د   حل مَّ لل  مُحل داً إم
بل ل  أل قل ةم  حل امل يل لْرم وْمم ال ـ   ل لل ـداً إم بل ام  أل رل امُهُ حل رل ـةم  ول حل امل يل لْرم ـوْمم ال )الكوي ـي،  « ل

(. كذلت من م ظور  لاار  د  يّ  مكن الرول: إنّه إتا كان الرـرآن حصـيوةل تجربـة  110، ص1،  ق1413
عرحانيّة لو بيّ حي تفاعوه مع ثراحة مجتمعه، وبالتالي مجموعة من التعاليم المواحرة لثراحة وعـادات عصـر 
الرسالة، حإنّ التعاليم الوحيانيّة ستفرد حي ئذ  وظيفتهـا المعرحيّـة. إت حـي هـذا التصـوّر،   تكـون قضـا ا 

مـن تهـن  قابـل  لوخيـث ومـن مشـاعر  الررآن معارفل معصومةً من ع د الوه تعـال ، بـل تعـاليمل م بثرـةً 
وعواطف ال اس حي زمن ال بيّ. وحي هذه الحال لن  كون أيّ حكم  من أحكـام الشـر عة و  أيّ مرصـد  
من مراصد الشار  قابقً لوفهم، وهذا  ع ي إنكار وظيفة الد ن حي الهدا ة؛ خنّ الهدا ـة   تتحرّـ  إ  إتا 

 و ر. بي ما وحراً لفرضية السياقيّة،  صبا الد ن حي مسـتوى العرـل كان الهادي  متوت درجةً أعو  من الت
 .البشريّ نفسه، و شتر  معه حي درجة الرابويّة لوخيث

 . تقليص واقعيّة الروايات التاريخيّة4-1-3

قوّما تُوجد سورة  حي الررآن الكر م تخوو من قصّة  عن اخنبياء واخقوام الماضية، أو روا ـة  عـن أهـل 
وال ار وما  جري بي هم من حوار. ومن ه ا كاند الرصص الررآنيّة من أبـرز الموضـوعات المثيـرة الجّ ة 
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لوجدل، وحي الوقد نفسه من أكثرها جاتبيّة حي مجال الدراسات الررآنيّة. وقـد أولـ  العومـاءُ الـد  يّون 
ظـور امسـقميين المتجـدّد ن مـن م  .م ذ الردم اهتماماً لااصّاً بها، وألّفوا مؤلّفات  كثيرةً حي هذا البـام

مثل أمين الخولي، الذي أول  اهتماماً لااصّاً بالرصص والروا ات التار خيّة حي الررآن، حإنّه عو  الـرغم 
أيّ تدلّال حيها، إ  أنّ الوـه سـبحانه  )ص(من أنّ جميع آ ات الررآن م زلة من الوه تعال  ولم  كن لو بيّ 

طير والخراحات لهدف  أسم  من مجرّد بيان الواقع، وهو الهدا ـة أنزل عو  ال بيّ معارف من ج س اخسا
والتثثير حي ال اس الذ ن كانوا  عيشون حي تلت الزمان وحي توت البيئة الفكرّ ة والثراحيّـة. ومـن اليبيعـيّ 
جدّاً ـ حي هذا الم ظور ـ أن   تكـون حريرـة الرصـص والروا ـات التار خيّـة الررآنيّـة هـي المرصـود 

وحراً لهذا الم هج، حإنّ توميـذ أمـين الخـولي )محمّـد أحمـد لاوـف الوـه(  ـرى أنّ  .لوه تعال  اخصويّ 
قصص الررآن قد صيغد بما  ت اسب مع مشاعر وظروف نفسيّة وروحيّة، وكذلت مـع الفضـاء الفكـريّ 
بين اخوائل، وأنّها   تحمل حريرةً تار خيّةً إل  حد كبير، بل هي مستمدّة من العـادات  والذه يّ لومخاطل

م، 1999والعـرم المعاصـرون لـه )لاوـف الوـه،  )ص(والتراليد واخحكار الجاهويّة التي تثثّر بها ال بـيّ 
(. وحي نظر لاوف الوه، إتا سوّم ا بثنّ لغة الررآن حي وصف الظواهر وحرـائ  الوجـود هـي لغـة 174ص

أ ضـاً حريرـة  حـي مجـال  أدبيّة وح يّة، وهدحها التثثير حي وجدان المخاطب وهدا ة امنسان، حإنّ التار  
حياة امنسان. ومن ثمّ حمن اليبيعيّ أن تكون لغة الرـرآن حـي وصـف اخحـداث والروا ـات التار خيّـة 
ليسد لغةً عوميّةً أو توثيريّة، بل لغةً أدبيّةً وح يّة. ونتيجةً لذلت، حـإنّ الرـرآن ـ باسـتث اء حـا ت قويوـة   

ار  ، بل أبر  حي قصصه ع اصرل التار   مثـل الزمـان والمكـان تُذكر ـ لم  ت اول التار   من حيث هو ت
ترد رُ موقف لاوف الوه حي موضو  قصص الرـرآن والروا ـات التار خيّـة هـو أنّ هـذه  .حي صيغة  مبهمة

الرصص تشبه سائر الرصص الخياليّة وغير الواقعيّة الشائعة، أي أنّ قصـص الرـرآن مـن نـو  الرصـص 
و  ع صر الخيال والوهم، وأنّ الوه تعال  قد استخدم هذا ال و  مـن الرصـص الفّ ي الذي  روم أساسه ع

حي الررآن الكر م لهدا ة ال اس. ومن الواضا الجوـيّ أنّ مثـل هـذا المـ هج حـي ال ظـر إلـ  الرصـص 
 والروا ات التار خيّة الررآنيّة  ع ي تجاهل المرجعيّة العوميّة لهذا الكتام السماويّ حي ما  تعوّ  بتـار  

مم الماضية
ُ
حي حين  رى أصحام الم هج السياقيّ أنّ الروا ات التار خيّة الررآنيّة غيـر واقعيّـة، حـإنّ  .اخ

آ ات  كثيرةً من الررآن تشهد عو  واقعيّة الرصص الررآنيّة. حالررآن الكر م  ؤكّد مراراً أنّ قصصه إنّما هي 
امنسـان، وهـي سـير  تحمـل جانبـاً مـن العبـرة  بيان  لسير  وأحداث  مستمدّة من حرائ  عي يّة حي حيـاة

ـنْ »: للآلار ن، كما حي قوله تعال  كم
لل ى ول ـرل ـدم ثاً ُ فْتل ـانل حل ـا كل ـامم مل لْبل

ل
ي اخْ ولم

ُ
ة  خم بْرل مْ عم هم صم صل ي قل  حم

انل دْ كل رل لل
ْ هم  دل يْنل  ل ي بل ذم

صْدم  ل الَّ س حـد ثاً (. أي: إنّ حـي قصصـهم عبـرةً خصـحام العرـول، ولـي111) وسف،  «تل
مختوراً، بل هو تصد    لما بين  د ه. ومن الواضا أنّ العبرة   تتحرّـ  إ  ببيـان اخمـور الواقعيّـة، إت إنّ 
بيان اخمور الخياليّة وإن كان له تثثير  نفسيّ، إ  أنّه لاال  من العبرة. وأوضـا دليـل  دالاوـيّ عوـ  واقعيّـة 
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رُـص  »: حرّانيّتها، مثل قوله تعال  حـي سـورة الكهـفالحكا ات الررآنيّة هو الآ ات التي تصرّح ب حْـنُ نل نل
الْحل    هُمْ بم ثل بل يْتل نل ول ( أي: إنّ ما نرصّه عويت من لابرهم )أصـحام الكهـف( هـو حريرـة  13)الكهف،  «عل

 .واقعة بالفعل

 النتيجة  .5

حـي عصـر الرسـالة،  إنّ كثيراً من آ ات الررآن قد تشكّود تبعـاً ل حـداث التار خيّـة وا جتماعيّـة
و مكن أن نسمّي تلت بالسياق التار خيّ لو زول أو بيئـة زمـن ال ـزول. والـرأي الشـائع حـي شـثن هـذا 
السياق ـ المب يّ عو  نظرّ ة إمقء الوحي ـ هو أنّ سياق ال زول عبارة عن الحدث الذي نزلد بشـثنه آ ـة 

بما أنّ السياق والبيئة حـي الحريرـة  .بب ال زولهر بع وان شثن ال زول أو سأو آ ات من الررآن، وهو ما اشت
 مهّدان ل زول الررآن من الساحة الموكوتيّة إلـ  السـاحة ال اسـوتيّة، حإنّهمـا    ـؤثّران حـي المضـمون 

من ثـمّ حـإنّ هـذه التعـاليم تتميّـز باليـابع حـوق التـار خيّ، وبالشـمول، المع ويّ لوتعاليم الوحيانيّة. و
حي نها ة المياف. أمّا وحراً لوم هج امسقميّ التجد ديّ، حإنّ السياق حـي المرحوـة  وبالمرجعيّة العوميّة

اخول  هو ثراحة عصر ال زول، وحي المرحوة الثانية هو الحدث الذي نزلد بشثنه آ ة أو آ ات من الرـرآن. 
خنّ الوـه  .الرـرآنوهذا الرأي ـ المعروف بالسياقيّة ـ  عتبر ثراحة عصر ال زول هي السياق اخساس ل زول 

سبحانه وتعال  قد جعل الوحي الررآنيّ م سجماً مع الب يـة الثراحيّـة وا جتماعيّـة، ومـع أحكـار وعرائـد 
ال اس حي عصره، حإنّ التار   وثراحة الزمان ُ عدّان من حيثيّـات الـد ن الذاتيّـة وصـورته الجوهرّ ـة حـي 

رجعيّة العوميّة لوررآن حي مياد ن التعـاليم الفكرّ ـة المجال الردسيّ. ومن هذا الم ظور، حإنّ ترويص الم
والعرائدّ ة، واخحكام والتشر عات ا جتماعيّة، وكذلت الرصص والروا ات التار خيّة، ُ عتبر من ال تـائج 

 .الحتميّة لوسياقيّة
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