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Abstract 

The purpose of the present research was the comprehensive elucidation of the dimensions of the 

sociability of the human being based on the thought of Allamah Misbah Yazdi. This research 

attempts, by focusing on the thoughts of Allamah, while examining the foundations and essence of 

the social human being, to elucidate the characteristics, requirements, and consequences of collective 

life from his perspective, so that the ground for achieving an identity-building model based on 

religious and rational foundations is provided. The method of this research is descriptive-analytical 

and based on library studies. The data were processed using the thematic analysis method in order to 

be able to present a comprehensive picture of his viewpoint. From the perspective of Allamah 

Misbah Yazdi, the human being has been created innately (Fiṭrī) social, and the inclination towards 

collective life, the need for spiritual and ethical growth, and the tendency towards cooperation and 

communication have been institutionalized in human nature. He considers innate (Fiṭrī), rational, 

and emotional factors effective in the sociability of the human being and believes that the human 

being, while engaging in active agency in society, pursues individual self-building as well. Society 

and culture merely pave the way for the flourishing of the human being's innate aptitudes, and the 

primary role rests upon human innate nature (Fiṭrah). The ultimate end of social life is the 

realization of spiritual perfection and divine proximity (Taqarrub), and social life is an instrument 

for attaining this transcendent objective. 
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 1بندی انسان اجتماعی در اندیشه علامه مصباح یزدی صورت

  اسماعیل چراغی کوتیانی

 cheraghi@iki.ac.irشناسی فرهنگی، مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی، قم، ایران.  استادیار، گروه جامعه

 چکیده
ضر تبیین جامع ابعاد اجتماعی بودن انسان براساس اندیشه علامه مصباح یزدی بوده است. هدف پژوهش حا

ها،  های علامه، ضمن بررسی مبانی و ماهیت انسان اجتماعی، ویژگی این پژوهش سعی دارد با تمرکز بر اندیشه
ساز بر پایه  الگویی هویت الزامات و پیامدهای زیست جمعی را از منظر ایشان تبیین نماید، تا زمینه دستیابی به

ای است.  تحلیلی و مبتنی بر مطالعات کتابخانه -مبانی دینی و عقلانی فراهم آید. روش این تحقیق توصیفی
ها با روش تحلیل مضمون پردازش شده، تا بتوان تصویری جامع از دیدگاه ایشان ارائه کرد. از منظر علامه  داده

اعی آفریده شده و میل به زیست جمعی، نیاز به رشد معنوی و اخلاقی و طور فطری اجتم مصباح یزدی، انسان به
تمایل به همکاری و ارتباط، در سرشت انسان نهادینه شده است. ایشان عوامل فطری، عقلانی و عاطفی را در 

را  دانند و بر این باورند که انسان ضمن کنشگری فعال در جامعه، خودسازی فردی اجتماعی بودن انسان مؤثر می
ساز شکوفایی استعدادهای فطری انسان هستند و نقش اصلی  کند. جامعه و فرهنگ تنها زمینه نیز دنبال می

برعهده فطرت انسانی است. غایت نهایی زیست اجتماعی، تحقق کمال معنوی و تقرب الهی بوده و زندگی 
 اجتماعی ابزاری برای نیل به این هدف متعالی است. 

 

 شناسی، انسان اجتماعی، علامه مصباح یزدی، زیست اجتماعی. سانانهای کلیدی:   واژه
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مطالعات فرهنگی اجتماعی بندی انسان اجتماعی در اندیشه علامه مصباح یزدی.  صورت (.1405) : چراغی کوتیانی، اسماعیلاستناد به این مقاله
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 . مقدمه 1
گزینی را نه از سرِ کوچی دلخواهانه از زندگی فردی به سوی  انسان موجودی اجتماعی است که جامعه

زندگی اجتماعی، بلکه زیست جمعی را با سرشت و فطرت خویش پذیرفته است. بشر، به طور فطری به 
جتماعی کشانده شده و ضمن کنشگری فعال در ساخت جامعه، به ساختن شخصیت سمت زندگی ا
پذیر هم  تنها زندگی انفرادی برای انسان مفهومی ندارد، بلکه امکان پردازد. از این منظر نه خویش نیز می

« ماعیانسان اجت»مفهوم اند.  رو انسان را موجودی اجتماعی و به تعبیری مدنی بالطبع نامیده نیست. از این
شناسی اجتماعی به معنای آن است که انسان موجودی است که به زندگی  شناسی و روان در دانش جامعه

کند که انسان  جمعی، تعاملات اجتماعی و برقراری ارتباط با دیگران نیازمند است. این مفهوم بیان می
های اجتماعی  روابط و شبکهطور کامل رشد و شکوفایی یابد و وجودش در بستر  تواند به تنهایی نمی به 

طور طبیعی و غریزی نیازمند ارتباط با  . از این منظر انسان اجتماعی کسی است که بهکند معنا پیدا می
دهد؛ جامعه و فرهنگ بر  ها شکل می دیگران است؛ رفتارها، افکار و هویت خود را در تعامل با افراد گروه

رشد نیازمند همکاری و تعامل با دیگران است. در ادبیات  شخصیت و ذهن او تاثیرگذار است؛ برای بقاء و
جای بحث از اصل  شناختی بحث از انسان اجتماعی از منظری غیرفطری تبیین شده است. آنان به جامعه

اند. موضوع انسان اجتماعی با اثر  اجتماعی زیستن انسان، به تحلیل زیست اجتماعی توجه نشان داده
را مقوله بنیادین واسط بین « انسان اجتماعی»رسمیت یافت. وی « اجتماعی انسان»داروندف تحت عنوان 

نقطه تلاقی فرد و جامعه، انسان اجتماعی است. انسانی حامل »فرد و جامعه دانسته و معتقد است 
کند و  هایی است که در جامعه ایفا می های اجتماعی از پیش تعیین شده. فرد در حقیقت همان نقش نقش

(. از دیدگاه 35، ص1377 )داروندوف،« ها همان واقعیت آزادهنده جامعه هستند ن نقشاز سویی، ای
« های اجتماعی ساختار نقش»و هدفش مطالعه « انسان اجتماعی»شناسی  ویف موضوع علم جامعه

شناسان نیز هر کدام با ادبیات ویژه خود به تحلیل انسان  (. دیگر جامعه54-51است )همان، ص
جلوی »کولی و نیز مفهوم « خودآیننه سان»مید، « یافته دیگری تعمیم»اند. مفهوم  اجتماعی پرداخته

« انسان اجتماعی»ای به دنبال پردازش و تحلیل  گافمن و مفاهیمی از این دست، همه به گونه« صحنه
ث از اصل اند. بنابراین، آنچه در علوم جدید در تحلیل انسان اجتماعی مورد توجه قرار گرفته، اولًا، بح بوده

دینی و  اند؛ ثانیاً، از منظری برون زیست اجتماعی انسان نیست، بلکه به تحلیل زندگی اجتماعی پرداخته
رو،  شناختی و یا تاثیرات محیطی بوده است. از این های الکتروشیمیایی، روان یافته، براساس تحلیل ساخت

مورد توجه قرار گرفته است. این در حالی  دینی و مبتنی بر فطرت، کمتر تحلیل این موضوع از منظری درون
تر بوده و آنان با محوریت فطرت به تحلیل  است که در اندیشه متفکران مسلمان، این زاویه از تحلیل فعال

شود که دارای  اند. در فلسفه اسلامی، انسان موجودی تعریف می های اجتماعی او پرداخته انسان و کنش
های بنیادین او، اجتماعی بودن و  لانی و معنوی است و ازجمله ویژگیابعاد متعدد جسمانی، روانی، عق
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نیاز به زیست جمعی است. انسان نه فقط برای رفع نیازهای مادی، بلکه برای رشد فطری، اخلاقی و کمال 
گرایانه غربی که  معنوی به زندگی اجتماعی نیازمند است. این آموزه، برخلاف برخی رویکردهای تقلیل

تر به  تر و متعالی دانند، نگاهی جامع صرفاً قراردادی برای رفع نیازهای طبیعی یا اقتصادی می اجتماع را
الله محمدتقی مصباح یزدی به عنوان  دهد. در این میان، آیت ماهیت و اهداف اجتماع انسانی ارائه می

اجتماعی بودن انسان را  یکی از متفکران معاصر و برجسته فلسفه اسلامی، با تکیه بر مبانی قرآنی و روایی،
ت، اجتماعی بودن انسان  کند. وی با تکیه بر آموزه امری فطری، تکوینی و هدفمند تلقی می های قرآن و سن 

داند. وی معتقد است که انسان  را نه صرفاً یک امر قراردادی و تحمیلی، بلکه امری فطری و بنیادین می
و رشد معنوی و اخلاقی خود، ضرورتاً نیازمند زیست بر نیازهای مادی، برای تحقق استعدادها  علاوه
جمعی و تعامل با دیگران بوده و بسیاری از کمالات انسانی تنها در بستر جامعه قابل حصول است.  دسته

الله مصباح  هدف اصلی این مقاله، بررسی و تبیین جامع ابعاد اجتماعی بودن انسان براساس آرای آیت
بندی انسان  های ایشان، به صورت وشد با مطالعه و تحلیل آثار و اندیشهک یزدی است. پژوهش حاضر می

ها، الزامات و  اجتماعی در اندیشه علامه مصباح یزدی بپردازد. در این راستا، به بررسی ماهیت، ویژگی
ر و فیلسوف مسلمان پرداخته می  شود.  پیامدهای انسان اجتماعی از منظر این مفس 

 . اهمیت و ضرورت پژوهش2
های هویتی، فردگرایی افراطی،  در جهان معاصر، جامعه بشری بیش از هر زمان دیگری با بحران

ها، گسترش  رو است. پیامدهای این پدیده های انسانی روبه ضعف پیوندهای اجتماعی و زوال فضیلت
های  ظامهای اجتماعی است؛ مسائلی که حتی ن روند فزاینده بیگانگی، فروپاشی خانواده و افزایش آسیب

اند.  های جدی مواجه ها با چالش پیشرفته علمی و اجتماعی غرب نیز در ایجاد راهکارهای پایدار برای آن
سو و ناتوانی علم در حل مسائل اجتماعی از سوی دیگر، نیاز به  های اجتماعی از یک روند فزاینده آسیب

ترین موضوعات مهم  کند. یکی از مهم ها را طلب می های اصیل اسلام برای حل این چالش واکاوی دیدگاه
الله  در مواجهه فعال با مسائل اجتماعی، شناخت انسان و مبانی زیست اجتماعی اوست. در این میان آیت

دانان معاصر، با تبیین ماهیت و اهداف اجتماعی بودن  مصباح یزدی به عنوان یکی از فیلسوفان و الهی
ن برای بازسازی هویت انسانی و اجتماعی و حل مسائل انسان بر بنیاد دین و اخلاق، الگویی نوی

بر پاسخگویی به نیازهای مادی، ساحت معنوی و اخلاقی انسان  دهد؛ الگویی که علاوه اجتماعی ارائه می
کند. اهمیت این  های وحیانی، فطرت و عقلانیت ارائه می را هدف قرار داده و راهکارهایی مبتنی بر ارزش

الله مصباح یزدی، امکان بازشناسی جایگاه دین و اخلاق در  ا تمرکز بر آرای آیتپژوهش در آن است که ب
تر مبانی اجتماعی بودن  سازد. از سوی دیگر، کندوکاو عمیق های اجتماعی معاصر را فراهم می حل بحران

زآفرینی گذاران، مربیان و مدیران فرهنگی برای با تواند به سیاست انسان از دیدگاه علامه مصباح یزدی می
الله مصباح  هنجارهای اجتماعی مطلوب در جامعه امروز یاری رساند. اهمیت پرداختن به دیدگاه آیت
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مندی تحلیل فلسفی ایشان، و از سوی دیگر برای  سو به دلیل دقت و نظام یزدی در این زمینه، از یک
اجتماعی از منظر ایشان  های اجتماعی امروز است؛ چراکه بازخوانی انسان گویی به مسائل و آسیب پاسخ

های اخلاقی جامعه  های هویتی، فردگرایی و ضعف ارزش تواند راهکارهایی بنیادین برای حل بحران می
الله مصباح یزدی، ابعاد  معاصر اسلامی ارائه کند. بنابراین، ضروری است با رجوع به آثار و نظریات آیت

تحقق جامعه انسانی مطلوب، به طور علمی و ها و الزامات  مختلف انسان اجتماعی، مبانی، ویژگی
 مند تبیین و بررسی شود.  نظام

 . پیشینه پژوهش3
کاربست روش تأویل مفهومی در تحلیل انسان »( در پژوهشی با عنوان 1399پارسانیا و همکاران )

پردازند. این  شناسی مطالعات انسانی در چارچوب اسلامی می ، به واکاوی روش«اجتماعی در اسلام
در « انسان اجتماعی»کند که  پژوهش با مقایسه سه رهیافت علمی، فلسفی و تفسیری، چنین استدلال می

یابد، پرسش از ماهیت انسان، مستلزم رویکردی فلسفی بوده و فهم دینی از  شناختی معنا می بستری جامعه
مثابه رویکردی  هرا ب« روش تأویل مفهومی»آن، متوقف به ملاحظات نقلی و قرآنی است. این گروه، 

شناختی( برای مطالعه انسان اجتماعی پیشنهاد  گانه )فلسفی، قرآنی و جامعه ای با خاستگاهی سه بینارشته
، «شناختی علم اجتماعی اسلامی مبانی انسان»( نیز در پژوهشی تحت عنوان 1390دهند. سلیمی ) می

، اراده، تأثیرپذیری از محیط و ارتباط با های ذاتی انسان از قبیل کنشگری، عقلانیت ای از ویژگی مجموعه
توانند با کمترین واسطه، به  کند که می شناسی اسلامی معرفی می عوامل فرامادی را به عنوان مبانی انسان

انسان اجتماعی مبتنی بر »( در مقالۀ 1398مقدم ) تبیینی دینی از رفتارهای انسانی منجر شوند. انصاری
« فطرت»، بر محوریت «شناسی کنش اجتماعی های آن در گونه بادی و دلالتآ الله شاه نظریه فطرت آیت

را نه صفتی عرضی، بلکه « اجتماعی بودن»آبادی تأکید کرده و  الله شاه شناسی اجتماعی آیت در انسان
کند. در همین راستا، دیرباز و  ناپذیر از سرشت انسان در منظومه فکری وی قلمداد می جزئی جدایی

شناختی علوم انسانی اسلامی از دیدگاه علامه  بررسی مبانی انسان»( با تحقیق در مورد 1401خانی ) گنج
دهی به علوم انسانی با رویکرد اسلامی  ها در شکل ، به تبیین این مبانی و نقش بنیادین آن«مصباح یزدی
ت گمارده ، به تحلیل «عیتهذیب اجتماعی؛ انسان اجتما»( نیز در نقدی بر کتاب 1401اند. حسینی ) هم 

پرداخته و آن را مورد ارزیابی انتقادی « انسان اجتماعی»آراء دارندوف درباره رابطه فرد و جامعه و مفهوم 
شناختی اندیشه اجتماعی  های مبانی انسان دلالت»ای با عنوان  ( در مقاله1403قرار داده است. گلستانی )

شناسی وحیانی در اندیشه  دهد که چگونه انسان مینشان « الله مصباح یزدی در زمینه نقد اجتماعی آیت
ای متمایز در نقد اجتماعی انجامیده و معیاری برای تشخیص نقد  گیری نظریه علامه مصباح، به شکل

آورد. با وجود مطالعات گوناگون درباره انسان اجتماعی از نگاه  سازنده از نقد غیرسازنده فراهم می
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به دنبال پر کردن یک شکاف دانشی مهم است. آثار قبلی یا به اندیشمندان اسلامی، پژوهش حاضر 
اند، یا  شناسی مطالعه انسان اجتماعی تمرکز داشته اند، یا بر روش شناسی پرداخته کلیات مبانی انسان

های علامه مصباح یزدی  هایی که بر اندیشه اند. حتی پژوهش های سایر فیلسوفان را بررسی کرده دیدگاه
اند. نوآوری اصلی این پژوهش در  ها یا نقدهای اجتماعی محدود شده ند، عمدتاً به دلالتا تمرکز داشته

 شود:  سه محور خلاصه می

مند و جامع، مفهوم انسان اجتماعی را در اندیشه علامه مصباح یزدی  ( این تحقیق به صورت نظام1
های تکوینی و  ی، ضرورتشناخت های هستی کند و با پیوند میان مبانی فطری، شاخص بندی می صورت

 دهد.  هدف نهایی، الگویی منسجم ارائه می
 بر بیان مبانی، به کشف روابط میان اجزای مفهومی انسان اجتماعی نزد  ( پژوهش حاضر علاوه2

 هایی نظیر فطرت، عقلانیت، اختیار و هدف  دهد که مؤلفه پردازد و نشان می علامه مصباح یزدی می
ها متمایز  دهند که این نظریه را از دیگر دیدگاه نایی یکپارچه را شکل میخلقت چگونه یک شبکه مع

 سازد.  می
اند، این پژوهش به طور عملی  شناسی را مطرح کرده ( برخلاف برخی مطالعات گذشته که فقط روش3

ای کاربردی از  دهد و نمونه امکان استخراج یک الگوی مفهومی از یک منظومه فکری منسجم را نشان می
کند. در نهایت، این پژوهش با ارائه تصویری  بندی نظری در حوزه علوم انسانی اسلامی ارائه می صورت

یافته از انسان اجتماعی در اندیشه علامه مصباح یزدی، چارچوب نظری قابل اعتمادی برای  جامع و ساخت
 آورد. م میشناسی اسلامی و فلسفه اجتماعی اسلام فراه های جامعه مطالعات آینده در حوزه

 . روش تحقیق4

 تحلیلانجام شده است. « تحلیل مضمون»این پژوهش با رویکرد کیفی و با استفاده از روش 
 انهشگرپژو. ستا کیفی یهاداده در دموجو الگوهای گزارش و تحلیل ،شناخت یابر شیرو ن،مضمو

ی و تهیه کدهای کلام و کیفی الگوهای شناخت جهت نمضمو تحلیل از لباً غا ،نینساا و عیجتماا معلو
(. جامعه مورد بررسی آثار 154-153، ص1390 کنند )عابدی و همکاران، مرتبط با آنها استفاده می

ها، تمامی  های استاد مصباح یزدی درباره انسان اجتماعی بوده است. برای گردآوری داده مرتبط با اندیشه
های  اند، گردآوری گردید. داده ناسی اشاره داشتهش ها، آثار مکتوب و معتبر ایشان که به موضوع انسان کتاب

 ای براون  مرحله حاصل از مطالعه آثار علامه مصباح به روش تحلیل مضمون و براساس مدل شش 

ها، تولید کدهای اولیه، جستجوی مضامین، بازبینی  و کلارک تحلیل شدند که شامل آشنایی با داده
(. 178، ص1390 ین گزارش نهایی بود )عابدی و همکاران،گذاری مضامین و تدو مضامین، تعریف و نام

شده چندین بار مطالعه شدند، تا پژوهشگر با محتوای   در مرحله نخست، ابتدا تمامی متون گردآوری
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های مرتبط با موضوع پژوهش براساس  های کیفی آشنایی پیدا کند. در مرحله دوم، جملات و گزاره داده
معنا در طی تحلیل و  ه مشخص شدند. در مرحله سوم، کدهای مشابه و هممعنا و مفهوم با کدهای اولی

 بندی گردیدند. بازبینی و اعتبارسنجی مقایسه مستمر در قالب مضامین فرعی و سپس مضامین اصلی دسته
شده توسط اساتید متخصص و  مضامین، مرحله چهارم پژوهش بود. در این مرحله مضامین استخراج

ت آن پژوهشگران حوزه علوم ها تأیید شد. در مرحله پنجم هر مضمون  اسلامی و اجتماعی مرور و صح 
ها در قالب جدولی شامل  با تعریف نظری مشخص و عنوانی مفهومی تعیین شد. در نهایت، یافته

  مضامین اصلی و مفاهیم هرکدام ارائه گردید. در ادامه، جدول تحلیل مضمون برای پژوهش کیفی درباره
مضمون اصلی و  8ارائه شده است. این جدول شامل « عی در اندیشه علامه مصباح یزدیانسان اجتما»

 مضمون فرعی و یک مفهوم هسته است. 39

 . چارچوب نظری 5
شناسی و  شناسی، معرفت شناسی، انسان های اجتماعی بر چهار پایه اساسی استوارند: هستی نظریه

ماهیت انسان، جایگاه او در جهان و ارتباطش با جامعه  شناسی به تبیین شناسی. در این میان، انسان روش
در علوم اجتماعی از جایگاهی ویژه برخوردار است؛ زیرا موضوع   پردازد. انسان و نهادهای اجتماعی می

دهنده رفتار جمعی است. به همین دلیل،  ها و ساختارهای شکل های متقابل انسان اصلی این علوم، کنش
ودن، نمادسازی، کنش نمادین و زندگی فرهنگی، کانون توجه فیلسوفان مفاهیمی چون اجتماعی ب

های انسان اجتماعی و اهداف زندگی جمعی، نقش  رو، شناخت ویژگی است. از این اجتماعی قرار گرفته 
کند. به بیان دیگر، تصور ما از انسان و پاسخی  های اجتماعی ایفا می گیری نظریه ای در شکل کننده تعیین

دهیم، نگرش ما به زندگی، روابط اجتماعی، جایگاه و آینده بشر را  می« انسان چیست؟»رسش که به پ
هیچ »سازد:  گونه که علامه جوادی آملی خاطرنشان می (. همان98 ، ص1368دهد )استیونسن،  شکل می

لمرو گیری از علوم تجربی نیز که در ق آید ... حتی بهره علم انسانی بدون شناخت انسان به دست نمی
شناسی  شناسی است؛ و بخشی از علوم تجربی، کاملًا به انسان انسانیت انسان قرار دارد، متکی به انسان

(. بازخوانی و بازسازی علوم اجتماعی در 22-21 ، ص14، ج1379 )جوادی آملی،« وابسته است
ازی این علوم س چارچوب اندیشه اسلامی مستلزم تبیین ابعاد اجتماعی انسان از منظر اسلام و بومی

در تفکر اسلامی است. بنابراین، بدون ارائه تصویری روشن از انسان « انسان اجتماعی»براساس انگاره 
های آن در نگرش اسلامی، تدوین علوم اجتماعی اسلامی ناممکن خواهد بود.  اجتماعی و تبیین ویژگی

کند، در  های رقیب دوچندان می سیشنا شناسی اسلامی را نسبت به انسان در این میان آنچه اهمیت انسان
ها و مکاتب غیردینی داشته که برونداد آن تولید بحران  های متعددی است که نظریه وهله نخست، کاستی

های  شناسی معاصر بوده و آنان را از شناخت ابعاد ناشناخته وجود انسان و پاسخگویی به پرسش در انسان

https://gnoe.bou.ac.ir/



 

 

90 

 1405 ،19پیاپی  ،1، شماره 10 دوره /مطالعات فرهنگی اجتماعی حوزه

  شناسی اسلامی از روش وحیانی ی انسانمندهبهروهله پسین، بنیادین درباره او ناتوان ساخته است. در 
و نیز محوریت مبدأ و معاد و بینش ساختاری که  -که فزاینده دو ویژگی جامعیت و اتقان در آن شده-

جانبه و مطابق با واقع از انسان ارائه دهد که  شناسی اسلامی تا شناختی همه سازنده توشه و توان برای انسان
شناسی به عنوان بنیاد و پشتوانه  (. انسان23-27، ص1380 از ارائه آن عاجزند )رجبی،دیدگاه رقیب 

شناختی را  شود و باید توانایی حل مسائل اساسی انسان های اجتماعی و اخلاقی محسوب می تمامی نظام
زهای های اجتماعی، پاسخگویی به نیا ای دقیق و روشن دارا باشد. دلیل وجودی نهادها و نظام به شیوه

اساسی انسان است؛ و در صورتی که نیازهای اصیل انسانی از نیازهای کاذب تفکیک نشود و ساختارهای 
ها فاقد  اجتماعی و اخلاقی براساس نیازهای واقعی و همسو با هدف غایی انسان استوار نگردد، این نظام

نمونه، احکام اجتماعی (. برای 25ص الف،1399پشتوانه منطقی و عقلانی خواهند بود )مصباح یزدی، 
اند. تا زمانی  هایی چون حقوق، اقتصاد و سیاست، مستقیماً با شناخت انسان پیوند خورده اسلام در حوزه

که انسان به درستی شناخته نشود، نیازها و روابط او مشخص نخواهد شد و احکامی که باید برای هدایت 
 ،3الف، ج 1393شود )مصباح یزدی،  نمیچنین موجودی به سمت کمال و سعادت وضع گردد، تعیین 

شوند که هم در مبانی  (. از دیدگاه علامه مصباح یزدی، علوم انسانی زمانی اسلامی محسوب می319ص
گذاری، هنجاریابی و ارائه  و بنیادهای خود اسلامی و منطبق با واقعیت باشند و هم در مرحله ارزش

 (.169ص ،1392ی سازگاری داشته باشند )مصباح یزدی، های اسلام های عملی، با باورها و ارزش توصیه
شناختی،  شناسی از جایگاهی محوری برخوردار بوده و بدون تبیین درست مبانی انسان بر این اساس، انسان

رو، صِرف استفاده صوری از آیات و  سخن گفتن از علوم انسانی اسلامی ناممکن خواهد بود. از این
ی و گذر سطحی از این مباحث عمیق، راهکار صحیحی برای ارائه علوم روایات در مباحث علوم انسان

شناسی مورد نظر  (. انسان268-269ج، ص1391 رود )مصباح یزدی، شمار نمی انسانی اسلامی به
شناسی از نظر ایشان  شود، متفاوت است. انسان شناسی نامیده می علامه مصباح با آنچه امروزه انسان

گیری اراده و اختیار و ارتباط آن با مسائل  آفرینش و کمال، کیفیت شکل ها، هدف از شناخت ویژگی
باشد. گفتنی  ( و این دست امور می17-16ج، ص1391طبیعی، تاریخی و اجتماعی )مصباح یزدی، 

الله مصباح براساس مبانی معرفتی وحیانی بنا شده است، به  های اجتماعی آیت است، از آنجا که اندیشه
ن نطور طبیعی انسا ای دارد، بنابراین، رویکرد اجتماعی  یافته در وحی، جایگاه ویژه شناسی فطری تعی 

های تعریف شده در منطق وحیانی از انسان  نسبت جامعه و فرهنگ نیز از همین منظر و مطابق ایدئال
 گیرد. اجتماعی سازمان می

 های پژوهش . یافته6
 «مدار انسان اجتماعی فطرت»دیشه علامه مصباح یزدی، آمده از واکاوی ان دست  های به با تکیه بر داده
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این پژوهش بدست آمد. این مفهوم، تنها یک توصیف ساده از ماهیت انسان « مقوله هسته»به عنوان 
های زیست اجتماعی انسان،  دهد که در آن، تمامی مؤلفه تبیینی ارائه می-نیست، بلکه چارچوبی تحلیلی

شود.  ای منسجم و مبتنی بر فطرت الهی قابل فهم می ت معنوی در منظومهشناختی تا غایا از مبانی هستی
 گیرد: این مقوله هسته، سه بعد بنیادین را دربرمی

تأکید بر اینکه اجتماعی بودن، امری تکوینی و ذاتی است، نه قراردادی یا تحمیلی. محوری:  ( فطرت1
های شناختی و اخلاقی لازم  و هم توانایینهد  فطرت، هم گرایش به زندگی جمعی را در نهاد انسان می

 دهد. برای تحقق جامعه مطلوب را در او قرار می
زندگی اجتماعی، مسیری عقلانی و اختیاری برای وصول به کمال نهایی  مدار: ( عقلانیت غایت2

اقتصادی به ابزاری متعالی برای -)قرب الهی( است. این نگاه، جامعه را از یک پدیده صرفاً زیستی
 دهد. کوفایی روحی ارتقاء میش

کنشانه و مبتنی بر اصالت فرد  ای برهم فرد و جامعه در این منظومه، در رابطه ( ارتباط فرد و جامعه:3
های  گیرند. جامعه، بستری برای شکوفایی استعدادهای فطری فرد است و فرد، با کنش مدار قرار می فطرت

 رساند. ساز یاری می طریای ف آگاهانه و اخلاقی خود، به ساختن جامعه
ها و غایات(، نشان  ها، ضرورت های این مقوله هسته )شامل مبانی، شاخصه در ادامه، با تشریح مؤلفه

شناختی سکولار ایجاد  های جامعه داده خواهد شد که چگونه این الگو، پارادایمی بدیل در برابر دیدگاه
دهد. تحلیل  مبنای تصویری الهی از انسان ارائه میسازی علوم انسانی بر  کند و الگویی برای اسلامی می

ای  های این پژوهش، ذیل این مقوله هسته معنادار شده و شبکه کند که چگونه تمامی یافته حاضر، تبیین می
 آورند. منسجم از مفاهیم را پدید می

 مضامین انسان اجتماعی در اندیشه علامه مصباح یزدی -1جدول 

 مقوله هسته اصلی مضامین مضامین فرعی ردیف

1 
، نقش عقل در انتخاب زیست اجتماعی، فطری بودن زیست اجتماعی

 نیازهای گسترده و متنوع انسان

ضرورت و عوامل اجتماعی 
 شدن انسان

انسان 
اجتماعی 

 مدار فطرت

 عقل، عواطف، طبیعت 2
عوامل تاثیرگذار بر زیست 

 اجتماعی انسان

3 
دارای ، دارای عقل، دارای اختیار، دارای آگاهی، مرکب از جسم و روح

 اجتماعی بودن، میل به عبادت، طلبی کمال، جوییحقیقت، اراده آزاد
 ماهیت و سرشت انسان

4 
سرشت ، معنوی( -دوساحتی بودن )مادی، مندی نیت، مختار بودن

 کنشگری براساس فطرت، مشترک
 های انسان اجتماعی شاخصه

5 

سعادت و کمال، غایت ، اعیوحدت غایت زیست فردی و زیست اجتم
اهداف متوسط ، هدف کل حیات، هدف زیست اجتماعی، زیست اجتماعی
 جامعه ابزاری برای عبودیت، و نهایی اجتماع

فرجام زیست انسان اجتماعی 
 و غایت آن
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 مقوله هسته اصلی مضامین مضامین فرعی ردیف

6 

لزوم ، قواعد و احکام حقوقى و رفتارهاى اجتماعى ابزار تحقق سعادت
عدم توانایی بشر در ، اسد واقعیتبعیت قواعد اجتماعی از مصالح و مف

عمل به قانون الهی معیار سعادت انسان ، کشف مصالح و مفاسد واقعی
 اجتماعی

 معیار سعادت انسان اجتماعی

7 

های اجتماعی  بروز تنش، زندگی انسان اجتماعی قرین رقابت و کشمکش
نقش حکومت و ، ها نیاز به حکومت برای رفع تعارض، برای منابع کمیاب

 حکومت، ضامن پیشرفت جامعه، ون در تعیین حدود رفتارهاقان

نیاز انسان اجتماعی به 
 حکومت و قانون

8 

هدف زندگی ، بودگی و ارزشمندی مطلق زندگی اجتماعی فقدان هدف
ارزش ، نقد ارزش مطلق زیست اجتماعی، اجتماعی رشد معنوی انسان

 ستگیری از اجتماع ممدوح ا گاه کناره، جامعه تابع نتیجه

نسبیت ارزش زیست 
 اجتماعی

 . ضرورت زیست اجتماعی انسان7

 . فطری بودن زیست اجتماعی 7-1

شناسی خود را بر محور فطرت  علامه مصباح یزدی، مانند دیگر فیلسوفان مسلمان، انسان
به لحاظ لغوی مصدر نوعی است که بر شکل عمل یا « فِعْلَه»بر وزن « فطره»بندی کرده است.  صورت
که از آن « جِلْسَه»مصدر و به معنای نشستن است و « جلوس»خاصی دلالت دارد. برای مثال،  حالت

ج، 1391؛ 58ص ،1380 معنای نوع خاصی از نشستن است )مصباح یزدی، اشتقاق یافته، اسم نوع و به 
شود و حتی در  تر، شامل غریزه هم می (. این واژه در معنایی گسترده413الف، ص1398؛ 89ص

(. از نظر علامه 101ج، ص1391 دهای فلسفی و دینی نیز به انسان اختصاص ندارد )مصباح یزدی،کاربر
های فطری انسان و از الزامات  مصباح یزدی، اصل اجتماعی بودن انسان و تکوین نظام منسجم از ویژگی

و تشکیل های جنسی و عاطفی که ارتباط با دیگران  نظر از غریزه شود. صرف زندگی انسانی شمرده می
رو او را مدنی  سازد، عقل انسان نیز بر این حقیقت اذعان دارد؛ از این پذیر می زندگی جمعی را امکان

ناپذیر و  شناختی، بشر همواره تشکیل حکومت را امری اجتناب های جامعه نامند. براساس یافته بالطبع می
اعی و نهادهای منسجمی که حقوق همسو با فطرت و عقل خویش دانسته است. تنها در پرتو زندگی اجتم

یافته داشته باشد. در غیر این صورت، زندگی  تواند حیاتی سامان تمامی اعضاء را پاس دارد، انسان می
جنگلی بر جامعه  کشی و نابرابری شبه ومرج، بربریت، حق انسانی از شکل معقول خود خارج شده و هرج

 .(17، ص1الف، ج1396حاکم خواهد شد )مصباح یزدی، 

 های اجتماعی  . لزوم عقلانیت نظام7-2

 علامه مصباح یزدی در بررسی ضرورت اجتماعی بودن زندگی انسان، به ارتباط میان اجتماعی 
های اجتماعی و اخلاقی  های اجتماعی و اخلاقی توجه ویژه دارد. به باور وی، نظام بودن و عقلانیت نظام
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 شناختی های بنیادین انسان د بود که بتوانند به پرسشتنها زمانی از مشروعیت عقلی برخوردار خواهن
 پاسخی روشن و مستدل ارائه دهند. به این معنا، از -شوند ها محسوب می که زیرساخت این نظام-

 ها و نهادهای اجتماعی، تأمین نیازهای بنیادی انسان است. اگر گیری نظام دیدگاه ایشان، فلسفه شکل
های  دهی نظام ا از نیازهای غیرواقعی و ساختگی تشخیص داد، و سازماننتوان نیازهای واقعی انسان ر

اجتماعی و اخلاقی بر مبنای همین نیازهای اصیل و در راستای هدف نهایی انسان صورت نگیرد، این 
(. 25ص الف،1399ها از پشتوانه عقلانی و منطقی محکمی برخوردار نخواهند بود )مصباح یزدی،  نظام

 های اجتماعی و اخلاقی نشانگر آن است که انسان موجودی اجتماعی بوده و از  مپس، عقلانیت نظا
مسیر گذار از زندگی اجتماعی است که نیازها و استعدادهای او در مسیر هدف از آفرینش، شکوفا خواهد 
 شد. انسان بدون زندگی اجتماعی، صرفاً حیوانی اسیر در چنبره زندگی مادی و حیوانی باقی خواهد 

 د.مان

 . نیاز عامل زیست اجتماعی7-3

سازوکار دیگر گرایش انسان به زیست اجتماعی، گستردگی و تنوع نیازهای انسانی است. از این منظر 
های  کند که برای تأمین نیازهایش به زندگی جمعی تن دهد، پاسخ دادن به گونه آنچه انسان را ناگزیر می

بندی نیازهای انسانی  من توجه به این موضوع، به صورتپردامنه نیازهای انسانی است. علامه مصباح ض
شوند: نخست نیاز انسان به  اند. از نظر علامه مصباح، نیازهای انسان به چند دسته تقسیم می پرداخته

دیگران در اصل پیدایش مانند نیاز انسان به پدر و مادر برای به وجود آمدن است. این نیاز هرچند 
ها است. یعنی از  گذاری آن گیری و تنظیم روابط اجتماعی و ارزش ی برای شکلاجتماعی نیست، اما بنیاد

آنجا که فرد در اصل هستی خویش نیازمند افراد دیگری است، ناگزیر است به اقتضای این نیاز رفتار 
ه گاه ای با آنان داشته باشد. نوع دوم نیازها، نیاز انسان به دیگران در دوران زندگی پس از تولد است ک ویژه

به صورت نیازهای مستقیم به دیگران، مانند نیاز کودک به مادر و گاه نیازهایی است که با مشارکت دیگران 
شوند. این نیازهای دسته دوم برخی مادی و برخی معنوی است. انسان در  ای رفع می و ابزارهای واسطه

رفع کامل نیازهای مادی مستلزم  تأمین هر دو دسته این نیازها، به زیست اجتماعی نیازمند است؛ زیرا
تر از مواهب طبیعی است.  برداری بهتر و استفاده گسترده همکاری و مشارکت افراد در جامعه برای بهره

گونه که نیاز انسان به علم، معرفت و رشد معنوی، وجود جامعه و تعاملات اجتماعی را طلب  همان
، از نظر علامه مصباح، یکی مفاهیمی که به (. بنابراین312-311ب، ص1398 کند )مصباح یزدی، می

نوعانش هم در  کند، مفهوم نیاز است. نیاز انسان به هم روشنی ضرورت زیست اجتماعی را تبیین می
دارد. در بررسی مسئله  اش، او را به زندگی اجتماعی وامی پیدایش و هم در استمرار حیات مادی و معنوی

چه جایگاهی دارد؟ از منظر علامه مصباح، « فعل اختیاری»که  شود نیازها، این پرسش کلیدی مطرح می
افعال اختیاری انسان، در نقش یک واسطه، نیازها و تمایلات فطری او را به اهداف و غایات مورد نظرش 
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انگیزند و برای وصول  های درونی و فطری، انسان را به سوی اهداف مشخصی برمی زند. محرک پیوند می
کنند و  ام رفتارهای مناسب ضروری است. این رفتارها به عنوان حلقه واسط عمل میبه این اهداف، انج

رابطه بین آنها و اهداف، باید یک رابطه منطقی باشد؛ زیرا رسیدن به یک هدف خاص، مستلزم انجام 
گیری علامه مصباح این است که عقلانی بودن نظام ارزشی اسلام از  رفتارهای متناسب با آن است. نتیجه

آید. از آنجا که اسلام، هم به نیازهای فطری انسان معترف است و هم افعال اخلاقی را به  همین رابطه برمی
ای استدلالی و منطقی بین غایات و وسایل  توان رابطه شناسد، می عنوان واسطه رسیدن به اهداف غایی می

شود کل نظام  و وسیله، باعث می)یا خلقیات( برقرار کرد. این توانایی در کشف پیوند عقلانی بین هدف 
اخلاقی اسلام قابل تبیین فلسفی باشد. اگرچه این امتیاز، انحصاری به اسلام ندارد، اما یکی از ممیزات 

(. البته گفتنی است که این فرآیندها در 147-146ج، ص1391 شود )مصباح یزدی، مهم آن محسوب می
گیرند. فرهنگ و  اجتماعی شکل می-ب فرهنگیپذیرند، بلکه در درون یک چهارچو انزوا صورت نمی

جامعه با تعیین اهداف و تمایلات افراد، و نیز با فراهم آوردن یا سد  کردن مسیرها و ابزارهای ضروری، 
 کنند. نقش اساسی در پدید آوردن رفتارهای کاملًا متمایز ایفا می

 گیری انسان اجتماعی . عوامل تاثیرگذار بر شکل8
مهم درباره انسان اجتماعی، شناخت عوامل و تبیین نقش عوامل تاثیرگذار بر یکی از موضوعات 

گیری انسان اجتماعی است. موضوع ضرورت اجتماعی بودن انسان به فطری بودن زیست اجتماعی  شکل
پذیر  ای امکان شود. اما فطرت انسانی این شیوه از زندگی را براساس سازوکار ویژه انسان ارجاع داده می

چرا »د. از نظر علامه مصباح بعد از اثبات اجتماعی بودن زیست انسانی، لازم است سوال شود که ساز می
زندگی او اجتماعی است و آیا اجتماعی بودن به جبر بر انسان تحمیل شده، یا طبیعت انسان از پیش خود 

اجتماعی مؤثر اقتضای زندگی اجتماعی را دارد و آیا هیچ عامل عقلایی و اختیاری در گزینش زندگی 
رو پرسش از عوامل تاثیرگذار بر  (. از این174، ص2الف، ج1396 )مصباح یزدی،« نیست و یا هست؟

گیری انسان اجتماعی سوالی درست و بجاست. علامه مصباح در پاسخ به این سوال، سه عامل را  شکل
ین همه برای این سه عامل نقش دانند: عوامل طبیعی، عقلانی و عاطفی. اما با ا در این فرایند تاثرگذار می

ساز نزدیک شدن  یکسانی قائل نیستند. منظور ایشان از عامل طبیعی، همان غریزه جنسی است که زمینه
رو، ایشان بر این باورند که این عامل، در تشکیل  شود. از این ها به یکدیگر و تشکیل خانواده می انسان

توان برای آن  بب نقش تاثیرگزارش در تشکیل خانواده میجامعه بزرگ تأثیر مستقیمی ندارد. هرچند به س
ی بارز آن، در بین  نقش غیرمستقیمی را در تشکیل جامعه بزرگ قائل شد. عامل دوم، عواطف است که تجل 
اعضای خانواده بوده و ضمن ایجاد ارتباط افراد خانواده با یکدیگر از پراکندگی و از هم گسستگی اجتماع 

ای از عواطف تابع  کند. ایشان عواطف را بر دو دسته تقسیم کرده و معتقدند: دسته می خانوادگی، پیشگیری
شوند. مثل عواطف زن و مرد که باعث تشکیل  عوامل طبیعی بوده و درپی عوامل طبیعی شکوفا می
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گیری اجتماع بوجود آمده و به بقای جامعه و  شود. دسته دوم، عواطفی هستند که پس از شکل خانواده می
گیری زیست اجتماعی نقش اساسی و  کنند. این دسته نیز در شکل تحکیم مناسبات اجتماعی کمک می

نقش دارند. ایشان عامل   احداثی ندارند، هرچند در تقویت و استحکام روابط اجتماعی و بقاء و تداوم آن
گیری انسان  لترین دلیل شک سوم را عامل عقلانی معرفی نموده و بر این باورند که این عامل، مهم

 اجتماعی و زندگی جمعی است. از دیدگاه ایشان، عقل به عنوان موجودی حسابگر، تشکیل جامعه
دارد،  کند. عقلانیت، انسان را به تأمل وامی توصیه می -اعم از مادی و معنوی- را حول محور منافع اعضاء

د و همین درک، وی را به برقراری تا برای تأمین مصالح مادی و معنوی خویش، نیاز به دیگران را درک کن
 الف، 1391دهد )مصباح یزدی،  نوعانش برای رفع نیازهای زندگی سوق می روابط اجتماعی با هم

 ها تاکید داشته ها به یکدیگر، بر تفاوت (. ایشان در تحلیل موضوع نیازمندی انسان98-95، ص3ج
ند یا مشتاق گردند و در نتیجه زندگی اجتماعی شود که به هم نیازم ها باعث می و بر این باورند که تفاوت

کند؛  شناسانه است که قرآن بدان اشاره می ترین نکته جامعه این شاید اصیل»بوجود آید. از نظر ایشان، 
الف، 1393 )مصباح یزدی، «ها به یکدیگر نیاز دارند یعنی سر  پیدایش جامعه همین است که انسان

 (.411ص

 تماعی . ماهیت و سرشت انسان اج9

الله مصباح یزدی، انسان موجودی مرکب از جسم و روح است که حقیقت و ارزش او  در اندیشه آیت
(. ایشان 332، ص1384؛ 28ب، ص1399اش نهفته است )مصباح یزدی، در بُعد روحانی و عقلانی

گاه، مختار و دارای فطرت الهی می ر موجودات های معنوی از دیگ دانند که با گرایش انسان را موجودی آ
(. برخلاف حیوانات که تحت سیطره غرایزند، انسان 39، ص1380شود )مصباح یزدی،  متمایز می

گاهانه دارا است )مصباح یزدی،  ، 1383توانایی ترسیم مسیر زندگی را براساس معرفت و انتخاب آ
دانسته  بودن، فطری طلبی، میل به عبادت و اجتماعی  جویی، کمال هایی چون حقیقت (. ویژگی70ص

ساز دستیابی به  ( و زمینه138-137، ص1388؛ 53-41، ص2الف، ج1391اند )مصباح یزدی،  شده
بودن انسان امری تصادفی یا تاریخی  مراتب عالی معنوی و اخلاقی هستند. از نگاه ایشان، اجتماعی 

در اثبات  ای تکوینی و ذاتی است که در سرشت انسان نهاده شده و فلاسفه نیز نیست، بلکه ویژگی
(. بسیاری از تمایلات و نیازهای 102، ص1397اند )مصباح یزدی،  ضرورت وحی بر آن تأکید کرده

( و تحقق 39، ص3الف، ج1391شود )مصباح یزدی،  انسان تنها در پرتو ارتباط با دیگران ارضاء می
باح بر پرهیز از های اخلاقی در گرو زندگی جمعی است. با این حال، استاد مص کمالات معنوی و ارزش

داند، رد  بودن را منوط به وجود جامعه می گرایانه که انسان  افراط در این زمینه تأکید دارد و دیدگاه مادی
بودن  بدون وجود جامعه، انسان کاملی بود. بنابراین، مقصود از اجتماعی  )ع(کند؛ چراکه حضرت آدم می
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معنوی در شرایط متعارف است )مصباح  انسان، ضرورت زندگی جمعی برای تحقق مصالح مادی و
هایی که اجتماعی بودن را امری صرفاً قراردادی و اکتسابی  (. ایشان در نقد دیدگاه136، ص1388یزدی، 

بیند، ریشه آن را در آفرینش انسان یافته و معتقد است که اگرچه نیازهای مادی  یا بازتاب نیاز مادی می
رو،  گرایش بر ابعاد روانی، اخلاقی و معنوی استوار است. از اینعامل اولیه همزیستی باشد، عمق این 

عامل عقلانی نیز در انتخاب زندگی اجتماعی مؤثر است؛ چراکه انسان با محاسبه منافع مادی و معنوی 
 (.175-174، ص2الف، ج1396گزیند )مصباح یزدی،  خود، زندگی جمعی را برمی

 های انسان اجتماعی . شاخصه10

 ر بودن انسان اجتماعی. مختا10-1

شناسی فلسفی، پرسش از حقیقت انسان و حدود اختیار او، از مباحث محوری است. در  در انسان
، رویکرد دینی، دیدگاهی میانه «جبر محض»)اگزیستانسیالیسم( و « آزادی مطلق»برابر دو دیدگاه افراطی 

شود  اکم بر نظام هستی اعمال میدهد که براساس آن، اختیار انسان در چارچوب قوانین ح ارائه می
گاهی، وجه تمایز بنیادین  (. از نگاه آیت135، ص1، ج1382)مصباح یزدی،  الله مصباح یزدی، اختیار و آ

(. ارزش افعال 82، ص2ب، ج1396انسان و مایه معنا و ارزش روابط اجتماعی است )مصباح یزدی، 
شود )مصباح یزدی،  های متعدد ناشی می میان راه انسانی از گزینش آگاهانه و توانایی ترجیح یک راه از

(. معیار آزادی و اختیار، داشتن قدرت تکوینی بر انتخاب است )مصباح یزدی، 106الف، ص1399
(. بر این اساس، اگر انسان فاقد قدرت انتخاب و آگاهی بود، زندگی اجتماعی او 221، ص4پ، ج1391

ها بود. اما  غریزی جانوران تنها برای رفع ضرورت ارزش اخلاقی نداشت و مناسباتش همچون رفتار
پذیری، همزیستی، عدالت، ایثار و تعاون را برگزیند و  دهد که با مسئولیت اختیار به انسان این امکان را می

بر همین اساس رشد روحی و معنوی او نیز در جمع معنادار شود. ایشان زندگی اجتماعی را امری 
(. انسان 29، ص3الف، ج1391ی بر اراده و شناخت فرد است )مصباح یزدی، دانند که مبتن اختیاری می

گاهانه عضویت در جامعه و محدودیت پذیرد )مصباح  های ناشی از آن را می با محاسبه سود و زیان، آ
های دینی و اخلاقی در حوزه اجتماعی، مانند  (. بسیاری از تکالیف و ارزش59ج، ص1398یزدی، 

گاهی انسان معنا میتعاون و امر به معر الف، 1394یابند )مصباح یزدی،  وف، تنها در سایه اختیار و آ
(. کمال انسان در گرو انتخاب آگاهانه و حرکت ارادی به سوی هدایت است )مصباح یزدی، 213ص

(. این توانایی انتخاب، منحصر به آغاز راه نیست، بلکه در تداوم مسیر و امکان تغییر جهت 70، ص1383
(. خداوند این قدرت انتخاب را به انسان عطا کرده 334، ص1ج، ج1396ود دارد )مصباح یزدی، نیز وج

(. بنابراین، استاد مصباح 210، ص1ج، ج1396تا زمینه خلافت الهی در او فراهم گردد )مصباح یزدی، 
وجود حقیقی داند. از آنجا که جامعه  زیستی اختیاری افراد می با پذیرش اصالت فرد، جامعه را حاصل هم
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مستقل ندارد، تأثیر آن بر فرد، در واقع به معنای تأثیرگذاری اکثریت افراد بر فرد یا افراد خاص است 
 (.196د، ص1398)مصباح یزدی، 

 مندی . آگاهی و نیت10-2ّ

گاهی و نیت یکی از شاخصه مندی در های بنیادین انسان اجتماعی که همواره ملازم با اختیار اوست، آ
مندی « انگیزه»باشد. علامه مصباح در تبیین این بُعد از ابعاد وجودی انسان، از مفهوم  ها می شاجرای کن

ت و هدف یا غایت رفتار است؛ چراکه هیچ فعل اختیاری  بهره می گیرند. مقصود ایشان از انگیزه، قصد، نی 
ت و انگیزه محقق نمی دیگر، اساس و  (. از سوی55ب، ص1398شود )مصباح یزدی،  بدون پشتوانۀ نی 

گاهی  ت نیز فاقد معنا خواهد بود. به میزانی که سطح آ ت، آگاهی است و در فقدان آگاهی، نی  بنیان نی 
ت بیشتری برخوردار می ت نیز از قو  گاهی و ادراک است که  افزایش یابد، نی  گردد. در حقیقت، این علم و آ

شود  ، رشد، باروری و شکوفایی آنها میبخشد و موجب بیداری ها و تمایلات فطری جهت می به انگیزه
خواهد انسان بسازد، قوام  قرآن می»(. به تعبیر استاد مصباح، 37، ص2الف، ج1391)مصباح یزدی، 

« فرما نباشد، انسان، انسان نخواهد بود انسان به اختیار است. تا آگاهی و آزادی فکری، بر انسان حکم
ای از حرکات فیزیکی محدود  سانی به مجموعههای ان (. کنش431الف، ص1399)مصباح یزدی، 

های انسانی و  رو، تفاوت ماهوی در تبیین کنش شود، بلکه بر قصد و اراده کنشگر استوار است. از این نمی
های طبیعی، باید عنصر  های انسانی، برخلاف پدیده عملکردهای طبیعی در این است که در تحلیل کنش

شناسی، محوریت دادن  (. در مکاتب تفسیری جامعه79، ص1401، اراده و قصد را دخیل دانست )کافی
به عنوان یکی از علل بنیادین وقوع رفتار « علت غایی»از مفاهیم اساسی است و « هدف و قصد رفتار»به 

حُسن »)ارزش ذاتی عمل( و « حُسن فعلی»شود. در نظام ارزشی اسلام، تأکید همزمان بر  تلقی می
ت کنشگر توجه می ت فاعل(، بستری فراهم می)ارزش اخلاقی نی  « فاعلی شود.  کند که در آن به قصد و نی 

ت و انگیزه به سود و زیان مترتب بر عمل برای انسان بازمی گردد. اگر فرد از  از دیدگاه علامه مصباح، نی 
ترک آن چیزی لذت ببرد، یا در آینده برایش منافع یا ثواب ابدی درپی داشته باشد، تصمیم به انجام یا 

« حیوانی»و « انسانی»های بشری را به دو گونه  (. ایشان انگیزه78ب، ص1394گیرد )مصباح یزدی،  می
کند. محرک اولیه در هر کنش ارادی، ارضای غرایز حیوانی است که هدف آن تأمین  بندی می تقسیم

حداکثری سوق  باشد. این نیازهای طبیعی، فرد را به سمت ارضای نیازهای فیزیولوژیک و مادی می
مآب، امور مادی و اقتصادی است و سایر  دهد. در این منظومه فکری، مقصد غایی انسان حیوان می

(. برای انسانی که اسیر 74، ص1381کنند )مصباح یزدی،  های اجتماعی جنبه ابزاری پیدا می فعالیت
رضای تمایلاتش وابسته است. غرایز حیوانی است، ارزش افراد و اشیاء تنها به میزان سودمندی آنها در ا

چنین فردی فاقد تعهد و وفاداری پایدار است و روابط خود را براساس معیارهای سودجویانه تنظیم 
گوید، آن را به عنوان ابزاری برای منافع  هایی مانند عدالت سخن می کند. حتی زمانی که از ارزش می
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در ساختار روانی انسان تأکید دارند که « حترامنیاز فطری به ا»گیرد. ایشان بر وجود  کار می شخصی به
تواند خودپرستی را تعدیل و فرد را به سوی توجه به دیگران سوق دهد. با این حال، وقتی تمام ظرفیت  می

یابد )مصباح یزدی،  روانی فرد مصروف ارضای نیازهای اولیه شود، این میل اصیل فرصت بروز نمی
یک فرد نسبت « انسانیت»توان به  استاد مصباح، تنها افعالی را می(. بنابراین، از نظر 233ج، ص1391

به عنوان زمینه و « تمایلات»و « ادراک»داد که از اراده آزاد و اختیار او نشأت گرفته باشند. در این فرآیند، 
ی معرف« انسانی»کنند، اما آنچه در نهایت یک فعل را به عنوان عمل  گیری عمل می ماده خام برای تصمیم

گاهانه و ارادی فرد است )مصباح یزدی،  می  (.160ج، ص1391کند، انتخاب آ

 . دوساحتی بودن انسان10-3

ای برخوردار  های وجودی او از جایگاه ویژه در فلسفه علوم انسانی، بحث از ماهیت انسان و ساحت
دارد: برخی کند. در این زمینه، دو دیدگاه عمده وجود  گیری این علوم را تعیین می است و جهت

که دیگران برای او دو  دانند، در حالی ساحتی و منحصراً مادی می اندیشمندان انسان را موجودی تک
شناسی،  هایی مانند روان ساحت مادی و معنوی قائلند. این اختلاف دیدگاه، پیامدهای مهمی برای رشته

موضوع اصلی این علوم، مستقیماً  شناسی و علوم تربیتی درپی دارد؛ چراکه شناخت انسان به عنوان جامعه
مبتنی بر فهم ماهیت اوست. علامه مصباح یزدی با اشاره به این دو رویکرد معتقدند، کسانی که هستی را 

کنند، همه قوانین حاکم بر وجود  ای صرفاً مادی تلقی می پندارند، یا انسان را پدیده با ماده مساوی می
را  -شناختی اعم از مکانیکی، زیستی یا روان- دانند و تمام قوانین یهایی از قوانین مادی م انسان را شاخه

کنند. این تلقی از انسان به عنوان موجودی مادی، بر علوم انسانی غربی  براساس نگرش مادی تحلیل می
چیرگی دارد. از نظر ایشان، اسلام به دلیل اعتقاد به بُعد روحانی انسان، با این گرایش موافقت نداشته و 

تابد؛ زیرا محور بحث در گرایش الهی، روح انسان است؛ به این معنا  لیل صرفاً مادی از انسان را برنمیتح
پندارد.  ای مادی بداند، یا به روح اعتقادی ندارد، یا روح را نیز مادی می که اگر کسی انسان را صرفاً پدیده

ی نیز دارد، به وجود روح مجرد در آدمی بر جسم، بُعدی غیرماد اما اگر باور داشته باشد که انسان علاوه
های مادی، واقعیت دیگری نیز وجود دارد که اگرچه با  بر ویژگی اعتراف کرده است؛ یعنی پذیرفته که علاوه

هایی غیر از ابزارهای  شود، اما وجودش غیرقابل انکار است و باید آن را از راه حواس ظاهری درک نمی
(. این تلقی از ماهیت انسان، هم در تحلیل 37ج، ص1391، تجربی و حسی شناخت )مصباح یزدی

کننده دارد. برای مثال، اگر در  های اجتماعی انسان، تأثیری تعیین های فردی و هم در تفسیر کنش کنش
های فردی و  چه در عرصه کنش- های انسانی شناسی، روح مورد انکار قرار گیرد، بررسی همه پدیده انسان

های  دهی به کنش ای مادی به خود گرفته و نقش عناصر غیرمادی در شکل سویه -های اجتماعی چه کنش
سونگرانه،  های اجتماعی را یک گیرد و این امر، تحلیل کم مورد غفلت قرار می انسانی انکار یا دست

 سازد. غیرجامع و غیرقابل اعتماد می
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 . کنشگری براساس فطرت10-4

ظر استاد مصباح، انجام کنش اجتماعی با محوریت فطرت و های انسان اجتماعی از من یکی از ویژگی
که این چنین هم - کنند که اگر معتقد باشیم که جامعه در فرد تاثیر دارد طبیعت است. برخی گمان می

ای  کننده های انسانی تاثیر تعیین گیری و توسعه ویژگی پس ناگزیر باید بپذیریم که جامعه در شکل -هست
تواند تمایلات کاملًا جدیدی در انسان ایجاد کند، مخالف  ا این دیدگاه که جامعه میدارد. علامه مصباح ب

محض « آموزش»گیرند، اما این فرآیند، یک  های خود را از جامعه می ها آموزه است. از نگاه ایشان، انسان
را از استعدادهای درونی و فطری انسان است. ما تنها چیزهایی « شکوفاسازی»نیست، بلکه در واقع 

ها به طور فطری در نهادمان وجود داشته باشد. جامعه نه  گیریم که زمینه و استعداد فهم آن جامعه فرامی
سابقه خلق کند.  تواند میلی کاملًا جدید و بی تواند یک تمایل طبیعی را از بیخ و بُن از بین ببرد و نه می می

ها را تقویت یا  تواند آن ی است؛ یعنی میاین تمایلات ذات« مدیریت»و « هدایت»نقش جامعه، صرفاً 
ها را تعیین نماید. برای  تضعیف کند، شرایط برآورده شدنشان را فراهم آورد و یا شکل و کیفیت ارضای آن

ارضای آن )مثلًا در قالب ازدواج( را فرهنگ « چگونگی»یک غریزه ذاتی است، اما « نیاز جنسی»مثال، 
و مصداقی برای یک تمایل فطری فراهم « موضوع»تواند  عه میکند. همچنین، جام جامعه مشخص می

این میل « موضوع»کند. مثلًا غریزه جنسی، یک میل درونی است، اما جامعه با ایجاد امکان ازدواج، 
دهد. با این حال، این به معنای آن نیست که جامعه خودش آن میل را  )همسر( را در دسترس فرد قرار می

نهایت، از نظر ایشان تأثیر جامعه بر اراده و رفتار انسان، در مقایسه با تأثیر مستقیم ایجاد کرده است. در 
های فطری و غریزی، در درجه دوم اهمیت قرار دارد و نقش اصلی از آنِ همان امیال درونی است  گرایش

مثابه  (. بر این اساس، استاد مصباح نقش جامعه را تنها به223-221د، ص1398 )مصباح یزدی،
تواند چیزی جدید به ماهیت انسانی بیفزاید. این بدان  کند که نمی ای معرفی می کننده گر و تقویت تسهیل

وجود  تواند نظام روحی جدیدی، غیر از دو نظام ادراک و میل )فطرت( به معناست که جامعه هرگز نمی
 آورد یا در دو نظام طبیعی، تغییرات ماهوی ایجاد کند.

 سان. سرشت مشترک ان10-5

های جسمی، زبانی و فرهنگی، از سرشتی مشترک  ها با وجود تفاوت های دینی، انسان براساس آموزه
های اخلاقی چون  ، ارزش«محال بودن اجتماع نقیضین»برخوردارند. اشتراک در احکام عقلی مانند 

سرشت  دهنده این نشان« طلبی فضیلت»و « جویی حقیقت»، و تمایلات متعالی مانند «خوبی عدالت»
دهند و انسان را موجودی با  مشترک است. فطرت و طبیعت دو ساحت این سرشت واحد را تشکیل می

(. بر این اساس، استاد 26، ص12، ج1392سازند )جوادی آملی،  هویتی ثابت و جوهر مشترک می
 کنند: مصباح چهار نکته اساسی را مطرح می
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های اجتماعی  رشت مشترک است و تبیین پدیدههای دارای س . جامعه فرآورده کنش متقابل انسان1
و ابعاد روانشناختی او صورت گیرد. جامعه به عنوان واقعیتی مستقل و « طبیعت بشر»باید براساس 

 (.323د، ص1398خودبسنده، بدون ارجاع به روانشناسی فردی، قابل توضیح نیست )مصباح یزدی، 
شناختی مشترک و قوانین تشریعی  وینی جامعه. سرشت مشترک انسانی، امکان باور به قوانین تک2

ها، با  های ناشی از وجوه اشتراک تکوینی انسان سازد. ارزش شمول را فراهم می اخلاقی و حقوقی جهان
 ها هستند. طبیعت همه جوامع سازگار بوده و قابل تعمیم به همه فرهنگ

های  ارزش»ان دستیابی به ها، به معنای عدم امک نظر کنونی جوامع بر سر ارزش . عدم اتفاق3
ها و فرهنگ امیدوار بود و برای  توان به اشتراک در اصول کلی و بنیادین ارزش نیست. می« شمول جهان

 (.168-167د، ص1398ای جهانی تلاش کرد )مصباح یزدی،  ایجاد جامعه
ست. در این ها به معنای انکار پایه و اساس علوم انسانی ا . انکار سرشت مشترک فراحیوانی انسان4

یابد که با علوم زیستی قابل مطالعه است، یا موجودی یگانه  صورت، یا انسان به حیوانی پیچیده تقلیل می
توان قوانین عمومی برایش تعریف کرد. در هر دو حالت، علوم انسانی به معنای واقعی  شود که نمی می

 (.26-25الف، ص1399وجود نخواهد داشت )مصباح یزدی، 

 شناسی زیست اجتماعی انسان . فرجام11
شود که هدف  پس از اثبات ضرورت زیست اجتماعی از منظر استاد مصباح، این پرسش مطرح می

شود؟ به بیان دیگر، آیا  نهایی از زندگی اجتماعی چیست؟ آیا سعادت اجتماعی غایت نهایی محسوب می
؟ و آیا دارای مطلوبیت ذاتی ای هدف نهایی است یا هدفی واسطه« تأمین سعادت در زندگی اجتماعی»

توان از هدف زندگی فردی  شناختی علامه مصباح، غایت زندگی اجتماعی را نمی است؟ در تحلیل انسان
جدا دانست. از این منظر، هدف زیست اجتماعی در امتداد هدف زیست فردی، که همان سعادت دنیوی 

ندگی مستقل فردی و اجتماعی با اهداف و اخروی است، قرار دارد. ایشان معتقدند انسان دارای دو ز
جداگانه نیست، بلکه زندگی اجتماعی بخشی از حیات واحد اوست. بر این اساس، همان هدف کلان 
حیات باید هدف زندگی اجتماعی نیز باشد. زندگی اجتماعی که محدود به دنیاست، هدف قریب دنیوی 

اصلی، یعنی سعادت ابدی و کمال غایی باشد.  ای برای نیل به هدف دارد و این هدف قریب، باید وسیله
بنابراین، زندگی اجتماعی فاقد مطلوبیت ذاتی بوده و ارزش آن منوط به فراهم آوردن زمینه برای تحقق بهتر 

(. در نتیجه، فرجام نهایی همه 150-148؛ 63-62، ص1377هدف اصلی است )مصباح یزدی، 
باشد و سعادت دنیوی صرفاً به جهت « تقرب به خدا»های انسانی، ازجمله کنش اجتماعی، باید  کنش

ابزار بودن برای این هدف غایی، ارزشمند است. این دیدگاه در تقابل با رویکردهایی قرار دارد که سعادت 
ورند  بینی مادی غوطه دانند؛ رویکردهایی که یا در جهان در چارچوب زندگی اجتماعی را غایت نهایی می

هانی محور توجه آنهاست. نکته حائز اهمیت در دیدگاه ایشان، تلقی زندگی ج اندیشی این یا مصلحت
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اجتماعی به عنوان بستر لازم برای حرکت به سوی عبودیت و کمال است. اگر هدف آفرینش انسان، 
کند تا بهتر و  ها کمک می آید، زندگی اجتماعی به انسان تکاملی باشد که در پرتو قرب به خدا حاصل می

های لازم، انجام عبادات و تحقق  اهداف مهم خود نائل آیند. فقدان جامعه، دستیابی به شناخت تر به آسان
آوری شرایط پیشرفت، همه در گرو  سازد. آموزش، یادگیری و فراهم کمال واقعی را دشوار یا ناممکن می
زندگی  رو، رشد و کمال انسان در پرتو (. از این37الف، ص1394زندگی جمعی است )مصباح یزدی، 

شود و هدف از زندگی جمعی، نه صرفاً دستیابی به منابع مادی، بلکه فراهم کردن  اجتماعی مضاعف می
های مادی به عنوان بستری برای تکامل و تقرب به خداست. ایشان با اذعان به امکان تحلیل هدف  زمینه

(، به 38ب، ص1393ی، فلسفی و هم از منظر آیات قرآن )مصباح یزد-تشکیل جامعه هم از منظر عقلی
لحاظ عقلی دو نوع هدف برای آفرینش انسان و جامعه قائل هستند: اهداف متوسط و هدف نهایی. اهداف 

ها هستند.  ساز دستیابی به آن متوسط، که اصالت ذاتی ندارند، در راستای تحقق اهداف نهایی و زمینه
وردن اسباب پیشرفت و کمال آنان به هدف متوسط زیست اجتماعی، برآوردن نیازهای افراد و فراهم آ

هایی مانند تأمین نیازهای اولیه )تغذیه،  (. نمونه348د، ص1398بهترین شکل است )مصباح یزدی، 
(. اما 42-41ب، ص1393گیرند )مصباح یزدی،  سلامت( و امنیت جانی در زمره این اهداف جای می

رزش مطلق است، بلکه ابزاری برای تحقق از منظر اسلام، زندگی اجتماعی هدف نهایی نیست و فاقد ا
ب، 1398شود )مصباح یزدی،  های برتر، یعنی ایجاد زمینه رشد معنوی فرد محسوب می ارزش

ها در سایه آن بتوانند به  شوند، تا انسان (. بنابراین، اهداف متوسط در زندگی اجتماعی محقق می307ص
(. از منظر علامه مصباح، 42-41ب، ص1393، عبادت خدا و حرکت به سوی او بپردازند )مصباح یزدی

هدف آفرینش انسان، دستیابی به کمال حقیقی و وصول به مقام قرب الهی است. برخی کمالات در 
ای دیگر،  شوند(، اما دسته تر محقق می زندگی فردی قابل حصول هستند )اگرچه در زندگی جمعی آسان

یافتنی هستند. هدف اصلی از تشکیل  اعی دستمنحصراً در زندگی جمعی و در سایه مناسبات اجتم
(. به عبارت 420د، ص1398زندگی اجتماعی، تحقق همین دسته دوم از کمالات است )مصباح یزدی، 

ها به افراد شایسته و خداپرست است و هدف اصلی  دیگر، هدف نهایی از زندگی اجتماعی، تبدیل انسان
ر افراد از طریق خداشناسی، خداپرستی، کسب از زیست جمعی، تکامل روحی و معنوی هرچه بیشت

توان با محور قرار  (. بر این اساس، می308ب، ص1398رضایت الهی و تقرب به اوست )مصباح یزدی، 
ها پرداخت. بر این مبنا،  دادن اهداف متوسط و نهایی و میزان عقلانیت حاکم بر جوامع، به ارزیابی آن

ای است که چهار هدف  شوند: جامعه شایسته جامعه تقسیم میجوامع به دو دسته شایسته و ناشایسته 
پرستش خدا، کسب رضایت او و »و یک هدف نهایی « امنیت جانی، مالی، ناموسی و آبرویی»متوسط 

در آن محقق شده باشد. جوامع ناشایسته فاقد این اهداف هستند « گام برداشتن در مسیر تقرب به او
 (.46ب، ص1393)مصباح یزدی، 
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 معیار سعادت انسان اجتماعی. 12
های اساسی دربارۀ انسان اجتماعی، معیار سعادت اوست. در پاسخ، علامه مصباح  یکی از پرسش

کنند که سعادت اجتماعی مفهومی کلی است که از مجموعۀ امور متعددی در جامعه انتزاع  تأکید می
ارهای اجتماعی هستند و همگی شود. هر یک از این امور، خود هدف قواعد و احکام حقوقی و رفت می

(. بر این اساس، 64، ص1377کنند )مصباح یزدی،  مثابه وسایل تحقق سعادت اجتماعی عمل می به
گذاری برای ثبات و هدایت جامعه  ریزی و سیاست آفرینی آن، برنامه ضرورت زیست اجتماعی و سعادت

رای تنظیم مناسبات اجتماعی محقق طلبد. این امر از طریق وضع قوانین و هنجارهای حقوقی ب را می
گونه که زندگی فردی نیازمند تبعیت از قواعدی برای وصول به هدف است، زندگی  شود. همان می

تواند این هدف  اجتماعی نیز باید از قوانین تبعیت کند )همان(. پرسش بنیادین این است که چه قانونی می
را دارد؟ از نظر علامه مصباح، قوانین اجتماعی  را تأمین کند و چه کسی صلاحیت وضع چنین قوانینی

باید تابع مصالح و مفاسد واقعی انسان باشند. اما مشکل اصلی، ناتوانی عقل بشری در شناسایی کامل 
ترین متفکران از درک همۀ قوانینی که انسان را به مصالح حقیقی  این مصالح و مفاسد است. حتی برجسته

نو تنوع  بر اینکه نیازهای بشر نوبه علاوه (. 150-149، ص1377دی، رسانند، عاجزند )مصباح یز می
ای در حال دگرگونی بوده و شناخت مصالح و مفاسد در  ها و عصرها، به طور فزاینده پذیرفته و در گذر نسل

دینی، بر این باورند که اگر هدف زیست اجتماعی  این بستر، امری محال است. استاد مصباح با نگاه درون
شود؛ زیرا در این صورت باید ارتباط  ای برای نیل به هدف خلقت بدانیم، این ناتوانی مضاعف می سیلهرا و

بر  های اجتماعی با سعادت اخروی نیز مشخص شود، که خارج از حوزۀ تجربۀ بشری است. افزون کنش
نافع فردی و گذاری توسط بشر را با خطر غلبۀ م این، تمایل انسان به پیروی از امیال شخصی، قانون

کند که قانونگذار باید خداوند باشد که هم علم  سازد. بنابراین، عقل حکم می سوءاستفاده مواجه می
نامحدود به مصالح واقعی دارد و هم از هرگونه غرض شخصی مبرا است. در نتیجه، بهترین قوانین، 

 (.38الف، ص1394؛ 152-150، ص1377قوانینی است که خداوند وضع کرده است )مصباح یزدی، 

 . فلسفه تأکید اسلام بر زیست اجتماعى13
داند، این پرسش  با توجه به اینکه اسلام، زیست اجتماعی را امری فطری ولی نیازمند شکوفایی می

شود که چرا بر آن تأکید دارد. پاسخ را باید در کارکردهای زندگی اجتماعی جستجو کرد. از نگاه  مطرح می
تأکید، وابستگی متقابل و پیوند ناگسستنی منافع مادی، امنیتی و کمالات معنوی  علامه مصباح، دلیل این

کردند، دستاوردهای عظیم علمی،  ها پراکنده و منفرد زندگی می ها با یکدیگر است. اگر انسان انسان
ای مانند سخن گفتن و غذا پختن  شد. حتی نیازهای اولیه ها و وسایل رفاهی موجود محقق نمی پیشرفت

پذیر نبود. تمامی محصولات مادی و معنوی بشر، از خوراک و پوشاک  یز بدون زندگی جمعی امکانن
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گرفته تا معارف دینی، مرهون زندگی اجتماعی است. بنابراین، زندگی انسان به طور طبیعی با زندگی 
شناسانه،  (. ایشان با نگاهی آسیب134-132، ص1388اجتماعی عجین شده است )مصباح یزدی، 

گرایانه و  کند و آن را بینشی مادی داند، رد می بودن را منوط به وجود جامعه می یدگاه افراطی که انسان د
تواند  بدون وجود جامعه، انسان کاملی بود. بنابراین، خداوند می )ع(خواند؛ چراکه حضرت آدم باطل می

رت بالفعل داشته باشد. بدون وجود جامعه نیز انسانی را خلق کند که خصوصیات انسانیت را به صو
مقصود از اجتماعی بودن انسان، ضرورت زندگی جمعی برای تحقق مصالح مادی و معنوی در شرایط 

مصالح مادی و معنوی انسان »دانند که  بودن انسان را به این معنا می« مدنی بالطبع»متعارف است. ایشان 
ها  (. در واقع، حیات انسان136، ص1388)مصباح یزدی، « شود تنها در سایه زندگی اجتماعی تأمین می

در گرو پیوند و هماهنگی با یکدیگر  -اعم از مادی و معنوی-به شکلی آفریده شده که تأمین منافعشان 
بندی نهایی، از آنجا که خداوند انسان را برای تکامل آفریده و این تکامل در پرتو زندگی  است. در جمع

وا و رهبانیت معقول نیست. کمالات معنوی، هدف اصلی هستند و شود، توصیه به انز اجتماعی محقق می
رو،  آیند. از این ها در چارچوب زندگی اجتماعی و با استفاده از ابزارهای مادی به دست می بسیاری از آن

ورزد، تا مصالح مادی و معنوی  اسلام بر تقویت روابط اجتماعی و تحکیم پیوندهای انسانی تأکید می
، 1388توان از اصول بنیادین دیدگاه اسلامی دانست )مصباح یزدی،  تأمین گردد و این را می ها بهتر انسان

 (.138-137ص

 . ضرورت حکومت و قانون در جامعه14
کند و معیار خوشبختی انسان در  صورت اجتماعی معنا پیدا می از نگاه علامه مصباح، زندگی انسان به
شود که چه چیزی اجرای این  ست. حال این پرسش مطرح میجامعه، وجود قوانین و مقررات اجتماعی ا

ها و تعارض منافع بین افراد  کند؟ زیرا زندگی اجتماعی همواره با برخوردها، کشمکش قوانین را تضمین می
مندی از منابع  همراه است. این بدان جهت است که زندگی جمعی، قرین با رقابت بر سر دستیابی بر بهره

خواهند بدون محدودیت از  مندی بیشتری هستند و می میان برخی افراد درپی بهره کمیاب است. در این
های  منابع استفاده کنند، یا در برخورد با دیگران صرفاً مطابق میل خود رفتار نمایند، که این امر با خواسته

ها  ری از آنآید و برای جلوگی هایی پیش می دیگران در تعارض است. بنابراین، ناگزیر در جامعه کشمکش
صورت جمعی زندگی  خواهند به ها می گذاری شود. پس، اگر انسان باید حد و مرزهایی تعیین و قانون

های خود حد و مرز تعیین کرده و مطابق میل شخصی رفتار نکنند. پاسخ علامه  کنند، باید برای خواسته
د نظم و قانون لازم است؛ زیرا اگر ها، وجو مصباح به این مسأله آن است که برای رفع یا کاهش این تعارض

ها را رعایت  برداری افراد وجود نداشته باشد، یا مردم این محدودیت هایی برای بهره در جامعه محدودیت
مندی بیشتر از امکانات طبیعی و دستیابی به رشد مادی و  که همانا بهره-نکنند، هدف زندگی اجتماعی 
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ای اداره شود که زمینه پیشرفت و کمال همه  گونه جامعه باید به محقق نخواهد شد. بنابراین، -معنوی است
درستی تأمین خواهد شد  افراد فراهم گردد. تنها در این شرایط است که هدف اصلی زندگی اجتماعی به

 (.75، ص2الف، ج1396)مصباح یزدی، 

 . نفی ارزشمندی مطلق زیست اجتماعی15
ضرورت زیست اجتماعی و بستر بودگی جامعه برای آنچه تا بدینجا از منظر علامه بررسی شد، 

رسیدن به کمال است. با این همه اما ایشان قائل به ارزشمندی مطلق زندگی اجتماعی نیست. ایشان بر 
این باور است که زندگی اجتماعی، از نظر اسلام هدف اصلی نبوده و ارزش مطلق ندارد. بلکه تنها 

کند که گاه برای حفظ  بالاتر است. وی با استناد به قرآن اذعان میهای  ای برای دستیابی به ارزش وسیله
(. حتی در جامعه 4بگیرد )ممتحنه،   یک زندگی اجتماعی مطلوب، لازم است انسان از اجتماع کناره

آرمانی مهدوی نیز زندگی اجتماعی، خود اصالت ندارد، بلکه تشکیل جامعه برای این است که زمینۀ رشد 
(. این آیه بیانگر آن است که هدف از تشکیل جامعه 55فرد، بهتر فراهم شود )نور، معنوی برای هر 

ها است. بر این اساس، جامعه زمانی  مطلوب، فراهم شدن شرایط بهتر برای عبادت خداوند توسط انسان
مثبت ها داشته باشد، فاقد ارزش  ارزشمند است که به رشد و تعالی افراد کمک کند و اگر اثری منفی بر آن

(. بنابراین، هرچند علامه مصباح، زیست اجتماعی 308-307ب، ص1398 خواهد بود )مصباح یزدی،
دانند، اما این رابطه را همیشه به صورت حرکت  را امری ضروری برای پیشرفت انسان به سوی کمال می

تنها  اخیر، اسلام نهدانند. در صورت  کمالی و رو به پیشرفته ندانسته و آن را گاه بستری برای انحطاط می
نشینی را بسی برتر از چنین  ای به زیست جمعی ندارد، بلکه گاه ترک جامعه و گاه حتی گوشه توصیه

کند. بنابر دیدگاه ایشان، زندگی اجتماعی تا حدی مبتنی بر گزینش ارادی  ها معرفی می اجتماعی زیستن
گیری در مکانی دورافتاده مانند  ش، گوشهانسان است. چه این امکان متصور است که فردی با اراده خوی

ای تکوین نیافته  غار یا جنگل را برگزیند و از هرگونه معاشرت با دیگران اجتناب ورزد. وجود انسان به گونه
ی از زندگی جمعی برایش ناممکن یکه به طور ذاتی با وجود دیگران درآمیخته باشد، به نحوی که جدا

 (.30، ص3الف، ج1391گردد )مصباح یزدی، 

 گیری . نتیجه16
های علامه مصباح یزدی، به ارائه الگویی جامع با عنوان  مند اندیشه این پژوهش از طریق تحلیل نظام

مثابه موجودی با هویتی  پردازد. در این منظومه فکری، انسان اجتماعی به می« مند انسان اجتماعی فطرت»
ود: اجتماعی بودن، ریشه در فطرت الهی انسان ش چندسطحی و در قالب یک معماری غایتمند تبیین می

یابد؛ و جامعه  گر و نیازهای گسترده مادی و معنوی تحقق می دارد؛ این فطرت از مسیر عقلانیت محاسبه
کند. این چارچوب، به  به منزله بستری، ابزاری برای دستیابی به کمال نهایی، یعنی قرب الهی، عمل می
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 گیرد. نوآوری این تحقیق  شناختی سکولار قرار می های جامعه رابر نظریهمنزله پارادایمی جایگزین در ب
ی « منطق درونی»در کشف و صورتبندی   اندیشه اجتماعی علامه مصباح در سه محور اصلی متجل 

شده است: اول، با وجود آنکه اجتماعی بودن، امری فطری و تکوینی است، نحوه تحقق آن کاملًا 
کند: هدف  طور همزمان دو هدف را پیگیری می سبه عقلانی است؛ دوم، جامعه بهاختیاری و مبتنی بر محا

های رایج  متوسط )تأمین امنیت و رفاه دنیوی( و هدف نهایی )تقرب به خدا(؛ و سوم، در تقابل با دیدگاه
. ساز شکوفایی استعدادهای فطری انسان است و نه آفریننده ماهیت او شناختی، جامعه تنها زمینه جامعه

گیری از آن به عنوان پایگاهی نظری برای  های متعددی برخوردار است که ازجمله: بهره این الگو از ظرفیت
شناختی علوم اجتماعی  تدوین فلسفه اجتماعی اسلام؛ استفاده از این چارچوب در نقد مبانی انسان

سط و نهایی براساس اهداف متو« جامعه شایسته»گذاری  سکولار؛ و ارائه معیاری برای شاخص
های علمی در  های این الگو برای تدوین نظریه شود دلالت شده، است. در پایان پیشنهاد می تعریف

 شناسی، اقتصاد، حقوق و سیاست اسلامی نیز مورد بررسی قرار گیرد. هایی همچون جامعه رشته
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 1405 ،19پیاپی  ،1، شماره 10 دوره /مطالعات فرهنگی اجتماعی حوزه

 منـابع
 .قرآن کریم

 پور. تهران: رشد. رجمه بهرام محسن. تهفت نظریه درباره طبیعت انسان(. 1368استیونسن، لسلی )
های آن در  آبادی و دلالت الله شاه (. انسان اجتماعی مبتنی بر نظریه فطرت آیت1398انصاری مقدم، علی )

 .132-99، ص38، شماره فرهنگ پژوهششناسی کنش اجتماعی.  گونه
(. کاربست روش 1399حیدر ) مآباد، قاسم؛ محسنی، محمدجواد؛ کوشا، غلا پارسانیا، حمید؛ ابراهیمی پورنعمت

 .28-7(، ص44)11، معرفت فرهنگی اجتماعیتأویل مفهومی در تحلیل انسان اجتماعی در اسلام. 
مین لی ا. تنظیم غلامعآنقرن در نسات اسیررت و كریم: صوآن قرعی تفسیر موضو(. 1379الله )اعبدجوادی آملی، 

 .14اء، جسراین. قم: د
اء، سراین. قم: دمینلی اتنظیم غلامعآن. قرفطرت در كریم: آن قرعی موضو تفسیر(. 1392الله )اعبدجوادی آملی، 

 .12ج
(. تحلیل نسبت تهذیب اجتماعی با انسان اجتماعی؛ نقد کتاب انسان اجتماعی. 1401حسسینی، سید حسین )

 .39-21(، ص108)12، های علوم انسانی نامه انتقادی متون و برنامه پژوهش
گه. ان اجتماعی.انس(. 1377داروندوف، رالف )  ترجمه غلامرضا خدیو. تهران: آ

شناختی علوم انسانی اسلامی از دیدگاه علامه  (. بررسی مبانی انسان1401دیرباز، عسکر؛ گنج خانی، آسیه )
 .50-35ص (،1)1، ای تمدنی انقلاب اسلامی رشته مطالعات میانمصباح یزدی. 

 شی و پژوهشی امام خمینی.. قم: مؤسسه آموزشناسی انسان(. 1380د )محمورجبی، 
 .40-7(، ص5)3، اسلام و علوم اجتماعیشناختی علم اجتماعی اسلامی.  (. مبانی انسان1390سلیمی، علی )

ل مضمون و ی(. تحل1390زاده، محمد ) خی، ابوالحسن؛ شیهید؛ فقی، محمدسعیمی، حسن؛ تسلیجعفر یعابد
ت یریشه مدیاند .یفیک یها موجود در داده ین الگوهاییتب یساده و کارآمد برا ین: روشیشبکه مضام

 .198-151ص (،10)5 ،یراهبرد
 قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. شناسی اجتماعی. انسان(. 1401کافی، مجید )

الله مصباح یزدی در زمینه نقد  شناختی اندیشه اجتماعی آیت های مبانی انسان (. دلالت1403گلستانی، صادق )
 . 74-57(، ص100)3، ی در دانشگاه اسلامیمطالعات معرفتاجتماعی. 

نگارش: محمد شهرابی. قم: مؤسسه آموزشی و  حقوق و سیاست در قرآن.(. 1377مصباح یزدی، محمدتقی )
 پژوهشی امام خمینی.

. تدوین و نگارش: کریم سبحانی. قم: مؤسسه آموزشی و به سوی خودسازی(. 1380مصباح یزدی، محمدتقی )
 پژوهشی امام خمینی.
 . قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.تهاجم فرهنگی(. 1381مصباح یزدی، محمدتقی )
تحقیق و نگارش: کریم سبحانی. قم: مؤسسه آموزشی و  نظریۀ سیاسی اسلام.(. 1382مصباح یزدی، محمدتقی )

 .1پژوهشی امام خمینی، ج
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 .4موزشی و پژوهشی امام خمینی، ج. قم: مؤسسه آها ها و پاسخ پرسشپ(. 1391مصباح یزدی، محمدتقی )
 . قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.نیازهای مدیریت اسلامی پیشج(. 1391مصباح یزدی، محمدتقی )
 قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی. رابطه علم و دین.(. 1392مصباح یزدی، محمدتقی )

قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام  شناسی(. معارف قرآن )انسانالف(. 1393مصباح یزدی، محمدتقی )
 .3خمینی، ج

 قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی. ها. ها و تیشه اصلاحات؛ ریشهب(. 1393مصباح یزدی، محمدتقی )
قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام  پاسخ استاد به جوانان پرسشگر.الف(. 1394مصباح یزدی، محمدتقی )

 خمینی.
قم: مؤسسه آموزشی  ترین حکومت: کاوشی در نظریه ولایت فقیه. حکیمانهب(. 1394محمدتقی )مصباح یزدی، 

 و پژوهشی امام خمینی.
. تحقیق و نگارش: کریم سبحانی. قم: مؤسسه آموزشی نظریۀ سیاسی اسلامب(. 1396مصباح یزدی، محمدتقی )

 .2و پژوهشی امام خمینی، ج
 .1قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی، ج .توشه رهج(. 1396مصباح یزدی، محمدتقی )

. قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام های آن انقلاب اسلامی و ریشهج(. 1398مصباح یزدی، محمدتقی )
 خمینی.

 . قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.جامعه و تاریخ در قرآند(. 1398مصباح یزدی، محمدتقی )
 . قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.سازی در قرآن انسان(. ب1398مصباح یزدی، محمدتقی )
 .2، ج، قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینیآموزش فلسفه .الف(1398مصباح یزدی، محمدتقی)
 . قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.شناسی در قرآن انسانالف(. 1399مصباح یزدی، محمدتقی)
 قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی. در پرتو ولایت.(. 1383مصباح یزدی، محمدتقی )

نگارش: احمدحسین شریفی. قم: مؤسسه  نقد و بررسی مکاتب اخلاقی.(. 1384مصباح یزدی، محمدتقی )
 آموزشی و پژوهشی امام خمینی.

 ام خمینی.. قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امپیام مولا از بستر شهادت(. 1388مصباح یزدی، محمدتقی )
 .3-2. قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی، جاخلاق در قرآنالف(. 1391مصباح یزدی، محمدتقی )
تحقیق و نگارش: کریم سبحانی. قم: انتشارات مؤسسه آموزشی و  توشه. رهالف(. 1396مصباح یزدی، محمدتقی )

 .2-1، ج پژوهشی امام خمینی
 . قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.راهنماشناسیراه و (. 1397مصباح یزدی، محمدتقی )
 . قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.آیین پروازب(. 1399مصباح یزدی، محمدتقی )
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