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Abstract 

This article aims to explain the process of power in the Islamic political system from 

the perspective of the Holy Quran, employing an ijtihad-oriented method and the 

method of implication or signification to examine the nature, necessity, models, and 

flow of power. The main research question concerns how to regulate the flow of power 

between rulers and the people within this system so that it aligns with divine will. The 

present study investigates this issue by focusing on the discourse of the flow of power. 
In the Quranic view, power is defined as "action upon intention." Intention, as a  
key component, determines the direction and nature of power, dividing it into two 

fundamental types: transcendent power, which is oriented towards reason, revelation, 

and divine values, and base power, which is oriented towards worldliness and carnal 

desires. This definition serves as the basis for analyzing the nature of power in the 

Quran. Considering the direction of intention, which can be divine, non-divine, or anti-

divine, power in the Quranic system is divided into three types. Examining this process 

is essential because it addresses fundamental questions of political philosophy—such  
as the legitimacy of obedience to power, the reason for such obedience, and the 

qualifications of the power-holder. The Holy Quran, in verses such as "Obey Allah and 

obey the Messenger" (Surah Al-Imran: 132), outlines the general framework for 

answering these questions. The main innovation of this article lies in elevating this 

relationship from a merely legal, contractual, or functional level to a "relationship of the 

lover and the beloved" and a "relationship of guardianship (wilaya)" based on faith and 
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righteous deeds. In this view, the ultimate goal of the power process is not merely the 

administration of society, but rather paving the way for the spiritual proximity (qurb) of 

individuals to God.  

The research findings identify and delineate four models of power in the Quran: 

1) The Ṭāghūt (Tyrannical) Model: This model represents the absolute deviation of 

power. It is a completely despotic, top-down model based on domination, force, and fear, 

establishing a master-slave relationship. In this model, the ruler considers himself in a 

lordly (rububi) position (like Pharaoh) and views the people as humiliated instruments. 

Here, power is a means for arrogance and oppression. 2) The Conventional Democratic 

Model: This model represents the conventional, secular (earthly) form of regulating 

power. The relationship is of the servant-master type, and its legitimacy derives from the 

will and vote of the majority. However, its focus is primarily on securing material 

interests and worldly pleasures, lacking a transcendental and stable ethical orientation. 

This directionlessness exposes it to short-term populism. 3) The Islamic Democratic 

Model: This model redefines power within a divine-popular framework. At the macro 

level, the relationship between the Imam (leader) and the Ummah (community) is a 

guiding, educative relationship based on wilayah (guardianship). At the executive level, 

the relationship between government and people is reciprocal, involving mutual rights 

and duties. Legitimacy is derived from commitment to the revealed framework, while 

acceptability is derived from popular support (through consultation/shura). 

4) The Model of the Lover and the Beloved (The Loving Wilayah Relationship): 

This model represents the highest level and the spirit governing the ideal system of 

power, serving as an upgraded version of Islamic democracy. Here, the relationship 

transcends legal and political interactions, elevating to a fraternal, emotional bond based 

on faith and righteous deeds. The axis of this relationship is mutual love, affection, and 

compassion between the leadership and the Ummah, which itself is a manifestation of 

divine love. This is the ideal goal of the Islamic political system, transforming the 

function of power into service for divine proximity. Historical examples include the 

governments of the prophets and divine saints, such as Prophet Solomon, Prophet 

Joseph, Prophet Muhammad, Imam Ali, and Imam Hasan (peace be upon them all). 

From the Quran's perspective, the ideal process of power transcends dry legal  
and contractual relations or mere service exchange; it is a dynamic, ethics-centered 

relationship. God Almighty desires that the relationship between the people and the 

leaders and officials of the Islamic system—especially the Imam of the Muslims at the 

head of society—goes beyond a purely political relationship based on citizenship and 

mere economics focused on meeting people's needs, or a military/police relationship 

aimed at establishing order and security. He desires it to transform into a relationship of 

wilayah (guardianship). Or, in other words used in the Quran, to elevate to a relationship 

of the lover and the beloved. Essentially, the Quran seeks to remove the factors of love 

from mere emotional and sentimental affairs and embed them within rational, logical, 

and faith-based matters, so as to reach the ultimate goal: proximity to God. 
Keywords: Political Power, Islamic System, Process of Power, Quran, Justice, 

Wilayah (Guardianship), Islamic Democratic Model. 
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 مسار ممارسة السلطة في النظام السياسي من منظور القرآن الکريم؛
 1مقاربة اجتهادية في العلاقة بين الدولة والشعب

 2زاييرضا لك، 1زايينجف لك

 nlakzaee@bou.ac.ir بقم، أيران. ،)ع(جامعة باقرالعلوم ،أستاذ 1
 r.lakzaee@isri.ac.ir .)الكاتب المسئول( ، بقم، إيرانميةللبحوث والدراسات الإسلا )ع(الإمام الصادق معهد ،أستاذ مساعد 2

 الملخص

يُعَدّ تحليل ماهيّة السلطة في النظام السياسي الإسلامي، بوصفه أحد الموضوعات المحوريّة في العلوم السياسيّة 
فيّـة الارتحـا  ، أي كي«تـدف  السـلطة»والدينيّة، ضرورةً لا مناص منها. وتتمحور إشكاليّة هـاا الححـح حـوب تحيـي  

المسؤولي  الحكـوميّي   والسـلطة الامتماعيّـة )ال/ـعم/ا(مّة  مـ  منظـور  والتفاعل بي  السلطة السياسيّة )الدولة/
القرآن الكريم. وقد أُنجز هاا الححح بالمنهج الامتهادي، وبالاعتماد على المنهج الدلاليـة، ووفـ  مقاربـةن منهجيـة. 

ُُ وتفسـيرُ مكوّنـات  -وظيف ا(ساليم الاستنحاطيّة والتحليل المفاهيميم  خلاب ت-وفي هاا الإطار، مرى  اسـتررا
تدف  السلطة م  النصّ القرآني. وتُظهر نتائج الححح أنّ القرآن الكـريم يرسـم أربعـة أنمـا  رئيسـة لمسـار ممارسـة 

ميّة، ونمـط العلاقـة بـي  السلطة، وهي: النمط الطاغوتي، ونمط الديمقراطيّة المتعارفـة، ونمـط الديمقراطيّـة الإسـلا
المُحِمّ والمححوب. ويكم  إبداع المقالة في تقديم تحليلن منهجي يركّز على هـا  الإشـكاليّة الراصّـة، ف ـلًا عـ  

بوصـفها العلاقـة المن/ـودة والمياليّـة، المتجـاوطة للطـر الحقوقيّـة والسياسـيّة « علاقة المُحِـمّ والمححـوب»طرح 
ف في ضوء الهدف النهائي المتميّل في القرب الإلهي.المتعارفة. وهي علاقةٌ تقو  م على الإيمان والعمل الصالح، وتُعرَّ

 

السلطة السياسيّة، النظام الإسـلامي، مسـار ممارسـة السـلطة، القـرآن الكـريم، العدالـة،  :الکلمات المفتاحية
 الولاية، نموذُ الديمقراطيّة الإسلاميّة.
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 المقدّمة. 1

في النظام السياسي الإسلامي مـ  الق ـايا الجوهريّـة فـي دراسـات العلـوم  لطالما كانت السلطة
السياسيّة والدينيّة. ويتناوب القرآن الكريم، بوصفه المصدر ا(ساس للتعـاليم الإسـلاميّة، تحليـل مسـار 
ممارسة السلطة والعلاقة بي  الحاكمي  والمحكومي  تناولًا شـاملًا ومتكـاملًا. فالسـلطة فـي المنظـور 

ف بوصفها أمانةً إلهيّة ينحغي ممارسـتها فـي إطـار العدالـة ال قرآني لا تُفهم باعتحارها أداةً للهيمنة، بل تُعرَّ
سورة النساء على محدأ ا(مانة والعـدب فـي الحكـم، فـي    م 58الآية )والرحمة. وتؤكّد آياتٌ م  قحيل 

عة أولي ا(مـر ضـم  إطـار ا(حكـام نفسها، ضرورة طا   م  السورة59كالآية )حي  تُحيّ  آياتٌ أخرى، 
الربانية. ويسعى هاا المقاب، اعتمادًا على المنهج الامتهادي والتحليل الدلالي لآيات القـرآن الكـريم، 
إلى دراسة ثلاثة أنما  رئيسة للسلطة في القرآن، وهي: نمط الديمقراطيّة الإسلاميّة، ونمط الديمقراطيّـة 

ر الإشارة إلى أنّ هاا الححح يؤكّد علـى علاقـة المُحِـمّ والمححـوب تجد المتعارفة، والنمط الطاغوتي.
بوصفها العلاقة المن/ودة بي  الدولة وال/عم. فهـا  العلاقـة تتجـاوط العلاقـات السياسـيّة المتعارفـة، 
وتقوم على الإيمان والعمل الصالح، وغايتها القصوى هي القرب الإلهي. وفيما يلي م  المقـاب، سـيتمّ 

يعتمـد المقـاب  بعاد المرتلفة لها  العلاقة م  خلاب تحليل آيات القـرآن الكـريم والروايـات.تحيي  ا(
الحالي مقاربةً منهجية. ووفقًا للتحليل المنهجي، يتكوّن كلّ نظامن سياسي مـ  بُعـدي  أساسـيي : الحنيـة 

 :والوظيفة. وفي كلّ بُعدن يُجاب ع  أربعة أسئلة، وهي
 ش:1402طايـي وآخـرون،  النظام السياسـي الإسـلامي )انظـر: لـك. محرّرات وضرورات تأسيس 1
   ، 31-7صص
 ،حدود النظام السياسي الإسلامي .2
 ،. العنصر المحوري في النظام السياسي الإسلامي3
 ، 32-7ش: 1403، طايي وآخرون . شحكة السلطة )انظر: لك4
 ،. مركز اتّراذ القرار في النظام السياسي الإسلامي5
 ،لاحيّات في النظام السياسي الإسلامي. حدود الص6
 ،. تدف  السلطة في النظام السياسي الإسلامي7
 .ش 1382. التغاية الرامعة )فيرحي، 8

ويسعى هاا المقاب، م  خلاب مقاربـةن منهجيـة، وبالاعتمـاد علـى المـنهج الاسـتنحاطي والمـنهج 
نا في علم المنط  ) ش، 1361أصوب الفقـه )العراقـي،   وعلم 7ص ش،1367الطوسي، الدلالي كما بُيِّ

مارسة السلطة في النظام السياسـي مـ  منظـور القـرآن الكـريم، مـ   ، إلى عرض مسار م82ص ،1ُ 
التركيز على الآيات القرآنيّة. وبناءً على ذلك، يقتصر هاا المقاب على معالجة السـؤاب السـاب  مـ  بـي  
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ص م ويهـدف  .قالات أخرى لمعالجـة سـائر ا(سـئلةا(سئلة اليمانية للتحليل المنهجي، على أن تُرصَّ
هاا المقاب، م  خلاب دراسة مسار ممارسة السلطة م  منظور القـرآن الكـريم، إلـى الإمابـة عـ  هـاا 
السؤاب الرئيس: كيف ينحغي تنظيم تدف  السلطة في النظام السياسي الإسلامي بمـا ينسـجم مـ  الإرادة 

ة المقاب حوب بيان كيفيّة ت/كّل تدف  السلطة، أي العلاقـة بـي  الربانية؟ وبعحارةن أخرى، تتمحور إشكاليّ 
السلطة السياسيّة والسلطة الامتماعيّة، وكيف تتـدفّ  السـلطة بـي  القـائمي  علـى الحكـم والفـاعلي  
السياسيّي  م  مهة، وبي  ال/عم وا(مّة والمجتم  مـ  مهـةن أخـرى. وبعـد تنـاوب مفهـوم السـلطة، 

 .لححح الرئيسةسننتقل إلى إشكالية ا

 مفهوم السلطة .2

هل يجم إطاعـة السـلطة؟ ولمـاذا يجـم إطاعـة  :تُطرَح في الفلسفة السياسيّة إشكاليّاتٌ م  قحيل
السلطة؟ ولِمَ  ينحغي تفويض السلطة أو مَ  يجم طاعته؟ وقـد أمابـت إحـدى الآيـات القرآنيـة عـ  

سُـوبَ لا وَأَطِيعُـوا» :ا(سئلة اليلاثة مميعًا، حيح قاب تعـالى ـهَ وَأَطِيعُـوا الرَّ ومـ   . 132 ،)آب عمـران «لَّ
الق ايا ا(خرى المطروحة في هاا السياق مسألة تعريف السلطة. فالسلطة تعنـي: الفعـل عنـد الإرادة. 
ويُعَدّ كلٌّ م  العلّة والإرادة عنصري  مكوّني  لمفهوم السلطة. وبناءً على ذلك، ياهم بعـض الحكمـاء 

حقيقة القدرة هي أنّه حييما كان الفعل ع  علّةن وإرادة، وكـان » :لسلطة إلى القوبالمسلمي  في تعريف ا
للفاعل قوّة أن يفعل وأن لا يفعل. وعليه يمك  تعريف القدرة بأنّها: كون الفاعل بحيح إن شاء فعـل وإن 

ويمكـ  اختصـار هـاا التعريـف فـي عحـارة:  . 292ص ،2ش، ُ 1381)الرميني، « لم ي/أ لم يفعل
عل عند الإرادة. وهـا  الإرادة قـد تكـون إلهيّـةً متعاليـة، قائمـةً علـى المعـارف العقليّـة والوحيانيّـة الف

والتجربة المعتحرة، وقد تكون غير إلهيّة، بل م ادّة لله، قائمةً على الجهل المركّم، وال/ـهوة، وال/ـكّ، 
ادة في تعريف السـلطة يك/ـف عـ  والررافة، والنزعات ال/رصيّة أو الحكوميّة. وم  ثمّ، فإنّ ذكر الإر

وبناءً على ذلـك، ومـ  ملاحظـة مهـة الإرادة واتّجاههـا،  .اتّجا  السلطة ومنحاها الإلهي أو غير الإلهي
م السلطة إلى سلطة متعالية )بمعنى ترميح العقل على الدي  ، وسـلطة متدانيـة )بمعنـى تـرميح  :تُقسَّ

-93صـص ،ش1398طايـي وأرمينـي،  )انظـر: لـك .خـرة الدنيا على الآخرة، أو أصالة الدنيا ونفي الآ
 ؛70-51صـص ،ش1396، ىشـاكر طايـي و لك ؛94-73صص ،ش1398طايي،  طايي ولك لك ؛108
  واسـتنادًا إلـى مـا 34-71ص ،م2023طايي،  لك ؛803-783صص ،ش1398ملكوتيان،  طايي و لك

مَا :  م  سورة يس82ورد في الآية ) يمك  تقـديم تعريـفن  ،يَكُونُ فَ  كُْ   لَهُ  يَقُوبَ  أَنْ  شَيْئًا أَرَادَ  إِذَا أَمْرُ ُ  إِنَّ
 .مام ن للسلطة بوصفها: الفعل عند الإرادة. وهاا التعريف ي/مل ممي  أنواع السلطة وممي  ممارسـيها

غير أنّه في قدرة الله تعالى لا يومد أيّ فاصل بي  الإرادة والفعل، إذ إنّ قدرته منزّهة ع  كلّ نقـص. أمّـا 
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ي سائر المومودات، فإنّ هناك فاصلةً بي  الإرادة والفعل، وإن كانت بمقدار طرفة عي ، كمـا فـي قولـه ف
اِي قَابَ  :تعالى  . 40 النمل،) طَرْفُكَ  إِلَيْكَ  يَرْتَدَّ  أَنْ  قَحْلَ  بِهِ  آتِيكَ  أَنَا الْكِتَابِ  مَِ   عِلْمٌ  عِندَ ُ  الَّ

 أنواع استعمالات السلطة .3
ف الإرادة، عندما يُححح  في مفهوم الإرادة، فإنّ مسـألة الاختيـار تفـرض نفسـها بال ـرورة. وتُصـنَّ

استنادًا إلى التقسيم اليلاثي الوارد في سورة الحمد، إلـى: إرادة إلهيّـة، وإرادة غيـر إلهيّـة، وإرادة م ـادّة 
رَاَ   اهْدِنَا: لله. فقوله تعالى لإرادة الإلهيّـة لننسـان، أي إرادة   ي/ير إلـى ا6 ،الحمد) الْمُسْتَقِيمَ  الصِّ

 إرادتهـم كانـت الاي  فهم ، 7 الحمد،) «عَلَيْهِمْ  الْمَغُْ وبِ »الاي  قرّروا السير في المسار الإلهي. أمّا 
يَ  »م ادّة لله، إذ إنّهم م  معرفتهم بالحّ  يُعرضون عنه. في حي  أنّ  الِّ  الفئـة يميّلون  7 الحمد،) «ال َّ

وبناءً على هاا ا(سـاس، تنقسـم السـلطة  .ري ، فكانت إرادتهم وتومّهاتهم غير إلهيّةتاهت في الط التي
هـة نحـو الإرادة الإلهيّـة.  بدورها إلى ثلاثة أقسام. فالسلطة، م  المنظور القرآني، ينحغـي أن تكـون مومَّ

هَ  إِنَّ  :وم  الآيات المحوريّة المرتحطة بهاا الححح قوله تعالى وا أَنْ  يَأْمُرُكُمْ  اللَّ مَانَـاتِ  تُؤَدُّ
َ
 أَهْلِهَـا إِلَـى اْ(

إِذَا اسِ  بَيَْ   حَكَمْتُمْ  وَ هَ  إِنَّ  بِالْعَدْبِ  تَحْكُمُوا أَنْ  النَّ ا اللَّ هَ كَانَ سَـمِيعًا بَصِـيرًا بِهِ  يَعِظُكُمْ  نِعِمَّ  النسـاء،) إِنَّ اللَّ
سـلاميّ. ر السائد لهـا فـي الفكـر الإوهنا تجدر الإشارة إلى توضيحن يتعلّ  بمفهوم السلطة والتصوّ  . 58

هًا إلى النـاس، ومرتحطًـا بالسـلطة  فالقرآن الكريم، في الآية الماكورة، يحيّ  في شطرها ا(وّب خطابًا مومَّ
الامتماعيّة؛ إذ يأمر بأداء ا(مانات إلى أهلها، أي تسليم المسؤوليات والولايات إلى م  هـم أهـلٌ لهـا، 

أمّا ال/طر الياني م  الآية، فيرتحط بالحكم وبعمليّـة  .حدأ الجدارة والاستحقاقوهو ما يُ/ير بوضوح إلى م
إِذَا»ممارسة السلطة السياسيّة، حيح يقوب تعالى:  ـ بَيَْ   حَكَمْتُمْ  وَ  والقـدر. «اسِ أَنْ تَحْكُمُـوا بِالْعَـدْبِ النَّ

يمكـ  اسـتنتاُ أنّ  هـاا المقطـ  ومـ . الرصـومات فـي والفصل الق اء هو هنا الحكم م  المتيقَّ 
الإمراءات التي تُنفّا في ح  عموم المواطني ، سواء أكانوا مسـلمي  أم غيـر مسـلمي ، يجـم أن تقـوم 

ـاسِ  بَـيَْ  »على أساس العدب؛ إذ إنّ الآية قالـت:   بعـض ذهـم ولهـاا. المـؤمني  بـي : تقـل ولـم «النَّ
 أم مسـلمًا أكان سواء النزاع، في طرفًا كان م  لكلّ  العادب الحكم شموب هو المقصود أنّ  إلى المفسّري 

ممي  مـ  يعي/ـون بوصـفهم مـواطني  فـي   ، فت/مل الآية567ص ،5، ُ تا بى)آب غاطي،  مسلم غير
هَ  إِنَّ »ثمّ ترتتم الآية بقوله تعالى:  .الدولة الإسلاميّة  تعالى الله وصف إنّ  قيل وقد «.بَصِيرًا سَمِيعًا كَانَ  اللَّ

د إلى ا(مري  المتقدّمي ؛ أي أدّوا ا(مانات إلى أهلها (نـه بصـير، واحكمـوا بـي  حصير يعووال بالسمي 
هَا يَا :ثم يقوب تعالى الناس بالعدب (نه سمي . مْـرِ  أَيُّ

َ
سُـوبَ وَأُولِـي اْ( هَ وَأَطِيعُوا الرَّ اِيَ  آمَنُوا أَطِيعُوا اللَّ الَّ

هِ وَالْيَوْمِ الآخِْرِ ذَ مِنْكُمْ فَإِنْ تَنَاطَعْتُمْ فِي شَيْءن فَرُدُّ  سُوبِ إِنْ كُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللَّ هِ وَالرَّ  وَأَحْسَـُ   خَيْرٌ  لِكَ وُ  إِلَى اللَّ
إنّ ا(مر بطاعة الرسوب)ص  الاي تكرر يتعل  بمقام حكومته وولايته. ثم يقـوب:  . 59 ،ساءالن) تَأْوِيلًا 

 ة بحل النزاعات. إذا وق  نزاع في أمر السلطة، فإن الحكومة ملزم
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 الواجبات والمحظورات في مسار ممارسة السلطة .4
بما أنّ الححح في تدف  السلطة يتعلّ  بمسار ممارسة السلطة نفسه وبطحيعة العلاقـات القائمـة بـي  
الســلطة السياســيّة والســلطة الامتماعيّــة، أو بعحــارةن أخــرى بــي  الدولــة والمجتمــ ، أو بــي  الحكّــام 

نّ ا(صل الحاكم لها  العمليّة في المنظور القرآني يقـوم علـى الرأفـة والرحمـة والمـودّة والمواطني ، فإ
فالقرآن الكريم، إلى مانم تأكيد  على تنفيا القـانون، يُ/ـدّد فـي الوقـت نفسـه علـى العفـو  .والولاية

ئَةن  وَمَزَاءُ  :والتجاوط، كما في قوله تعالى ئَةٌ  سَيِّ ـهِ  عَلَـى فَـأَمْرُ ُ  وَأَصْلَحَ  عَفَا فَمَْ   مِيْلُهَا سَيِّ ـهُ  اللَّ  يُحِـمُّ  لَا  إِنَّ
الِمِيَ   وم  مهـةن أخـرى، يُـدي  القـرآن كـلَّ مـا مـ  شـأنه أن يُغـاّي الكراهيـة،  . 40 ال/ورى،) الظَّ

وال غينة، وروح الانتقام في المجتمـ ، ويعـدّ  أمـرًا مرفوضًـا ومنحـوذًا، كمـا هـو محـرّم فـي الت/ـري  
يعود إلى كونـه  -ى سحيل الميابعل-وم  هاا المنطل ، قد يمك  القوب إنّ تحريم الربا  الإسلامي أيً ا.

هَـا يَـا :يروُّ لم/اعر القسوة، وال غينة، والانتقام، وال/قاء، كما تؤكّد ذلك الآيـات الكريمـة ـاِيَ   أَيُّ  الَّ
قُوا آمَنُوا هَ  اتَّ بَا مَِ   بَقِيَ  مَا وَذَرُوا اللَّ إِنْ  ۞ مُؤْمِنِيَ   كُنْتُمْ  إِنْ  الرِّ هِ وَرَسُـولِهِ وَ فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا فَأْذَنُوا بِحَرْبن مَِ  اللَّ

ذلك أنّ المرابي ي/ـتر  منـا  . 279-278 الحقرة،) تُحْتُمْ فَلَكُمْ رُؤُوسُ أَمْوَالِكُمْ لَا تَظْلِمُونَ وَلَا تُظْلَمُونَ 
داد، عمد إلى م اعفتها مرارًا، ا(مـر الـاي يـؤدّي إلـى الحداية طيادةً محدّدة، فإذا عجز المدي  ع  الس

ترسيخ القسوة في نفسه. فالمدي  يزداد حقدًا ونفـورًا بسـحم مـا يُنتـزع منـه قسـرًا، أمّـا المرابـي، إذا أراد 
الاستمرار في هاا السلوك، فلا يمكنه أن يتحلّى بالرحمة، ويُف ي تدريجيًا إلى تجاّر القسـوة وال/ـقاوة 

إِنْ  :في مقابل ذلك، يقترح القرآن الكريم في الآية التالية القرض بدب الربا، فيقوبو .في نفسه  ذُو كَـانَ  وَ
قُوا وَأَنْ  مَيْسَرَةن  إِلَى فَنَظِرَةٌ  عُسْرَةن  أو مـيلًا فـي ق ـية  . 280 الحقـرة،) مْ إِنْ كُنْـتُمْ تَعْلَمُـونَ لَكُـ خَيْـرٌ  تَصَدَّ

الح  بوصفه أقصى درمـات العقوبـة العادلـة إلا أنـه يؤكّـد فـي القصاص، رغم أنّ القرآن يعترف بهاا 
 . كما أنّه فـي أطـوب آيـة فـي القـرآن، والتـي 178 ،الوقت ذاته أنّ العفو والصفح أف ل وأحس  )الحقرة

تتعل  بكتابة الديون والالتزامات الماليّة، يحيّ  أنّ الحكمة م  هاا الت/ري  هي الحيلولـة دون النزاعـات 
ـكَ » :وفي شأن النحيّ)ص  يقـوب اللـه تعـالى  .282 ،الامتماعيّة )الحقرةوالصراعات  إِنَّ  خُلُـ ن  لَعَلَـى وَ

هِ  مَِ   رَحْمَةن  فَحِمَا :ويقوب في موض  آخر . 4 القلم،) «عَظِيمن  ـا كُنْـتَ  وَلَوْ  لَهُمْ  لِنْتَ  اللَّ  الْقَلْـمِ  غَلِـيَ   فَظًّ
وا مْرِ  فِي وَشَاوِرْهُمْ  لَهُمْ  وَاسْتَغْفِرْ  عَنْهُمْ  فَاعْفُ  حَوْلِكَ  مِْ   لَانْفَ ُّ

َ
ـلْ  عَزَمْتَ  فَإِذَا اْ( ـهِ  عَلَـى فَتَوَكَّ ـهَ  إِنَّ  اللَّ  اللَّ

لِيَ  يُ   ا(نحيـاء،) لِلْعَـالَمِيَ   رَحْمَـةً  إِلاَّ  أَرْسَـلْنَاكَ  وَمَـا :كما يقوب أيً ا . 159 عمران، آب) حِمُّ الْمُتَوَكِّ
ا(نحياء، يصرّح القرآن بأنّهم أُرسلوا م  أمل فـضّ النزاعـات والفصـل بـي  وفي بيان فلسفة بعية  . 107

هُ  فِرْعَوْنَ اذْهَحَا إِلَى  . كالك قوله تعالى: 213 ،الناس )الحقرة رُ أَوْ  ۞ طَغَى إِنَّ هُ يَتَـاَكَّ نًا لَعَلَّ فَقُولَا لَهُ قَوْلًا لَيِّ
والمححـة،  المـودّة علـى قائمـة علاقـات إقامـة ىإلـ يسـعون ا(نحيـاء أنّ  علـى يدبّ   44 طه،) يَرَْ/ى

وإلى مانم ذلك، شدّد القرآن في مواض  عديـدة  .يعتمدون الاستدلاب والحجّة والمنط  في أمر الدعوة
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إِنْ  :على تقديم الصلح على الحرب والاستعداد له، كما في قوله تعالى ـلْمِ  مَنَحُـوا وَ  فَـامْنَحْ لَهَـا لِلسَّ
أنّ بعض المفاهيم المطروحة في التعاليم الإسلاميّة، م  قحيل التواضـ ، والتـرحّم،   . كما61 ا(نفاب،)

والعفو، والصفح، والإييار، وت/ريعات الرُمس والزكاة، كلّها ت/كّل منظومةً متكاملـةً تـدبّ علـى مكانـة 
 :ن بقولـهالرحمة والرأفة في دي  الإسلام. وفيما يتعلّ  بعلاقة المـؤمني  بع ـهم بـحعض، يصـفها القـرآ

  َاِي اءُ  مَعَهُ  وَالَّ ارِ  عَلَى أَشِدَّ وهاا يعحّر ع  الرحمة والمودة في مجـاب  ، 29 الفتح،) بَيْنَهُمْ  رُحَمَاءُ  الْكُفَّ
وفي السياق ذاتـه، يوصـي أميـر المـؤمني  علـيّ بـ  أبـي  .السياسة الداخليّة داخل المجتم  الإسلامي

طْـفَ » :قائلًا  مالكَ ا(شتر، في عهد  ال/هير، )ع طالم ةَ لَهُمْ، وَاللُّ ةِ، وَالْمَحَحَّ عِيَّ حْمَةَ لِلرَّ وَأَشْعِرْ قَلْحَكَ الرَّ
ا أَخٌ لَكَ فِي الدِّ  هُمْ صِنْفَانِ: إِمَّ كْلَهُمْ، فَإِنَّ ا نَظِيرٌ لَكَ فِـي بِهِمْ، وَلَا تَكُونَ َّ عَلَيْهِمْ سَحُعًا ضَارِيًا تَغْتَنِمُ أَ إِمَّ يِ ، وَ

  .53)نهج الحلاغة، الرسالة « الْرَلِْ  

 مسار ممارسة السلطة والعدالة .5
ر علـى نحـون لا  م ويُـدبَّ نقطةٌ أخرى موهريّة هي أنّ مريان السلطة في الدولة القرآنيّة يجم أن يُـنظَّ

رِـاُوا يؤدّي إلى ن/وء علاقة كعلاقة السيّد بالعحد. يقـوب القـرآن الكـريم:  الْمَلَائِكَـةَ وَلَا يَـأْمُرُكُمْ أَنْ تَتَّ
يَ  أَرْبَابًا أَيَأْمُرُكُمْ بِالْكُفْرِ بَعْدَ إِذْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ  حِيِّ ، «ربّ »ممـ  « أربـاب» . وكلمـة 80 ،)آب عمـران وَالنَّ

وهاا يعني أنّ نمط السلطة في الدولة الإسلاميّة لا ينحغي أن يكون نظيـر الـنمط الـاي كـان سـائدًا فـي 
عْلَىفَقَ ادّعى فرعون الربوبية العليا حي  قاب:  الحكم الفرعوني. فقد

َ
كُمُ اْ(  ، 24 ،الناطعـات) ابَ أَنَا رَبُّ

أي أنه أراد أن يجعل علاقته بالناس علاقة السيد بعحيد ، ويتصور نفسه ربـاً وإلهـاً وخالقـاً لهـم. لـالك 
ة بي  ا(نحياء والنـاس علاقـة ينهى الله تعالى ع  هاا العمل. في الواق ، عندما لا يمك  أن تكون العلاق

ربٍّ ومربوب أو سيد وعحد، فم  باب أولى، إنّ العلاقة بـي  الحـاكم والنـاس، إذا أرادت أن تكـون علـى 
أساس القرآن الكريم، لا ينحغـي أن تكـون هكـاا. لـالك، فـي الآيـات القرآنيـة، عنـدما يُتحـد  عـ  

حر صفة تُاكر له هي عحوديتـه للـه سـححانه. الحكومات النموذمية، ولا سيما حكومة النحي)ص ، فإن أك
ـخ أولئـك الـاي  ي ـعون  لقد تكرّر ذم ادعاء السيادة على الآخري  في آيـات أخـرى أي ـاً، حيـح وُبِّ

ا بَيْنَنَـ سَـوَاءن  كَلِمَـةن  إِلَـى تَعَـالَوْا الْكِتَابِ  أَهْلَ  يَا قُلْ  :أنفسهم في موق ن ربوبي أو مقامن إلهي في قوله تعالى
بَيْ  ـوَ رِاَ بَعُْ نَا بَعًْ ـا أَرْبَابًـا مِـْ  دُونِ اللَّ هَ وَلَا نُْ/رِكَ بِهِ شَيْئًا وَلَا يَتَّ ـوْا فَقُولُـوا نَكُمْ أَلاَّ نَعْحُدَ إِلاَّ اللَّ هِ فَـإِنْ تَوَلَّ

ا مُسْلِمُونَ  بها مـ   وعلى هاا ا(ساس، يمك  القوب إنّ العدالة، وما يرتحط  .64 عمران، آب) اشْهَدُوا بِأَنَّ
بـأيّ -شحكةن مفهوميّة، تُ/كّل ركنًا أساسًا في بحح تدف  السلطة. وم  ثمّ، فإنّ تدف  السلطة لا ينحغي له 

ا(مر الميالي والمطلوب في مسـار ممارسـة السـلطة هـو أن  أن يكتسم طاب  الظلم. -ومهن م  الومو 
دولـة الإسـلامية لا يقـوم علـى يتحوب إلى هداية وولاية ومححة ومـودة ورفـ  ورحمـة. أي إن مـوهر ال
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السلطة والتأكيد عليها، بل على الولاية والمودة والمححة والرفـ  والرحمـة. لكـ  المجتمـ  الإسـلامي 
ي مّ الناس بمرتلف تومهاتهم. والدليل على ذلك الآية التي تؤكـد أنـه عنـدما تحكمـون بـي  النـاس 

هي ت/مل المؤمني  وغير المؤمني  علـى حـد ، ف«الناس»فليك  بالعدب. وبما أن فيها استُردمت كلمة 
وعلى هاا ا(ساس، تُعدّ إقامة القسـط إحـدى أهـمّ فلسـفات بعيـة ا(نحيـاء، كمـا   .58 ،سواء )النساء

نَـاتِ  رُسُلَنَا أَرْسَلْنَا لَقَدْ  :يصرّح القرآن الكريم بقوله تعالى يَقُـومَ وَأَنْزَلْنَـا مَعَهُـمُ الْكِتَـابَ وَالْمِيـزَانَ لِ  بِالْحَيِّ
اسُ بِالْقِسْطِ  فا(نحياء، م  خـلاب التعلـيم والتزكيـة، يعملـون ضـم  مسـارن تربـويٍّ  . 25 الحديد،) النَّ

متدرُّ على إعداد الإنسان ليصحح قائمًا بالقسط، غير أنّ الواق  الامتماعي ي/هد في كييـرن مـ  ا(حيـان 
حدها؛ وذلك (نّ ناق ي العدالة قـد يحولـون أنّ م/كلات المجتم  لا يمك  حلّها دائمًا عحر العدالة و

دون تحقّقها ال/امل، أو (نّ الدولـة الإسـلاميّة عنـد تأسيسـها تكـون وارثـةً لجملـةن مـ  اللاعـدالات 
ويظهر هاا المعنى بوضوح فـي تجربـة الدولـة الإسـلاميّة فـي المدينـة  .المتراكمة م  المراحل السابقة

دموا م  مكّة كانوا قد تعرّضوا لظلمن شديد، وصـودرت أمـوالهم، ولـم المنوّرة؛ إذ إنّ المهامري  الاي  ق
يُسمح لهم بحمل ممتلكاتهم معهم. ونتيجةً لالك، وصل كييرٌ منهم إلى المدينة إمّا بـلا مـابن أصـلًا أو 
ا منه. وفي ميل ها  الحالة، لم يك  م  الممك  معالجة حالتهم بالعدالـة وحـدها، ومـ   م  القليل مدًّ

م الإنسان مـا  ر مفهوم المواساة.هنا، ظه ا ع  الإييار والإنفاق؛ ففي الإييار، يُقدِّ والمواساة ترتلف موهريًّ
وفي الإنفـاق، يُنفـ  الإنسـان مـ  فـائض أموالـه ومـا طاد عـ   .يحتاُ إليه هو نفسه ب/كل كامل للآخر

ه. وقـد تجسّـد هـاا المفهـوم أمّا في المواساة، فإنّ الإنسان يُ/رك غير  فيما يحتاُ إليه هو نفسـ .حامته
ا في المدينة، حيـح قـام ا(نصـار بإسـكان المهـامري  فـي بيـوتهم، أو تقاسـموا معهـم أمـوالهم  عمليًّ
وثرواتهم. إذن، المواساة خروُ ع  الحالة الاعتيادية، حيح ي/ترك الإنسان م  غير  فـي مـا هـو بنفسـه 

الإسـلامية وال/ـعم والقيـادة وإمـام المسـلمي  أما العدالة فهي أمر يجم أن تعمل الدولة  محتاُ إليه.
ه. فإذا حد  ذلك ووُضـ  كـل شـيء  مميعاً على تحقيقها في المجتم ، بحيح يُعطى كلّ ذي ح ٍّ حقَّ
ٌُ يُ ـطرّ  في موضعه، وأُعطي كل ذي ح  حقه، فل  تكون هناك حامة إلى المواساة، إذ ل  يحقى محتـا

م أنفسهم. إذن، المواساة هي حالة اسـتينائية فـي المجتمـ . الآخرون إلى م/اركته فيما يحتامون إليه ه
والمفترض ألا يكون المجتم  الإسلامي مجتمعاً يحتاُ باستمرار إلى المواسـاة. وعليـه، فـإنّ المواسـاة 

وفـي الحـواد   تميّل حالةً استينائيّةً ومؤقّتة في المجتم  الإسلامي، ولا يُفترض أن تكون سمةً دائمةً له.
عة، ميل الفي انات والزلاطب، حيح تعجز الدولة وأمهزة الإغاثـة عـ  التصـدي لهـا بسـحم غير المتو قَّ

ضرامة حجم الكارثة، فإنّ التـدبير الـاي اعتمـد  الإسـلام يتميّـل فـي الـدعوة إلـى الإييـار والإنفـاق 
مجموعـة  والمواساة. وم  هنا، لا بدّ م  الالتفات إلى كامـل ال/ـحكة المفهوميّـة؛ إذ إنّ الإسـلام لـيس

ـا مجـرّدًا ومنفصـلًا  .أحكامن مجزّأة، بل هو كلٌّ متكامل ونظامٌ مترابط غير أنّ هاا النظام ليس نظامًـا مياليًّ
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ع  الواق ، بل هو منظومةٌ واعيةٌ بالوقائ  العينيّة، كالكوار  الطحيعيّة وا(وبئة وا(طمات الكحـرى، وحتـى 
ك، أُدرمت ضم  اليقافة والمفاهيم الإسـلاميّة آليّـات يأخا في الحسحان عم  الفامعة واتّساعها. ولال

عمليّة قادرة على مساندة المجتم  في ميل ها  الظروف، وتُعدّ المواساة واحدةً مـ  هـا  الآليّـات، إلا 
 أنّ ا(صل والرك  ا(ساس في مسار ممارسة السلطة هو العدالة.

 النماذل القرآنيّة لمسار ممارسة السلطة .6
 الطاغوتي النموذل .6-1

النموذُ ا(وّب هو ذلك النموذُ الاي يحرط في ا(نظمـة الاسـتحداديّة، حيـح تمـارس السـلطة فيـه 
 .مسارًا م  ا(على إلى ا(سفل. وقد أطل  القـرآن الكـريم علـى هـاا الـنمط اسـم النمـوذُ الطـاغوتي

سـتعمل فـي وصـف ويُ/تّ  مفهوم الطاغوت أو الطاغي م  مادّة الطغيان، وهـي فـي أصـلها اللغـوي تُ 
ا(نهار. فيُقاب: طغى الماء، أي فاض، بمعنى أنّ مجرى النهر امتل وخرُ ع  سـعته الطحيعيّـة، فتجـاوط 

د له )الفراهيدي،    واندف  412ص ،3ق، 1404ُ؛ اب  فارس، 435ص ،4ق، 1409ُالمقدار المحدَّ
الحكـم الطـاغوتي  خارُ ضفافه، مـدمّرًا كـل مـا هنـاك. وعنـدما يُسـتعمل هـاا المفهـوم فـي سـياق

والاستحدادي، فإنّه يدبّ على انحراف الحاكم المستحدّ ع  المسار الصحيح وا(صـيل، أي طغيانـه علـى 
م  قحيل قوّة ال/هوة وقوّة الغ م، بـل حتّـى قـوّة -نفسه، وسيطرة ا(نانيّة، والنرمسيّة، والقوى الحيوانيّة 

ـاِيَ   :كريم إلى هاا المعنى في قوله تعالىعلى قوّة العقل. وقد أشار القرآن ال -الوهم والمكر وْا طَغَـ الَّ
 . ففي ها  السورة، يُحـيِّ  القـرآن أنّ من/ـأ الطغيـان هـو الـنفس المتمـرّدة غيـر 11 ،)الفجر فِي الْحِلَادِ 

المربّاة، التي تنقضّ على الناس، وتنتهك حقوقهم، وتُحيد مواهحهم التي أنعـم اللـه بهـا علـيهم، فتكـون 
 :ويؤكّد القرآن الكريم هاا المعنـى فـي قولـه تعـالى فـي آيـة الكرسـي لها الفساد في ا(رض.نتيجة عم

  َاِي اغُوتُ  أَوْلِيَاؤُهُمُ  كَفَرُوا وَالَّ ورِ  مَِ   يُرْرِمُونَهُمْ  الطَّ لُمَاتِ  إِلَى النُّ فوف  هاا الحيـان  . 257 الحقرة،) الظُّ
لرروُ م  النور إلـى الظلمـات. واللافـت فـي الآيـة أنّهـا القرآني، إنّ النمط الاي يتحعه الكافرون هو ا

الحديح ع  النمط الرـاص  عند أنّها حي  في «يُرْرِمُونَهُمْ »استعملت في هاا الموض  صيغة الجم : 
هُ »: بالمؤمني  تقوب اِيَ   وَلِيُّ  اللَّ لُمَاتِ  مَِ   يُرْرِمُهُمْ  آمَنُوا الَّ ورِ  إِلَى الظُّ لتعحيـر إنمـا وهاا الفرق فـي ا .«النُّ

حد  (ن الطري  إلى النور واحد، أمّا الطـرق إلـى الظلمـة فمتعـدّدة. وبعحـارةن أخـرى، فـإنّ ا(نظمـة 
الطاغوتيّة والاستحداديّة تتنوّع في أشكالها وتجاربها التاريريّة، وإن اشتركت مميعًا فـي مـوهر الطغيـان 

 لنماذُ المطروحة في هاا القسم.والإفساد. ويُعدّ كلٌّ م  حكم نمرود وحكم فرعون م  أبرط ا

 نموذل الديمقراطيّة المتعارفة .6-2
النموذُ الياني المطروح في العالم المعاصر هو نموذُ الديمقراطيّة. ووف  التعريف ال/ـائ ، يقـوم 
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هاا النموذُ على كون تدف  السلطة م  ا(سفل إلى ا(على؛ أي إنّ القـائمي  علـى السـلطة التنفيايّـة، 
/رّعي  في السلطة الت/ريعيّة، يتمّ اختيارهم م  قحل ال/عم، وبالاعتماد على أصـواته وآرائـه وكالك الم

وفي الفلسفة السياسيّة، يُ/ار إلى ها  النماذُ بعنـوان النمـاذُ الجماعيـة أو المـدن الجماعيّـة  .وإرادته
لاتّجاهات ا(غلحيّـة؛  . وفي هاا النموذُ، يتّجه شكل النظام السياسي تحعًا 114ص م،1996)الفارابي، 

فإذا مالت ا(غلحيّة نحو المصالح المادّيّة وتوفير اللاّات، اتّرا النظام السياسي هاا المسار، وتحوب إلـى 
نُ يركّز على توفير المنـاف  والرـدمات الرفاهيّـة ا عـ  النمـوذُ  .نموذ ويرتلـف هـاا النمـوذُ مـاريًّ

لاسـتحداد والطغيـان والإمحـار والقـوّة والظلـم. فطحيعـة الطاغوتي ا(وّب، الاي كان يقوم على الهيمنـة وا
العلاقة بي  ال/عم والدولة في نمـوذُ الديمقراطيّـة المتعارفـة هـي علاقـة المرـدوم بالرـادم؛ أي إنّ 
م الردمة لل/عم وللناخحي . بينما كانت العلاقة في النموذُ ا(وب علاقـة السـيّد بالعحـد، أو  الدولة تُقدِّ

ط بالراض  للسلطةالجَحّار بالمجحَ  لالك، يُفترض أن تتجه السياسات في النمـوذُ اليـاني  .ر، أو المتسلِّ
نحو ال/عحويّة؛ إذ ت طرّ ا(حزاب السياسيّة، م  أمل كسم ا(صـوات الانترابيّـة، إلـى رفـ  شـعارات 

 تلقى استحسان ال/عم والناخحي .

 نموذل الديمقراطيّة الإسلاميّة. 6-3
ة الإسلاميّة في إطار الحكومة الدينيّة أو الحكومة الإسـلاميّة. ويـرى بعـض يقوم نموذُ الديمقراطيّ 

ـ  فيهـا نظريّـات العقـد  الحاحيي  أنّ الدولة الإسلاميّة يمك  توصيفها بوصفها دولةً تعاقديّة، بحيـح تُطحَّ
س، ش . ويمك  قحوب هاا الرأي ب/ر ن أسـا1403الامتماعي المعروفة في الفلسفة السياسيّة )فيرحي، 

دة بإطار الإسلام والوحي ففي الحالات التي كان النحـي)ص  يعقـد فيهـا  .وهو أن تكون ها  العقود مقيَّ
عهداً م  أي قحيلة أو مماعة أو فرد، كان ملتزماً دائماً ألا تكون ها  العهود مرالفة لنسلام والوحي. بـل 

وب فـي العهـد ب/ـر  أن تكـون إنّه في بعض الحالات، عندما أعلنت إحدى القحائل اسـتعدادها للـدخ
الرليفة بعد  منها، رفض النحيّ)ص  هاا ال/ر . فالعقود التي كان يعقـدها النحـي)ص  كانـت مقيـدة 

كّد القرآن الكريم هاا المحدأ في مطل  سـورة المائـدة بقولـه تعـالى  :بالوحي وا(حكام الإسلامية. وقد أ
هَا يَا اِيَ   أَيُّ وم  مهةن أخرى، يقدّم القرآن الكريم مستويات مرتلفة للعلاقة بـي   .قُودِ آمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُ  الَّ

الناس والحكّام. ففي مستوى عموم الناس، تقوم العلاقة في هاا النموذُ على نمط العلاقة بي  المربّـي 
ا. علمًا بأ ن أولئك الـاي  والمتربّي أو المعلّم والمتعلّم، وهو ما يجعل الحُعد اليقافي لهاا النمط بارطًا مدًّ

يرتكحون الجرائم يوامهون الومه ا(مني وال/رطي للدولة، ويُتعامل معهم وف  قواعـد العقـاب والجـزاء 
المقرّرة. غير أنّ الححح هنا لا يتناوب فئة المجرمي ، بل يركّـز علـى تـدف  السـلطة عنـد عمـوم النـاس 

 .نظومة الحكم وتنظيم شـؤون المجتمـ م والمواطني  والقائمي  على الحكم وأولئك الاي  يتولون إدارة
نظرًا (نّ ترسيم شحكة السلطة في الدولة الإسلاميّة يقوم على بنيةن ثنائيّة المسـتوى، فـإنّ المسـتوى ا(وّب 
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بم/ـاركة القائـد -يتميّل في قيادة ا(مّة الإسلاميّة؛ حيح يتحوّأ الإمام موقـ  القيـادة العليـا، ثـمّ تت/ـكّل 
م إدارة المجتم  م  أمل تنفيا ال/ريعة الربانية وضـمان أمـ  النـاس. وعليـه، فـإنّ الدولة ونظا -وا(مّة

العلاقة الكلّيّة وا(وّليّة في هـاا النمـوذُ هـي علاقـة الإمـام وا(مّـة، أو المعلّـم والمـتعلّم أو المربّـي 
قـة أخـرى بـي  والمتربّي. وبعد ها  العلاقة التي تربط المستوى الكلّي )الإمـام  با(مّـة، تت/ـكّل علا

الدولة والناس، وهي العلاقة التي عحّر عنها القرآن الكريم بمفـاهيم مـ  قحيـل الحيعـة وال/ـورى. ونظـرًا 
لكون إدارة ال/ؤون في هاا المستوى مرتحطةً بالومه المتغير م  حياة الناس، فإنّ تدبير ا(مـور يـتمّ عحـر 

ال/ـارع، ميـل محـدأ العدالـة ومحـدأ عحوديّـة اللـه  الم/ورة، ولك  ضم  إطار المحادئ الكلّيّة التي قرّرها
وبعحارة أدقّ، فإنّ اتّراذ القرار يتمّ بال/ورى، ولك  في إطار العدالة وعحوديّة الله والوحي الإلهـي،  .تعالى

حتى لا يُتّرا أيّ قرارن يكون مرالفًا للوامر الإلهيّة. وم  هنا، وُصفت ها  العلاقة بأنّها علاقـة متحادلـة، 
ففي مهة إمام المجتم ، وفي مهة الدولة، يومد حّ   .م على تلاطم الحّ  والتكليف في كلا الطرفي تقو

وتكليف معًا، وكالك الحاب في مهة الناس حيح يومد الح  والتكليف أيً ا. وهاا برلاف النمـوذُ 
عـات   ا(وب، أي النموذُ الطاغوتي، حيح تكون ممي  الحقوق للحاكم، وتق  ممي  التكـاليف علـى

الناس. وكالك برلاف النموذُ الياني، حيح يتمتّـ  النـاس بـالحقوق، بينمـا يتحمّـل القـائمون علـى 
ولنمـوذُ الديمقراطيّـة الإسـلاميّة شـواهد  .شؤون الدولة التكاليف، ويتقاضون في مقابل أدائها ا(مـور

، )ع بـ  أبـي طالـم تطحيقيّة متعدّدة، م  أبرطها: حكومة النحـيّ)ص ، وحكومـة أميـر المـؤمني  علـيّ 
وفـي  .)ع ، وحكومة يوسـف)ع وكالك نماذُ قرآنيّة أخرى ميل حكومة ذي القرني ، وحكومة سليمان

م الردمة الاقتصـادية للمجتمـ  علـى مسـتوى شـامل وكحيـر، وتتـولّى )ع نموذُ حكومة يوسف ، تُقدَّ
عند التدبّر فـي آيـات القـرآن  توفير حامات المجتم . -وبالتعاون م  الناس أنفسهم-ا(مهزة التنفيايّة 

الكريم، تتكّ/ف لنا ملامح شحكةن م  العلاقات ا(كير دقّة وتفصيلًا؛ إذ نجد فـي الحكومـة الإسـلاميّة 
والدولة الإلهيّة مستوياتن م  العلاقات. فهناك المستوى العام الاي يتعل  بالعلاقة بي  الإمـام وا(مّـة، 

توفير الاحتيامات العامّـة. وذلـك نظيـر التعـاون والم/ـاركة  وبي  الدولة والناس، والاي يتمحور حوب
مْرِ  فِي وَشَاوِرْهُمْ  :والم/اورة التي تُستفاد م  ميل قوله تعالى

َ
 وَتَعَـاوَنُوا: وقولـه ، 159 عمران، آب) اْ(

قْوَى الْحرِّ  عَلَى  دقات ونظائرها.  وأميالها، بالإضافة إلى موضوع الإنفاق والزكاة والص2 المائدة،) وَالتَّ
إن ناديتموني )خادمًا  خيـر مـ  أن »وفي هاا السياق، تحرط المقولة ال/هيرة لنمام الرميني )قد  : 

 . وهاا يعكس رؤيـة الدولـة لنفسـها بوصـفها 463ص ،10ش، 1389ُ)الرميني، « تنادوني )قائدًا 
علـى ا(ومـه اليلاثـة للدولـة  وبناءً  .خادمةً لل/عم في أحد مستوياتها، ساعيةً لتحقي  مصالحه العامّة

 :)الومه الرفاهي، واليقافي، وا(مني ، يمكننا تعريف ثلاثة أنما  م  العلاقة
. العلاقة الاقتصاديّة، حيح تتولى الدولة مسؤوليّة توفير الاحتيامات المعي/ـيّة للنـاس. فلل/ـعم 1
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حتيامات الاقتصـاديّة، والاحتيامـات ح ٌّ على الدولة، وللدولة تكاليف اتجاهه. وتلتزم الدولة بتوفير الا
 .للمجتم « خادمةن »الم/تركة، والاحتيامات الصحيّة، مؤدّيةً بالك دورها كـ 

. النمط الياني يرتص بالاحتيامات الدينيّة والتربويّة ميل التعليم والتربيـة والتزكيـة. وهنـا يتعـيّ  2
ن تُظهـر دورهـا بوصـفها معلّمـة (فـراد توفير ها  الاحتيامـات وأ -بالتعاون م  المجتم -على الدولة 

 المجتم .
ش ، حيـح تحـرط 1398طايـي،  )لـك« ا(م  المتعالي». النمط الياني ترتصّ بتوفير ما يُعرف بـ 3

 .مسألة الق اء والجزاء ب/كل أكحر، وتتمحور حوب العدالة
الحكم فـي  وهو العلاقة المرغوب فيها بي  ال/عم والقائمي  على«: المحمّ والمححوب». نمط 4

 النظام الإسلامي.
في نصوص القرآن الكريم، بالإضافة إلى المستويات التي ذُكرت سـابقًا، يمكـ  ملاحظـة مسـتوى 

ولا سيّما الإمـام -أرقى، وهو أنّ الله سححانه وتعالى يريد أن تتجاوط علاقة الناس م  قادتهم ومسؤوليهم 
سيّة الصرفة أو العلاقة القائمة علـى المواطنـة أو حدود العلاقة السيا -الاي يتصدّر المجتم  الإسلامي

الـاي يركّـز علـى -أو النموذُ العسكري وا(مني  -التي تركز على توفير الحامات المعي/ية-الاقتصاد 
، أي إلى علاقة المحـمّ والمححـوب التـي وردت  -حف  النظام وا(م  لتتحوّب إلى علاقةن ولائيّةن روحيّةن

إنّ القـرآن يريـد أن يرفـ  عوامـل المححّـة مـ  كونهـا ظـواهرَ شـعوريّةً  .الكريم الإشارة إليها في القرآن
وانفعالاتن ومدانيّةً مجرّدة، لتصحح عناصرَ اسـتدلاليّةً، منطقيّـةً، عقلانيّـةً وإيمانيّـةً )الإمـام الرـامنئي، 

ة ا(ولـى للولايـة وللولاية أبعادٌ ووظائفُ داخليّةٌ وخارميّةٌ متعدّدة: الوظيفة الداخليّ  . 49ش، ص1399
تتميّل في إيجاد أقصى درمات الترابط والتآطر والتلاحم ووحدة الصفوف بي  مرتلف ا(فـراد والفئـات 
يهـا. الوظيفـة  في المجتم  الإسلامي، وعلى ذلك، فهي تعزّط الحنية الداخليّة للمجتم  الإسـلامي وتقوّ

ال/عم وقادتـه وأئمّتـه، بحيـح لا يتـرك أيّ فجـوةن الداخليّة اليانية للولاية تتجلّى في إحكام العلاقة بي  
يمك  أن يستغلّها العدوّ ليتسلّل منه. فالوظيفة ا(ولى تتعل  بالجانم العرضي للولاية، والوظيفـة اليانيـة 
تتعل  بالجانم الطولي للولاية. أما الوظيفة اليالية للولاية فهي تتعلّ  بتنظيم علاقة المجتمـ  الإسـلامي 

في مجاب العلاقات الدوليّة والسياسة الرارميّة. وفي ضوء ا(وامر التي وردت في القـرآن م  الرارُ، و
الكريم، عندما يقحل المسلمون هاا النموذُ م  الولاية، فإنهم ل  ير عوا بعـد ذلـك (يّ شـكلن مـ  

قـاب   .6-5صـص ،ش1399الرـامنئي،  ؛413ص ،ش1397أشكاب الولاء (عداء الدي  )الرامنئي، 
هَا يَا :عالىالله ت اِيَ   أَيُّ رِاُوا لَا  آمَنُوا الَّ ي تَتَّ كُمْ  عَدُوِّ ةِ  إِلَـيْهِمْ  تُلْقُـونَ  أَوْلِيَاءَ  وَعَدُوَّ ا بِمَـا كَفَـرُو وَقَـدْ  بِـالْمَوَدَّ

  فالإيمان يتقدّم على أيّ آصرةن عاطفيّـةن أو أسـريّةن )انظـر: الطحاطحـائي، 1 الممتحنة،) مَاءَكُمْ مَِ  الْحَ ِّ 
إنّ الله سححانه وتعالى يحمّ أن تكـون العلاقـة القائمـة بينـه وبـي  النـاس  . 235، ص19، ُق1390
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ش، 1394علاقةً م  نمط العلاقة بـي  الـربّ والمربـوب، أو المحـمّ والمححـوب )انظـر: لـك طائـي، 
 . وعلى هاا ا(ساس، فإنّه يريـد كـالك أن تكـون العلاقـات التـي تت/ـكّل داخـل المجتمـ  101ص

علاقـاتن قائمـةً  -سواء بي  الناس بع هم م  بعض، أم بي  الناس والقائمي  على شـؤونهم-لامي الإس
على المححّة والمودّة. وترتكز ها  العلاقة على ركني  أساسـيّي : الإيمـان والعمـل الصـالح. يقـوب اللـه 

اِيَ   إِنَّ  :تعالى الِحَاتِ  وَعَمِلُوا آمَنُوا الَّ حْمَُ  ال لَهُمُ  سَيَجْعَلُ  الصَّ ا رَّ وفـي آيـة أخـرى،  ، 96 مـريم،) وُدًّ
ى الْحِرَّ  تَنَالُوا لَْ   :يقوب ا تُنْفِقُوا حَتَّ ونَ  مِمَّ حيح يكـون الإنفـاق مصـداقًا للعمـل  ، 92 عمران، آب) تُحِحُّ

عنـى والصفح مرتحةٌ أسمى م  العفـو؛ إذ إنـه بم ،«وَلْيَصْفَحُوا وَلْيَعْفُوا»الصالح. وفي موض  آخر، يقوب: 
 بصـيغة مـاء «وَلْيَصْـفَحُوا وَلْيَعْفُوا»عدم الاكرى ونسيان الإساءة م  ا(ساس. واللافت أنّ الرطاب في 

ونَ  أَلَا  :هو ممي  أفراد المجتم  الإسلامي، ثم يقوب المراطَم أنّ  على يدبّ  ممّا الجم ،  يَغْفِـرَ  أَنْ  تُحِحُّ
هُ  هُ  لَكُمْ  اللَّ ففي ها  الفقرة ياكر الله تعالى أنّ نمط العلاقة التـي يريـدها  . 22 ور،الن) رَحِيمٌ  غَفُورٌ  وَاللَّ

بينه وبي  عحاد  هو ذاته النمط الاي يريد أن يسود بي  المؤمني  بع هم م  بعض، أي إنه يريـد أن يعفـو 
عنكم، فاعفوا بع كم ع  بعض. أو بعحارة أخرى، اعفوا بع كم ع  بعض ليعفـو اللـه عـنكم. وبهـاا، 

لعمل الصالح بي  الدولة وال/عم، وفي المستوى ا(سمى بي  الإمـام وا(مّـة، وهـا  العلاقـة يت/كل ا
 علاقةٌ قائمةٌ على الإيمان والعمل الصالح، حيح يُعدّ العفو والصفح م  مصادي  العمل الصالح.
لمححّـة لقد انتحه عددٌ م  مفكّري الإسلام إلى ها  النقطة لدرمة أنّ بع هم قد قـاب: إذا اسـتقرّت ا

بي  الناس، استُغني ع  العدب، (نّ المححّة تُنتج وحدةً طحيعيّةً واختياريّـة، بينمـا العـدب يصـن  وحـدةً 
 . 123، ص1، ُتـا بىقهريّةً وإمحاريّة، وم  هنا، فإن ال/ريعة قد دعت إلى المححّـة وا(خـوّة، )نراقـي، 

مَا :كما قاب تعالى ونَ  بَلْ  كَلاَّ وفي الآية:  . 10 ات،الحجر) إِخْوَةٌ  الْمُؤْمِنُونَ  إِنَّ  القيامـة،) الْعَامِلَةَ  تُحِحُّ
أي الدنيا ولا يححّـون الآخـرة، بينمـا يريـد « العاملة»أشار الله تعالى إلى أنّ بعض الناس يححّون  ، 20

ونَ  :الله منهم أن يححّوا الآخرة. كالك قاب في موض ن آخر ا الْمَابَ  وَتُحِحُّ ا حُحًّ  ، وقـاب 20 فجـر،ال) مَمًّ
هَ  إِنَّ  تَعْتَدُوا وَلَا أيً ا:  فـي الآيـة « لَا تَعْتَـدُوا»وقـد أتـت عحـارة  ، 190 الحقرة،) الْمُعْتَدِيَ   يُحِمُّ  لَا  اللَّ

وفـي آيـة  بصيغة الجم  لتفيد العموم، فت/مل علاقة الدولة بال/عم وعلاقـة ا(فـراد بع ـهم بـحعض.
 . إنّ من/أ المححّة والإحسـان هـو 195 الحقرة،) هَ يُحِمُّ الْمُحْسِنِيَ  اللَّ  نَّ إِ  وَأَحْسِنُوا :أخرى، قاب تعالى

حف  الحدود الإلهيّة وعدم الطغيان والتعدّي على الآخري . وها  التوصية أيً ا عامّـة وت/ـمل مميـ  
ا، والجماعـات العلاقات الامتماعيّة؛ ميل علاقة ا(ب بالاب ، وا(بناء بالوالدي ، والعـائلات فيمـا بينهـ

الامتماعيّة بع ها م  بعـض، وعلاقـة الجماعـات الامتماعيّـة بالدولـة، وعلاقـة الدولـة بالجماعـات 
الامتماعيّة، وعلاقة ا(مّة بالإمام، وعلاقة الإمام با(مّة، وعلاقة الإمام بالدولة، وعلاقة الدولـة بالإمـام. 

يححّنا الله. وكـالك إذا أحسـنّا إلـى بع ـنا بعً ـا، فإذا كنّا محسني ، تصحح علاقتنا بالله علاقة مححّة، و
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ـا لـك، وبهـاا تصـحح  سنحمّ بع نا بعً ا؛ أي إنّ م  يُحس  إليك تححّه، وم  تُحس  إليه يكـون مححًّ
ـهَ  إِنَّ  :وفـي آيـةن أخـرى يقـوب تعـالى .العلاقة علاقةً قائمـةً علـى المححّـة ابِيَ   يُحِـمُّ  اللَّ ـوَّ  وَيُحِـمُّ  التَّ

 ،وهناك آياتٌ أخرى في هاا المجاب نعرض ع  ذكرهـا )انظـر: آب عمـران . 222 الحقرة،) يَ  رِ الْمُتَطَهِّ 
وفي مقابل ذلك، تومد آياتٌ أخرى يحـيّ  اللـه تعـالى فيهـا .  42، 13 ،؛ المائدة159، 146، 134، 76

يُهْلِكَ  :ا(مور التي لا يححّها. م  ذلك قوله تعالى سْلَ  الْحَرَْ   وَ ـ وَالنَّ  الحقـرة،) هُ لَا يُحِـمُّ الْفَسَـادَ وَاللَّ
هُ  يَمْحَُ   :وقوله ، 205 بَا اللَّ دَقَاتِ  وَيُرْبِي الرِّ هُ  الصَّ ارن  كُلَّ  يُحِمُّ  لَا  وَاللَّ ومـراد  . 276 الحقـرة،) أَثِيمن  كَفَّ

قات ويحـارك الآية هنا أنّ الله تعالى لا يحمّ أن يسود الربا بي  المؤمني ، وفي المقابل فإنّـه يزيـد الصـد
فيها، ويوصي بأن يتومّه الناس إلى الصدقة بدلًا م  التعامل بالربا؛ (نّ الربا ممّا لا يححّه اللـه، فيمحقـه 
ويعاقم عليه، بينما يجعل في الصدقات الحركة والنماء. وفي ختام الآية يصرّح بأنّ الله لا يحمّ الإنسـان 

وفـي  .ي سياق مسألة تدف  السلطة والعلاقـات السياسـيّةالكفور ا(ثيم، وهو أمرٌ يكتسم دلالةً خاصّة ف
وْا فَإِنْ  :آيةن أخرى يقوب تعالى هَ  فَإِنَّ  تَوَلَّ ـا :وفي آيـةن أخـرى . 32 عمران، آب) الْكَافِرِيَ   يُحِمُّ  لَا  اللَّ  وَأَمَّ

اِيَ   الِحَاتِ  وَعَمِلُوا آمَنُوا الَّ يهِمْ  الصَّ ـهُ  أُمُـورَهُمْ  فَيُـوَفِّ ـالِمِيَ  لَا  وَاللَّ وفـي  . 57 عمـران، آب)  يُحِـمُّ الظَّ
القرآن الكريم يقترن الإيمان والعمل الصالح في ممي  المواض ، ليدبّ على أنّ أساس العمـل الصـالح 
هو الإيمان. وم  ها  الآية تُستررُ قاعدة مفادها أنّ الظلم مومـمٌ لسـرط اللـه وغ ـحه، وأنّ العـدب 

 .سحمٌ لمححّته
هُ  وَلِيَعْلَمَ  :لىوكالك قوله تعا اِيَ   اللَّ رِاَ  آمَنُوا الَّ يَتَّ ـهُ  شُـهَدَاءَ  مِنْكُمْ  وَ ـالِمِيَ   يُحِـمُّ  لَا  وَاللَّ  آب) الظَّ

هَ  إِنَّ  :وقوله ، 140 عمران، هَ  إِنَّ  :وقوله ، 36 النساء،) رْتَالًا فَرُورًامُ  كَانَ  مَْ   يُحِمُّ  لَا  اللَّ  يُحِـمُّ  لَا  اللَّ
انًاخَ  كَانَ  مَْ   رْضِ  فِـي وَيَسْعَوْنَ  :وقوله ، 107 النساء،) أَثِيمًا وَّ

َ
ـهُ  فَسَـادًا اْ(  الْمُفْسِـدِيَ   يُحِـمُّ  لَا  وَاللَّ

كُمْ  ادْعُوا :وقوله ، 64 المائدة،) عًا رَبَّ هُ لَا يُحِمُّ الْمُعْتَدِيَ   وَخُفْيَةً  تََ رُّ  إِنَّ  :وقولـه ، 55 ا(عراف،) إِنَّ
هَ  هُ  :وقوله ، 58 ا(نفاب،) الْرَائِنِيَ   حِمُّ يُ  لَا  اللَّ إِنَّ  :وقولـه ، 23 النحـل،) الْمُسْتَكْحِرِيَ   يُحِمُّ  لَا  إِنَّ

انن كَفُورن  هَ لَا يُحِمُّ كُلَّ خَوَّ ـهَ لَا يُحِـمُّ الْفَـرِحِيَ   :وقولـه ، 38: الحج) اللَّ  ، 76 القصـص،) إِنَّ اللَّ
أن قارون الاي كان يُعجم بيروته ويغفل ع  الله، فحيّ  اللـه تعـالى أنّـه لا والآية ا(خيرة قد نزلت في ش

ومـ  الواضـح أنّ مـا لا يححّـه اللـه تعـالى يجـم أن يُتجّنـم فـي تنظـيم العلاقـات  .يحمّ فرح الحطر
 يَـا :وفي آيةن أخرى يقوب تعـالى والتفاعلات بي  القوّة الامتماعيّة والقوّة السياسيّة في النظام الإسلامي.

هَا اِيَ   أَيُّ ةن  يَأْتِي فَسَوْفَ  دِينِهِ  عَْ   مِنْكُمْ  يَرْتَدَّ  مَْ   آمَنُوا الَّ ـةن عَلَـى الْمُـؤْمِنِيَ  أَعِـزَّ ونَهُ أَذِلَّ هُمْ وَيُحِحُّ هُ بِقَوْمن يُحِحُّ اللَّ
 .ة مححّـةن ومـودّةواللافت في ها  الآية أنّ العلاقة المطروحة هـي علاقـ . 54 المائدة،) عَلَى الْكَافِرِيَ  

اسِ  وَمَِ   :وفي الآيات التالية يَرِدُ م مونٌ مدير بالاهتمام والتأمل، حيح يقوب تعالى رِـاُ  مَْ   النَّ  مِـْ   يَتَّ
هِ  دُونِ  ونَهُمْ  أَنْدَادًا اللَّ هِ  كَحُمِّ  يُحِحُّ اِيَ   اللَّ ـا أَشَـدُّ  آمَنُـوا وَالَّ ـهِ  حُحًّ فـي  وبعحـارةن أخـرى، . 165 الحقـرة،) لِلَّ
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 الجانم المقابل أيً ا العلاقة قائمةٌ على المححّة؛ أي إنّ الاي  لا يجحـون اللـه إنمـا يححّـون الطـاغوت.
وعلى هاا النس  يمكـ  أيً ـا دراسـة آيـات المـودّة والولايـة. مـ  ذلـك قولـه تعـالى مراطحًـا النحـيّ 

وهـي مـ  الآيـات  ، 23 ال/ـورى،) الْقُرْبَـى فِـي ةَ الْمَـوَدَّ  إِلاَّ  أَمْرًا عَلَيْهِ  أَسْأَلُكُمْ  لَا  قُلْ  :ا(كرم)ص 
وفي المقابـل، وفيمـا يتعلّـ  بالحكومـات غيـر الإلهيّـة، ورد فـي  .المحوريّة وا(ساسيّة في هاا الححح

هِ دُوَلًا وَ » :حديحن ع  النحيّ)ص  أنّه قاب رَاُوا مَابَ اللَّ عِحَـادَُ  خَـوَلًا إِذَا بَلَغَ آبُ أَبِي الْعَاصِ ثَلَاثِيَ  رَمُلًا اتَّ
؛ اب  أبـي الحديـد، 80ص ،3، ُ تا بى؛ أحمد ب  حنحل، 471ص ،ق1407)اب  بطري ، « وَدِينَهُ دَخَلًا 

 . أي إنّهم بدلًا م  أن يجعلـوا الاقتصـاد فـي خدمـة النـاس، يحصـرونه فـي 220ص ،9، ُ ق1378
دثون الحدع، ويحوّلون عحاد اللـه قح تهم، ويتدخّلون في شؤون اليقافة، بل وفي الدي  الإلهي نفسه، فيُح

إلى عحيدن لهم. وبدب أن تت/كّل علاقة ثقافيّة ودينيّة وإيمانيّـة بـي  الإنسـان وربّـه علـى أسـاس الإيمـان 
وفـي  .والعمل الصالح، يعملون على قط  صلة الناس بالله، وتحويلهم إلى ب/رن في موق  العحوديّـة لهـم

ـةِ سُـفَهَاؤُهَا » :الحلاغة في نهج )ع هاا الصدد يقوب أمير المؤمني  عليّ  مَّ
ُ
نِي آسَى أَنْ يَلِيَ أَمْرَ هَـاِِ  اْ( لَكِنَّ

هِ دُوَلًا وَعِحَادَُ  خَوَلًا  رِاُوا مَابَ اللَّ ارُهَا فَيَتَّ   .62الحلاغة، الكتاب  )نهج« وَفُجَّ

 ائجالنت .7
م السياسـيّ الإسـلاميّ يمكـ  فيما يرص العلاقة بي  ال/عم والدولة، وبي  الإمام وا(مّة في النظا

القوب: صحيح أن ها  العلاقة هي علاقةٌ متحادلة م  حيح الحقوق والوامحات، والردمـة العامّـة تُقـدّم 
إلى ممي  الناس، وتقوم العلاقة على نمط العلاقـة بـي  الرـادم والمرـدوم، أو المرشـد والمتربّـي، أو 

أسمى م  كلّ ذلك هي علاقـة المُحِـمّ والمححـوب، أي  المعلّم والمتعلّم، أو الهادي والمهدي، إلّا أنّ 
فتدف  السلطة في النظام السياسيّ القرآنيّ قد ارتقى م  مستوى العلاقـات المدنيّـة التـي . علاقة الولاية

تتحاهى بها العلوم السياسيّة المعاصرة، إلى مستوى أعلى؛ حيح إن القرآن قد ارتقى بـه متجـاوطاً حـدود 
صحيحٌ أنّ المؤم  والكافر في ها  الدنيا يتنعّمان بنِعَم الله مميعًـا، ولكـ  ينحغـي أن  .علاقات المواطنة

تكون العلاقة بي  الإمام وا(مّة، وبي  القائمي  على الحكم وال/عم، م  نـوع العلاقـات المحنيّـة علـى 
كون لدينا مجتمـٌ  وفي ها  الحالة، ي .المححّة والمودّة والتآخي، والمرتكزة على الإيمان والعمل الصالح

ومسؤولون حكوميّون يُراقحون دائمًا ما يفعلون ليفعلوا ما يجعـل اللـه يحـحّهم؛ فـإذا أحـحّهم اللـه، فـإنهم 
حْمَُ   لَهُمُ  سَيَجْعَلُ سيأتون بأفعابن يجعل الناس يححّونهم أيً ا،  ا الرَّ لـالك يسـعون  . 96 مـريم،) وُدًّ

كّل والتقوى، وها  كلّها معاني الآيات التي ذُكرت سـابقًا؛ أي (ن يكونوا م  أهل الإحسان والصحر والتو
إنّ الله يحمّ الاي  آمنوا وعملوا الصالحات، ويعملون ما يححّـه اللـه، ويجتنحـون مـا لا يححّـه. فهـم لا 
يكونون م  أهل الفساد، ولا م  أهل الانم والكاب والفس  ونقض العهد والكفر وال لاب، بـل علـى 
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ل الحـرّ والإحسـان، والتقـوى، والسـلام، والريـر، والصـدق، والمعـروف. يقيمـون العكس، هم م  أه
فالعلاقـات يجـم أن تكـون  .الصلاة، ويُنفِقون، ويُؤدّون الزكاة، وهم في الحقيقة الموحّدون الحقيقيّون

العلاقـة محنيّة على الإيمان والعمل الصالح، وأن ترتقي لتُحنى على المودّة والمححّة. وكما ينحغـي أن تقـوم 
داخل ا(سرة على المححّة والمودّة، كالك يريد الله تعالى أن تكون العلاقات فـي الاقتصـاد علـى هـاا 
النحو، بحيح لا يردع الناس بع هم بعً ا، كمـا يريـد أن تكـون فـي مجـاب الصـحّة، وفـي الحـرب 

 .والمـودّة، والولايـة والجهاد أيً ا كالك، بحيح يكون المجاهدون م  أهل الإييار، والتقوى، والمححّة،
فالعلاقة التي يححّها الله تعالى بينه وبي  عحاد ، يحمّ كالك أن تكون هي نفسـها العلاقـة السـائدة بـي  

إنّ الله سححانه وتعالى هو م  أهل العفو، والمغفرة، والإحسان، وهـو العلـيم،  .الناس بع هم م  بعض
ن يكون المؤمنون أيً ا م  أهل العفو، والمغفـرة، الحكيم، الرحير، الرؤوف، الرحم ، الرحيم، ويحمّ أ

وهاا التأكيد المستفاد م  آيات القرآن الكريم علـى أنّ علاقـة المححـة ينحغـي أن  .والإحسان، والرحمة
تكون قائمة على الإيمان والعمل الصالح، إنّما كان م  أمل فصل هاا الححح عمّا يُطرح في النقاشـات 

سياق، ثمّة عدّة محاحح أخرى ينحغي الالتفات إليهـا، مـ  بينهـا بحـح العقـل وفي هاا ال .الكاريزماتيّة
والاختيار وحرّيّة الإنسان، إذ إنّ العقل والاختيار هما اللاان يمنحان معنى للحـمّ والـحغض، وللمححّـة 

 وفي الواق ، ينحغي تنظيم مسار السلطة على نحون يؤدّي، فـي العلاقـات بـي  الدولـة وال/ـعم، .والمودّة
وعليه، يمك  القوب فـي الإطـار  .إلى العمل الصالح؛ (نّ الهدف م  العمل الصالح هو القرب م  الله

الكلّي إنّ النظام السياسيّ الإسلاميّ، في ظلّ القيادة والهداية الإلهيّـة، يسـعى إلـى توميـه النـاس نحـو 
ة ا(رضيّات التي تمكّ  الناس مـ  القرب الإلهيّ؛ إذ إنّ الدولة ليست سوى أداةن بيد إمام المسلمي  لتهيئ

وفـي النهايـة، يمكـ  القـوب إنّ النظـام  .نيل القرب الإلهيّ م  خلاب العمل الصالح، وبـداف  الإيمـان
السياسيّ الإسلاميّ، المستلهم م  القرآن الكريم، يسعى إلى إقامة مجتم ن تكون فيه السلطة ليسـت أداة 

ر لردمة الناس وتحقي  القرب الإلهيّ.للهيمنة والسيطرة، بل أمانةً إلهيّة تُس  رَّ
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 المصادر

 .القرآن الكريم
 الحلاغة. نهج

 .5، ُ ىدم/ : مطحعة الترق .ىبيان المعان . تا بى، عحدالقادر ب  ملا حويش )ىآب غاط
تحقيـ  محمـد أبـو الف ـل إبـراهيم. قـم:  شرح نهج الحلاغة.ش . 1378الحديد، عحد الحميد ب  هحة الله ) ىاب  أب

 .9، ُ ىالنجف ىكتحة آية الله المرع/م
قـم: مؤسسـة الن/ـر  عمدة عيون صحاح ا(خحـار فـي مناقـم إمـام ا(بـرار.ق . 1407اب  بطري ، يحيى ب  حس  )

 .الإسلامي التابعة لجماعة المدرسي 
مي، تحقي  عحدالسلام محمد هارون. قم: مكتم الإعلام الإسـلا معجم مقاييس اللغة.ق . 1404اب  فارس، أحمد )

 ُ3. 
 .3بيروت: دار صادر، ُ  مسند الإمام أحمد ب  حنحل. . تا بىأحمد ب  حنحل )

 چاپ بيستم.هران: صهحا، ت. در قرآن ىاندي/ه اسلام ىطرح كلش . 1397) ى، سيد علاى خامنه
 .ىسلاماهران: انت/ارات انقلاب ت. بيان قرآن: تفسير سور  ممتحنهش . 1399) ى، سيد علاى خامنه
و هران: مؤسسـة تنظـيم ت. ىا(ردبيل ىتقرير: عحد الغن .ىتقريرات فلسفه امام خمينش . 1381الله ) سيد روح ،ىخمين

 .2ُ ،نىين/ر آثار امام خم
 .10، ُ چاپ پنجم، و ن/ر آثار امام خمينىهران: مؤسسة تنظيم ت. ه امامصحيفش . 1389الله ) ، سيد روحىخمين

 .19، ُللمطحوعات ىبيروت: مؤسسة ا(علم تفسير القرآن. ىالميزان ف . ق1390الطحاطحائي، السيد محمد حسي  )
 .دان/گا  تهرانهران: ت. ىمدرس رضو ىتحقي : محمدتق أساس الاقتحاس.ش . 1367، محمد ب  محمد )ىطوس
النجـف ا(شـرف: المطحعـة  .تقرير ميرطا هاشـم الآملـي .بدائ  ا(فكار في ا(صوبش . 1361، ضياءالدي  )ىالعراق

 .1، ُالعلمية
. تحقي  وشرح: علي بـو ملحـم. بيـروت: دار ومكتحـة السّياسة المدنيةم . 1996الفارابي، أبو نصر محمد ب  محمد )

 .الهلاب
. قم: ن/ر هجرت، ىوإبراهيم السامرائ ىمرزوم ىتحقي  مهد كتاب العي .ق . 1409، الرليل ب  أحمد )ىفراهيدال

 ُ4. 
 .هران: انت/ارات سمتت و دولت در اسلام. ىنظام سياسش . 1382، داود )ىفيرح
 .ىهران: ن/ر نتدولت در صدر اسلام.  ىسياس ىشناس و قرارداد: مامعه ىرپيامحش . 1403، داود )ىفيرح
-34صـص ، 3)2، الفكر السياسي الإسـلاميم . السلطة السياسية في فكر الإمام الرميني. 2023، رضا )ىطاي لك

71. 
ترممـه و ن/ـر  ىالمللـ مركـز بـي . قـم: ىامـام خمينـ ىبنيادي  اندي/ه سياسـ ىها لفهموش . 1394، رضا )ىطاي لك

 .المصطفى
. معرفـت ىامـام خمينـ ىقـدرت در اندي/ـه سياسـ ىش . اي ـاح مفهـوم1398، حسـي  )ى، رضا؛ أرمينىطاي لك

 .48-13صص  ،2)11، ىسياس



27 

 

http://jgq.isca.ac.ir 

يم؛
كر

ن ال
قرآ

ر ال
ظو

ن من
ي م

ياس
الس

ظام 
 الن

في
طة 

لسل
سة ا

مار
ر م

مسا
 

عب
الش

ة و
دول

ن ال
ة بي

لاق
 الع

في
دية 

تها
 اج

ربة
مقا

 

مطالعـات . ىنـيامـام خم ىاسـي/ـه سياند در ىش . مناب  نرم قدرت متعال1396)الله  ، روحىطايي، رضا؛ شاكر لك
 .58-14صص  ،58)16، مىانقلاب اسلا

. ىنـيامـام خم ىاسـي/ـه سيدر اند ىش . منـاب  سـرت قـدرت متعـال1398ان، مصطفى )ي، رضا؛ ملكوتيىطا لك
 .163-143صص  ،3)52 ،استيس

 پژوه/گا  علوم و فرهنگ اسلامى.. قم: هيت متعاليامنش . 1398، نجف )يىطا لك
/ـه يد بر انديبا تأك ىر وموديتا خ ىضرور قدرت؛ اط شرّ  ىش . چهر  چال/1398، رضا )يىطا ، نجف؛ لكيىطا لك

 .94-73صص  ،16)7، ىاست اسلاميس ىها پژوهش. ىنيامام خم ىاسيس
. فقـه و ىقرآنـ ىهـا در آمـوط  ىاسـلام ىاسـيس نظـام سيش . ضرورت تأس1402، رضا )يىطا ، نجف؛ لكيىطا لك

 .31-7صص  ،2)4، استيس
كـار زاران در نظـام  ىريكـار  ط بـهي: شراىش . شحكه قدرت در دولت اسلام1403، رضا )يىطا ، نجف؛ لكيىطا لك

 .32-7صص  ،1)5 ،استيفقه و سم. يبراساس قرآن كر ىاسيس
 .1للمطحوعات، ُ  ىروت: مؤسسة ا(علميب مام  السعادات. . تا بىذر ) ىب  أب ى، مهدىنراق

 
  




