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Abstract 
The issue of women's identity and its relationship with moral order and civilizational 

sustainability is among the most fundamental topics in Quranic studies and 

contemporary social thought. Historical developments show that the status of women in 

dominant discourses has always been a site of contention. In pre-Islamic ignorant 

culture (Jāhiliyya), women were defined within the framework of tribal relations and 

male ownership. In the modern era, with an emphasis on individualism and the primacy 

of the body, women's identity became increasingly reduced to physicality and the right 

to dispose of one's body. In postmodern readings, women's identity, within the horizon 

of meaning's fluidity and discursive constructions, has been emptied of any ontological 

stability. In this context, the Holy Quran, by presenting a conceptual system including 

modesty (iḥfāẓ), chastity (ḥayāʾ), dignity (waqār), God-consciousness (taqwā), and 

purity (ṭahāra), offers a distinct image of woman that requires a civilizational and 

systematic re-reading. The aim of this research is to provide a civilizational analysis of 

the Quranic discourse on chastity and modesty and to explain its role in reconstructing 

women's identity and shaping a stable social order. The article seeks to demonstrate that 

modesty in the Quran is not merely an individual moral recommendation or a 

jurisprudential ruling limited to dress; rather, it is part of the "civilizational software" of 

Islam, playing a fundamental role in regulating human relations, safeguarding individual 

dignity, and strengthening the foundation of the family. From this perspective, women's 

identity in the Quran is defined not in opposition to social presence, but within the 

framework of moral responsibility and conscious agency, thus enabling their active 
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participation in the process of civilization-building. The main question of this research 

is: How does the Quranic discourse on modesty, within its historical context, critique 

and negate the objectifying structures of Jāhiliyya, while simultaneously avoiding the 

reduction of women's identity to modern body-centeredness or postmodern fluidity? The 

central question is: What conceptual and normative mechanisms are employed in the 

Quran to elevate women from the position of "object of gaze and possession" to that of 

"moral and social subject"? Furthermore, this research seeks to clarify the relationship 

between modesty and the psychological security of society, moral capital, and the 

transmission of intergenerational values, and to examine the possibility of presenting a 

theoretical model for addressing the identity challenges facing contemporary women. 
The research method is civilizational-discursive analysis with a descriptive-analytical 

approach. Within this framework, verses related to women and modesty are studied in a 

conceptual network and analyzed using authoritative commentaries and theories from 

civilizational studies. Employing an intratextual approach, the research examines the 

semantic evolution of women's status in the Quran at three levels: "the negation of 

degrading structures," "the redefinition of identity based on monotheism and God-

consciousness," and "legal and social institutionalization." Additionally, using a 

comparative approach, the fundamental differences between the Quranic discourse and 

Jahili, modern, and postmodern discourses are analyzed to reveal the distinctiveness of 

the Quranic approach to understanding the body, gender, and women's social presence. 
The findings of the research indicate that by explicitly criticizing the ostentatious 

display (tabarruj) of the Jāhiliyya era, the Quran elevates women's bodies from the level 

of tribal symbolic capital to the level of a divine trust, grounding her value in human 

dignity and individual piety. Concepts such as khimār (head covering), jilbāb (outer 

garment), and ghaḍḍ al-baṣar (lowering the gaze) are mechanisms for the mutual 

regulation of gaze and behavior in society, demonstrating that modesty is a bidirectional 

responsibility and part of the general moral system, not a one-sided obligation. 

Furthermore, the portrayal of women such as Mary (AS), the mother of Moses, and the 

Queen of Sheba in the Quran presents models of women's rational, spiritual, and social 

agency, indicating the possibility of combining modesty with active engagement. 

Consequently, modesty in the Quranic logic does not lead to isolation but provides a 

framework for responsible and meaningful presence. The final conclusion of the 

research is that modesty in the Quranic discourse is a civilizational construct and 

regulator of human relations, playing a role in channeling instincts, establishing moral 

boundaries, strengthening the family, and enhancing social capital. By linking women's 

identity to meaning, piety, and responsibility, this discourse on the one hand preserves 

her individual dignity and, on the other hand, provides the ground for her active and 

conscious participation in the civilization-building process. Thus, a civilizational re-

reading of modesty can offer a theoretical model for reconstructing the identity of 

Muslim women in the contemporary world; a model that balances freedom, dignity, 

commitment, and social order, and possesses the capacity to respond to the existential 

crises of the modern age. 
Keywords: Woman, Islamic Civilization, Chastity, Modesty, Social Transformation, 

Quranic Discourse, Identity.   
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 التحليل الحضاري لهوية المرأة في خطاب الطهارة والعفة
 1في القرآن ودورها في استقرار وتحول المجتمع
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 الملخص

خطابي إعادة قراءة مكانة المرأة في القرآن، ويسعى إلى بيان أن مفاهيم ميل  -ييتناوب هاا الححح بمنهج ح ار
العفة والحياء والوقار والطهارة، ليست مجرد أحكام فردية وأخلاقية، بل هي مؤسسات ح ـارية تلعـم دوراً محوريـاً 

ي كيـف أعـاد الرطـاب القرآنـي في إعادة تعريف هوية المرأة واستقرار النظام الامتماعي. المسألة الرئيسة للمقالة ه
للعفاف بناء هوية المرأة في موامهة الرطابات الجاهلية، الحديية وما بعد الحديية، ورفعها إلى مسـتوى الفاعليـة فـي 

خطـابي، الـاي مـ  خـلاب دراسـة النصـوص  -يعتمد منهج الححح علـى التحليـل الح ـاري. المجاب الح اري
ت الح ارية، يحق  في التحوب الدلالي لمكانة المرأة ويحدد ثـلا  مراحـل فـي القرآنية، التفاسير المعتحرة والنظريا

تظهر نتائج الححح أن القرآن، م  خلاب نقد الهياكل ما قحل  عملية الرطاب القرآني: النفي، إعادة التعريف والت/ري .
لي. مفاهيم ميل الرمار، الإسلام والرطاب القائم على الجسد، حوّب المرأة م  موضوع سلحي إلى فاعل أخلاقي وعق

الجلحاب وغض الحصر في هاا الإطار ليست أدوات للقيود، بل هي بنى ح ارية لحماية الكرامة، النظـام الامتمـاعي 
وا(م  ا(خلاقي. كالك، تقدم النمـاذُ القرآنيـة ميـل مـريم، ملكـة سـحأ وبنـات شـعيم، نمـاذُ للمـرأة المؤمنـة 

الرطاب القرآني هي بنية ح ارية، حيح إلى مانم ضحط الغرائـز وتنظـيم  الرلاصة أن العفة في .صانعة-والح ارة
العلاقات الامتماعية، يسهم في إعادة إنتاُ القيم ا(خلاقيـة وتعزيـز اسـتقرار ا(سـرة والمجتمـ ، وبهـاا يـؤدي دوراً 

 .أساسياً في إعادة بناء هوية المرأة المسلمة في العالم المعاصر
 

 .ة، ح ارة إسلامية، الطهارة، العفاف، التحوب الامتماعي، الرطاب القرآني، الهويةالمرأ :الکلمات المفتاحية
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 . المقدمة1
في كل ح ارة، تُعكس هوية المرأة نظام القيم واليقافة في المجتم ، وفي الوقت نفسـه تلعـم دورا 

ح هـو: كيـف أعـاد فاعلًا في ت/كيل واستمرار الحنى الامتماعية وا(خلاقية. السؤاب الرئيسي لهاا الححـ
الرطاب القرآني حوب العفـة تعريـف هويـة المـرأة، ومعلهـا فـي خدمـة اسـتدامة وتحـوب المجتمـ  
والح ارة؟ إن هاا التعريف لا يقتصر على المستوى ا(خلاقي الفردي، بل ي/ـمل الآليـات التـي مـ  

فـي  .ق والمجتم  للمـرأةخلالها تنتج الح ارة الإسلامية نظامًا دلاليًا مديدًا في مجاب الجسد وا(خلا
الح ارات ما قحل الإسلام، وخصوصًا فـي الهيكـل القحلـي الجـاهلي، كانـت المـرأة تُعتحـر غالحًـا أداة 
لعلاقات السلطة والنسم، وبدون دور امتماعي مستقل. في المجتم  العربي الجـاهلي، كانـت المـرأة 

ا تُحـدد مـ  خـلاب علاقتهـا بالرمـاب تُعرف إما كموضوع منسي أو كرأسماب قحلي، وكانت هويتها غالحً 
 . في الرطاب الحديح، يتركـز 121، ص8هـ، 1405ُ؛ اب  سعد، 382، ص1هـ، 1409ُ)الطحري، 

 ;Bordo, 1993, p. 2)التركيز ب/كل أساسي على ملكية المرأة لجسدها والتحـرر مـ  القيـود التقليديـة

Wolf, 1991, p. 62)كـأدوات للقمـ  « الحيـاء»أو « العفـة»هومـا . وم  هاا المنظور، غالحًا ما يُفسر مف
أما الرطاب ما بعد الحديح، بالاعتماد علـى نظريـات  .ا(بوي ويُستحعدان م  المجاب ا(خلاقي للمرأة

فيعرض الهوية النسائية برمتها (طمـة؛ فـالمرأة لا » (Butler, 1990, p. 33)  الجنس كإنتاُ خطابي»ميل 
بل تعيد بنـاء ذاتهـا باسـتمرار مـ  خـلاب التميـيلات اليقافيـة  تعيد ت/كيل مسدها ومنسيتها فحسم،

في هـاا السـياق، تحـرط أهميـة إعـادة  .والإعلامية، ما يحولها إلى كائ  سائل وبدون مرم  دلالي ثابت
قراءة الح ارة القرآنية. يظهر هاا الححح، م  خلاب المنهج التحليلي الح اري ـ الرطابي، أن العفـة 

رد حكم أخلاقي، بل مؤسسة ح ارية تنظم الغرائـز، وت ـحط النظـرات، وتصـفّي في القرآن ليست مج
وبناءً عليـه، فـإن ا(سـئلة الرئيسـية  .الكلام، وتحدد السلوك، مما يمهد لاستمرار ا(خلاق في الح ارة

للححح هي: أولًا، كيف يعيد الرطاب القرآني حوب العفة تعريف هوية المرأة م  خـلاب نقـد التقاليـد 
لية والنظريات الحديية وما بعـد الحدييـة؟ ثانيًـا، مـا مكانـة العفـة فـي تعزيـز ا(سـرة، واسـتقرار الجاه

المجتم ، ونقل القيم الح ارية؟ وثاليًا، كيف يمك  الاستفادة م  المفـاهيم القرآنيـة لتقـديم نمـوذُ 
فحسـم، بـل  ح اري لهوية المرأة المعاصرة؟ يسعى هاا المقاب إلى تحليل العفة ليس كمفهوم فردي

 .كمؤسسة ح ارية تُسهم في بناء النظام الامتماعي

 . اللمبادئ المفهومية والإطار الحضاري للبحث2
 الحضارة .2-1

م  بي  التعريفات المتنوعة للح ارة، يُعدّ منظور أرنولد توينحي أحد أكير الـرؤى تـأثيرًا واست/ـهادًا 
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« اسـتجابة إبداعيـة للتحـدي»رف الح ارة بأنهـا بها في مجاب الدراسات التاريرية والح ارية. فهو يع
(Toynbee, 1934, vol. 1, p. 3  وفقًا لهاا المنظور، فإن الح ارة هي أكيـر مـ  مجـرد مجموعـة مـ . 

المؤسسات أو التكنولوميا أو اليروة المتراكمة، فهي في الحقيقة عملية ديناميكية وذات معنـى تن/ـأ مـ  
يؤم  توينحي بأن الح ـارة هـي نتيجـة اختيـار واعن وفعـل إبـداعي،  تفاعل الإنسان الن/ط م  ا(طمات.

دورًا محوريًـا؛ « التحـدي»فـي هـا  النظريـة، يلعـم  .وليست مجـرد نتيجـة تطـور طحيعـي أو خطـي
وهويمك  أن يكون بيئيًا ميل الظروف الجغرافية الصعحة، أو امتماعيًـا ميـل انهيـار النظـام السياسـي، أو 

يل أطمة المعنى. المجتمعـات التـي تتعامـل مـ  هـا  التحـديات بطريقـة إبداعيـة حتى نفسيًا وثقافيًا م
تتجــاوط المســتوى ا(ولــي وتصــحح صــانعة ح ــارة، بينمــا المجتمعــات الســلحية تتجــه نحــو الركــود 

وبالك، فإن هاا التعريف يؤكد على الحعد النوعي والمحوري للعملية في الح ارة، ويحـرط  .والانحطا 
ار والمسؤولية التاريرية، مقدمًا الح ارة كظـاهرة ثقافيـة وأخلاقيـة تحتـاُ إلـى ديناميـة الإرادة والابتك

 .مستمرة

 . الحضارة الاسلامية2-2
تعدّ الح ارة الإسلامية م  الح ارات القليلة التي ت/ـكلت علـى أسـاس الـدي ، حيـح ي/ـكل 

هنديـة أو الصـينية التـي الدي  محورها الجوهري. وعلى خلاف الح ارات الجغرافيـة كالمصـرية أو ال
، ومنـا )ص ارتحطت هويتها با(رض، فإن الح ارة الإسلامية تستمد ن/ـأتها مـ  دعـوة النحـي محمـد

 . ويمكـ  27ص ،ش1386بدايتها ارتحطت بالتعاليم الوحيانيـة والمفـاهيم القرآنيـة )مـان أحمـدي، 
معنويـة التـي أومـدتها تعريف ها  الح ارة بأنها مجموعـة مـ  المنجـزات والمـدخرات الماديـة وال

المجتمعات الإسلامية في ظل تعـاليم الإسـلام. فـالمنجزات ت/ـمل إبـداعات الإنسـان المسـلم فـي 
مجالات العلـم والفـ  والسياسـة والامتمـاع، أمـا المـدخرات فت/ـير إلـى التـرا  العلمـي واليقـافي 

واليقافـة الإسـلامية والتجريحي لمرتلف ا(مم الـاي تـم اسـتيعابه وإعـادة إنتامـه فـي إطـار الحكـم 
 . وتكم  السـمة ا(ساسـية للح ـارة الإسـلامية فـي رؤيتهـا 13-12ص ،11، ُش1359)شريعتي، 

التوحيدية؛ رؤية ترى الإنسان ذا أبعاد مادية وروحية، وتُقيم صلة لا تنفصم بي  الدنيا والآخـرة )إسـلامي 
ح ـارة إلهيـة ذات بعـد  . وم  ثم يمكـ  تعريـف الح ـارة الإسـلامية بأنهـا 23ص ش،1389فرد، 

فكري، ي/كل الدي  وا(خلاق والعلم والعدب والقواني  الامتماعية عناصرها ا(ساسية، وغايتها النهائيـة 
  .52-51ص ش،1386توميه الإنسان نحو الكماب المادي والمعنوي )مان أحمدي، 

 المنهج المادي والبرمجي في الحضارة .2-3
الرئيسة لتحليل طحيعة الح ارات هـو التمييـز بـي  الحعـدي : في الدراسات الح ارية، أحد ا(طر 
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هـاا  Islam and the Plight of Modern Man يستردم سيد حسي  نصـر فـي«. الحرمجي»و« المادي»
التمييــز ويعتحــر الح ــارة مزيجــاً مــ  هــاي  الجــانحَي : أولًا، الحعــد المــادي والحنــائي الــاي ي/ــمل 

الإدارية والحكومية ويعرف بأنـه المكـون المـادي للح ـارة؛ وثانيـاً، التكنولوميا والعمران والنظامات 
 . يتيح هـاا المـنهج، Nasr, 1975, p. 84الحعد الروحي، الفكري وا(خلاقي الاي يقوم بدور الحرمجة )

إلى مانم تقديم صورة شاملة ع  الح ارة، الك/ف ع  العلاقة بـي  ظاهرهـا وباطنهـا. وفقـاً لنصـر، 
المعتقدات الدينية والقيم ا(خلاقية هي ا(سس الحرمجية التي تحدد اسـتقرار أو انهيـار  النظم المعرفية،

الهياكل المادية. بناءً على ذلك، يجم على الحاحح في الح ارة أن يتجاوط المظاهر الرارميـة ويـولي 
مـ  اهتماماً بالطحقات العميقة. تكم  أهميـة هـاا النظـر فـي أن ال ـعف الح ـاري غالحـاً مـا ين/ـأ 

الانحراف في المجاب الحرمجي، وبالتالي فإن إحياء الح ارة يتطلم قحل كل شـيء إعـادة بنـاء ا(سـس 
 .الفكرية وا(خلاقية

 الحضارة الإسلامية في القرآن .2-4
قدم المفكرون المعاصـرون، مسـتلهمي  مـ  القـرآن، رؤى عميقـة للح ـارة الإسـلامية. ورغـم 

ب، إلا أنهم مميعاً يؤكدون على التوحيد، العدب وكرامـة الإنسـان اختلاف مناهجهم في التركيز وا(سلو
الإنسـان »يعتحر مالك ب  نحي الح ارة نتـاُ تفاعـل  .والغائية الإلهية كركائز أساسية للح ارة الإسلامية

وعندما يقترن بالإيمان وا(خلاق القرآنية، يوفر أرضـية لتحقيـ  خلافـة الإنسـان فـي « وا(رض والزم 
رْضِ خَلِيفَةً ؤكد في شرو  النه ة أن الآية ا(رض. وي

َ
  هـي ا(سـاس 30)الحقـرة،  إِنِّي مَاعِلٌ فِي اْ(

أن  Islam and Modernity  . يرى ف ل الـرحم  فـي52ص م،1960الإلهي لها  الح ارة )أعظمى، 
ات الح ارة الإسلامية تجسيد تاريري للقيم الوحيانية ميـل العـدب والرحمـة وال/ـورى فـي المؤسسـ

هَ يَأْمُرُ بِالْعَدْبِ وَالِإحْسَـانِ الامتماعية والقانونية ويعتحر الآية    ا(سـاس ا(خلاقـي 90)النحـل،  إِنَّ اللَّ
 . ويؤكد سيد قطم في خصائص التصور الإسلامي ومقوماته أن الح ـارة Rahman, 1982, p. 45لها )

حقي  العدب وكرامة الإنسان في ظل عحودية الإسلامية تنح  م  تصور توحيدي للكون والإنسان وهدفها ت
ـهِ أَتْقَـاكُمْ الله، ويعتحر الآية  كْرَمَكُمْ عِنـدَ اللَّ  م،1993  مؤشـراً لـالك )قطـم، 13)الحجـرات،  إِنَّ أَ

 . ويصف طه عحد الرحم  في العمل الديني وتجديد العقل الح ارة الإسـلامية بأنهـا ح ـارة 45ص
اهَـاوالعقل العحـادي، وتجلـي الآيـة أخلاقية، أساسها تزكية النفس   ؛ 9)ال/ـمس،  قَـدْ أَفْلَـحَ مَـْ  طَكَّ

 . تظهر ها  الـرؤى أن الح ـارة الإسـلامية لا تُفهـم فـي الآلات 112ص م،2006طه عحد الرحم ، 
والتكنولوميا، بل في التوحيد ئالعدب والعقلانية ا(خلاقية وتقدم نموذماً دائماً لإعادة القراءة في العصـر 

 .الحاضر
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 . المرأة في خطاب ما قبل الإسلام3
الجاهلية مفهوم ي/ير إلى المواقف والمعتقدات الدينية وا(خلاقية قحل الإسلام في مزيـرة العـرب. 

وتمتـاط برصـائص ميـل الفكـر الـدهري وال/ـرك وإنكـار « العصر الجاهلي»وتعرف ها  الفترة باسم 
ومحورية الرمل وأولوية اللاة والتفاخر والتكاثر. إضـافة المعاد والررافات والتعصم القحلي والعنصرية 

إلى ذلك، كانت م  السمات اتحاع الظ ، تجاهل الحرهـان والدنيويـة والظلـم والفتنـة، وانعـدام الالتـزام 
بالمحادئ الإنسانية السائدة. ولم ت/مل الجاهلية مجاب العقيدة فحسـم، بـل نمـط الحيـاة والعلاقـات 

ولهـا فـي « مهل»مأخوذة م  مار « الجاهلية» . كلمة Izutsu, 2002, pp. 140-160الامتماعية أي اً )
وهو مـا ذكـر  لغويـون ميـل خليـل بـ  « الجهل مقابل العلم»المصادر اللغوية معنيان رئيسيان. ا(وب، 

الجهـل »أحمد واب  فارس وموهري واب  منظور بمعنى عـدم المعرفـة والافتقـار إلـى العلـم. واليـاني 
الاي ي/ير إلى الصفات ميل السـفاهة والعنـف والتعصـم والكحريـاء. وقـد طـرح هـاا « لمقابل العق

المعنى الياني باحيون ميل مواد علي و إطوتسو وغلدطيهر، بلاشر وأحمد أمي  واعتحروا الجاهلية ليسـت 
 تقوم ها  الرسـالة بتحليـل تـأريري .مجرد مهل نظري بل هي أسلوب حياة قائم على العاطفة وا(نانية

وأدبي لهاي  المعنيي  وتححح مكانة الجاهلية قحل وبعد الإسلام. على سحيل المياب يربط بع هم هـا  
ونوح بينما يربط آخرون طم  داودوسليمان أو طم  ولادة إبـراهيم  أو بي  إدريس ونوح الفترة بي  طم  آدم

عـض الحـاحيي  أن فتـرة والرسوب الراتم)ص . ويعتحر مواد علي وب وبع هم يربطها بالفترة بي  عيسى
الجاهلية تمتد نحو مئتي سنة قحل ظهور الإسـلام حتـى هجـرة الرسـوب وتأسـيس الحوكمـة الإسـلامية 

، 1ق، 1414ُ؛ طريحــى، 390، ص3ق، 1409ُ؛ الفراهيــدي، 38-37، ص1ش، 1380ُ)علــي، 
نـوع مـ   . بالمقابل، يرى الحعض أن الجاهلية غير مقيدة بزم  أو مكان محدد، بل ت/ـير إلـى 422ص

يتطلـم   .38م، ص1933اليقافة والمعتقدات والعادات التي يمك  أن تظهر في أي عصر )طه حسي ، 
تحليل ها  الفترة دراسة الحنية الامتماعية، الاقتصادية والرمزية للعرب الجـاهليي ، وتمييـل المـرأة فـي 

ع للملكيـة والاعتحـار ال/عر، ا(سطورة والعلاقـات القحليـة؛ حيـح كانـت المـرأة تُنظـر إليهـا كموضـو
(Ahmed, 1992, pp. 11-12 في المجتم  الجاهلي، كانت مكانة المرأة تُحـدد ضـم  الحنيـة القحليـة؛ . 

فالقحيلة كانت الوحدة ا(هم للهوية والسياسة، وكانت الزيجات تتم غالحـاً لتعزيـز السـلطة أو المصـالح 
داة لحـل النزاعـات أو تعزيـز الـروابط القحليـة، الاقتصادية والامتماعية. في هاا النظام، كانـت المـرأة أ

 . كمـا Ahmed, 1992, p. 12; Izutsu, 1997, p. 145وكانت أحياناً عرضة لعنف ميل عـادة وأد الحنـات )
صُـوّرت المـرأة كموضـوع  كان تمييل المرأة في ال/عر الجاهلي غالحـاً ماديـاً ومماليـاً ففـي المعلقـات

 . وكان ح ور النساء 87ص م،2003أو أخلاقي )عحدالمجيد،  شهواني ومميل وليس كفاعل عقلاني
وكـان للمـرأة فـي  . Wadud, 1999, p. 18في الطقوس الدينية محدوداً ولم يك  له  استقلاب معنـوي )
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  .Ahmed, 1992, pp. 11-13استهلاكية ) -ومنسية رمزية، و سياسية -اقتصادية وظائف: ثلا  النظام هاا
صوّر المرأة كالسلعة اللامعة، وفي شعر عنترة تُحدد قيمتهـا نسـحة إلـى الحطولـة ففي شعر امرء القيس، تُ 
 . وكانت ا(سرة تُعرف بنـاءً علـى Ahmed, 1992, pp. 13-14 ؛91ص م،2003الاكورية )عحدالمجيد، 

الملكية والمصالح القحلية وكانت أنواع الزواُ غير التقليـدي ميـل الاستح ـاع والم ـامدة دليـل علـى 
 . وت/ير تقـارير الواقـدي إلـى غيـاب النظـام 192، ص1ق، 1410ُإلى المرأة كأداة )اب  ه/ام،  النظر

 . ويرى إطوتسو أن هـاا الوضـ  دليـل 112، ص1م، 1989ُا(خلاقي وفقدان الحرم ا(سري )واقدي، 
  .Izutsu, 1997, p. 147على انهيار دلالي معل المرأة موضوعاً بلا كرامة )

 اب العصري. المرأة في الخط4
في الرطاب العصري، لم تعد المرأة تُنظر إليها ككائ  بيولومي ذو أدوار محددة مسـحقاً، بـل تُعتحـر 
فاعلًا تاريرياً وامتماعياً في طور بناء الفهم. وفي هاا الإطار الهوية ا(نيوية ليست أمراً ثابتـاً أو طحيعيـاً، 

عية. بمعنى آخر كينونة المرأة خلافاً للرؤية التقليديـة بل هي بناء مرتحط بالسلطة واللغة والهياكل الامتما
يمكـ   .التي اعتحرتها طحيعة غير قابلة للتغيير هي نتاُ عمليات ثقافية وتمييلات رمزية وأفعاب امتماعيـة

لا يولد أحـد »أن يُرصد بداية هاا التحوب في فكر سيمون دوبووار التي أكدت في كتابها الجنس الآخر: 
ها  المقولـة تتحـدى الجوهريـة وتعتحـر المـرأة   .de Beauvoir, 1949, p. 295« )امرأة امرأة بل تصحح

نتاُ التاريخ والعلاقات الامتماعية، لا مجرد الجسد الحيولومي. وتؤكد دوبووار كـالك أن النسـاء دُرن 
وفـي  (Ibid., pp. 16-20) . وأن هـويته  تت/ـكل بالنسـحة إلـى الرمـاب« الآخر للرمل»دائماً يُعرف  كـ 

  أن هويـة المـرأة أمـر متحـرك 1990مسار متصل ترى موديت باتلر فـي كتابهـا الفوضـى الجنسـية )
وتمييلي يُحنى في سياق تكرار ا(عراف الامتماعيـة. وتعتحـر الجـنس لـيس أمـراً طحيعيـاً بـل أداءً ثقافيـاً 

مفهوماً ديناميكيـاً نابعـاً مـ   . لالك، في الرطاب العصري، تُعد المرأة Butler, 1990, p. 25وتمييلياً )
 تفاعل اللغة والسلطة والتاريخ وما يتيح إمكانية إعادة تعريف ونقد الهياكل ا(بوية.

 المرأة في الخطاب ما بعد العصري .5
هوية مسـحقة أو موهريـة، بـل هـي ظـاهرة سـائلة، « المرأة»في الرطاب ما بعد العصري، لم تعد 

إعادة الإنتاُ. خلافاً للمنهج العصري الـاي كـان يسـعى إلـى تعريـف متعددة ا(مزاء ودائماً في حالة 
شامل وعالمي للمرأة ينفي ما بعد العصريّة أي تعميم، ويعتحر المرأة بناءً مرتحطاً باللغة، السـلطة، اليقافـة 

وقد ت/كل الفكر لدى مفكري  ميل موليا كريستيفا و لوس إيريغـاري وموديـت بـاتلر علـى . والتاريخ
ساس؛ حيح تُقدّم المرأة ليس كيابتة بل كهوامش في اللغة الماكرة وخارُ النظام الرمزي. تقـوب هاا ا(

المـرأة ليسـت مفهومـاً يمكـ  تعريفـه ... هـي لا فاعـل ولا «: »الـزم  ا(نيـوي»كريستيفا في مقالتها 
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فـي نظرهـا،   .Kristeva, 1986, p. 137) «موضوع، بل فراغ بي  اللغة والجسد تتجاهله النظـام المـاكر
المرأة أكير م  أن تكون موموداً عينيّاً، فهي حد  لغوي في حالة الصيرورة والمقاومة ضد التيحيـت فـي 
الرطاب الرمالي. لالك، يعدّ مفهوم المرأة في هاا المنظور مفهوما متكيّرا ولا يمك  تقليله فـي هويـة 

يـة التـي كانـت تسـعى لتيحيـت هويـة نسـائية واحدة. وتقدّم ها  الرؤية نقداً ماداً للنسوية المومة اليان
 موحدة. وبالتالي ليست المرأة فئة بيولومية بل موقف غير مستقر يُفهم ضم  سياق اللغة والسلطة.

 الفرق بين المرأة في الخطاب العصري وما بعد العصري .5-1
يـة في الرطاب العصري والرطـاب مـا بعـد العصـري إلـى كيف« المرأة»يرم  الفرق بي  تعريف 

 .النظر إلى الهوية واليحات والمعنى ويمك  تلريصه في عدة محاور رئيسة
في الفكر العصري تُعتحر المرأة فـاعلًا ذا هويـة موهريـة  أولًا مسألة الجوهرية ومناه ة الجوهرية:

عقلانية وأخلاقية وتعريف متأثر بأفكار التنوير ميل الحرية والعقل والمساواة. ورغـم أن دوبـووار تكتـم 
 ، إلا أنهـا مـ  ذلـك تؤكـد De Beauvoir, 1949, p. 267) «لا تولد المرأة بل تُصن »ي الجنس الآخر ف

 .على ومود هوية منسجمة للمرأة
في المقابل، ينكر الرطاب ما بعد العصري أي هوية ثابتة، ويرى المـرأة بنـاء خطابيـاً يت/ـكل فـي 

المرأة ليست مفهوماً يمكـ  تعريفـه... هـي لا : »سياق اللغة واليقافة والسلطة وعلى حد تعحير كريستيفا
  .Kristeva, 1986, p. 137فاعل ولا موضوع )

يسعى العصري إلى تقديم هوية عامة للنساء لتمكينه  مـ   ثانياً مسألة الهوية الواحدة أو المتعددة:
حـدة ويؤكـد الم/اركة في النظام العقلاني والامتماعي الجديد بينما يعارض ما بعد العصـري هـا  الو

 .على تعدد المواق  والسرديات النسائية
في العصري تُطرح المرأة كإنسان مساو في مجاب العقل  ثالياً الفرق بي  المساواة القانونية ونقد اللغة:

 .والقانون، أما ما بعد العصري فيركز على نقد اللغة والنظام ا(بوي والدعوة إلى تجاوط 

 المرأة في الخطاب الإسلامي .6
القرآن الكريم، بصفته كتـاب هدايـة، يـؤدي دوراً خطابيـاً فـي التـاريخ واليقافـة يتجـاوط ا(حكـام 
العحادية. وم  أبرط تجليات ذلك إعادة تعريف مكانة المرأة عحر ثلا  مراحل: النفي والتحـوب والت/ـري  

 .وهو نموذُ يوفر إطاراً توحيدياً لنقد الهيمنة وإعادة بناء الهوية النسائية

 المرحلة الأولص: النفي نقد الخطاب ما قبل الإسلام .6-1
في المرحلة ا(ولى م  إعادة تعريف مكانة المرأة في القرآن ن/هد موامهة محاشرة بي  هـاا الـنص 
الوحياني والرطاب الجاهلي. ففي بداية الحعية وقف القرآن في موامهة الحنية الامتماعية غير المتكافئـة 
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في نطاق ا(سرة والعلاقات الجندرية. وقد ك/فت الآيـات المكيـة ميـل سـور في ذلك العصرولا سيما 
التكويرو النجم وا(عراف ع  مظاهر العنف ضد الحنات؛ م  الوأد إلى تحقيره  في ا(دوار الامتماعيـة 

 . في تلك الرؤية كانت الحنت مصـدر عـار وكانـت المـرأة عحئـاً 328، ص26ق، 1408ُ)الطحرسي، 
، يُصـور رمـل 59-58اء القرآن بلغة حاسمة لينفي هاا المـنهج. ففـي سـورة النحـل على القحيلة. فج

 . ويصـف 14ش، ص1360يستحي م  ولادة ا(نيى ويتردد بي  إمساكها على هون أو قتلهـا )تابنـد ، 
كما قدم رسوب الإسلام)ص  انطلاقاً م  التوحيـد رؤيـة مديـدة تـرى  .القرآن هاا الفعل بأنه ظلم محي 

لرمل متكافئي  ومتكـاملي . وت/ـير سـورة النحـأ، بالتأكيـد علـى الرلـ  مـ  طومـي  إلـى أن المرأة وا
الاختلاف بي  المرأة والرمل مجاب للتكامل لا للتمييز. ويرى القرآن أن إصلاح العلاقـات الامتماعيـة 

مـة إصلاح ماري لا سطحي كما في سورة عحس حيح يدب فرار الإنسان م  الروابط العاطفية يـوم القيا
وفي سـياق نقـد الجاهليـة، يقـدم القـرآن  .على أن العلاقة المؤسسة على الصلة بالله هي القيمة الحاقية

شرصيات ميل ملكة سحأ ليعرض صورة مديـدة للمـرأة امـرأة عاقلـة وشـجاعة وصـاححة سـلطة وهـي 
 . 354، ص15ش، 1352ُتتجاوط العصحيات الرمالية وتنتهي بحصيرة إلى الإيمان بالح  )طحاطحـائي، 

وإلى مانم هـاا النمـوذُ، يرسـم  .فهي ليست فاعلًا سلحياً، بل صاححة قرار تف ل الحوار على الهيمنة
  مساراً تدريجياً في شرصية طليرا. فهي التي ظهرت أولًا بنية الإغواء ومـ  51القرآن في سورة يوسف )

عل أخلاقـي. هـاا التحـوب يقـدم موق  سلطة، تتحوب في النهاية بالاعتراف بالرطأ وقحوب الحقيقة إلى فا
نموذماً مغايراً للمرأة: امرأة قادرة على تجاوط الزلل والوصوب إلى الصدق ومعرفة الاات. كما أن يوسـف 

ويقـرر القـرآن  .باختيار  الطري  ا(خلاقي يحطل ال غو  الحنيوية والعاطفية ويتحـدى القـيم الجاهليـة
أة في هاا الرطاب ليست فتنـة مسـلوبة الإرادة بـل ميـداناً المسؤولية الإنسانية دون تمييز منسي. فالمر

لنيمان والابتلاء. ففي سورة التغاب  تتحوب ا(سرة وا(ولاد إلى اختحـار لنيمـان غيـر أن توميـه القـرآن 
يقوم على المسامحة والعفو وصيانة الروابط الإنسانية. وهكاا يعاد تعريف علاقـة المـرأة والرمـل علـى 

لسكينة والكرامة المتحادلة. فالمرأة في المنط  القرآني فاعل حر مسـؤوب وقيمتهـا كامنـة أساس المودة، ا
 .في اختيارها وعملها

 . المرحلة الثانية: التحول إعادة تعريف هوية المرأة6-2
في المرحلة اليانية م  التحوب الدلالي لمكانة المرأة في القرآن يتم الانتقاب م  نفي الحنـى مـا قحـل 

ة إلى إعادة بناء هوية المرأة على أساس معايير توحيدية قائمة على العدب. تتسم هـا  المرحلـة الإسلامي
بطاب  إيجابي إذ لا تكتفي برفض خطاب الماضي، بل تقـدم إطـارا مديـدا لمكانـة المـرأة فـي ا(سـرة 

.« هـو الـاي خلقكـم مـ  نفـس واحـدة ..»في أساس ا(سـرة، تؤكـد الآيـة  .والمجتم  وعلاقتها بالله
على الوحدة الومودية بي  المرأة والرمل، وتحي  أن كليهما منحي  مـ  حقيقـة واحـدة، لا  189ا(عراف 
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م  كياني  متعارضي  أو غير متكافئي . وفي المجاب الامتماعي، يقدم القرآن شرصيات ميل أم موسـى 
، إيمـان وتحمـل وملكة سحأ ومريم ليعرض صورة مديدة للمرأة نسـاء يقفـ  أمـام التحـديات بعقلانيـة

إن »في هاا الرطاب، معيار القيمة لـيس الجـنس بـل التقـوى والعمـل الصـالح. فالآيتـان  .للمسؤولية
 195آب عمـران « لا أضي  عمل عامل منكم م  ذكر أو أنيـى»و 13الحجرات « أكرمكم عند الله أتقاكم

ب ذروتـه فـي قصـة مـريم ويحلـغ هـاا التحـو .تؤكدان بوضوح رف  التمييز الجندري في الميزان الإلهي
آب « ولـيس الـاكر كـا(نيى»فعندما عحرت امرأة عمران ع  أسفها لكون المولود أنيى، ماء الرد الإلهي: 

. يدب هاا الجواب على أن الكرامة والرسالة الإلهية تتجاوط ا(طر ا(بوية، وأن المـرأة مـديرة 36عمران 
وي   القرآن مريم في مقام رعايـة   .171، ص3ش، 1352ُبحمل أدوار وحيانية سامية )الطحاطحائي، 

، محينـا ح ـورها العميـ  فـي «وأنحتها نحاتا حسنا»و« فتقحلها ربها بقحوب حس »إلهية خاصة بتعابير ميل 
التجربة الدينية. كما تقدم علاقتها بزكريا نموذما مديدا حيح يستلهم نحي رمل م  إيمان فتاة مصـطفاة 

إن اللـه اصـطفاك... علـى »المرأة في المجاب الروحي. وتؤكـد الآيـة  وهو ما ي/كل إعادة تعريف لدور
ثم يتجـاوط القـرآن مسـتوى العـرض  .اصطفاء مريم ومعلها نموذما للروحانية النسائية« نساء العالمي 

الرمزي إلى المجاب الحقوقي. ففي ا(حكام الجزائية، يعـد الرمـل والمـرأة متسـاويي  فـي المسـؤولية 
سورة المائدة حيح ياكر حد السرقة لكليهما بصيغة واحـدة. وفـي آب عمـران يعلـ   والعقوبة؛ كما في

علـى الاشـتراك الومـودي « بع كم م  بعـض»الله أن عمل أي مؤم  أو مؤمنة لا ي ي ، وتؤكد عحارة 
وفي سورة التوبة، يميز بي  الرماب والنساء المـؤمني  أو المنـافقي  علـى  .والمسؤولي بي  المرأة والرمل

م  عمل صالحا م  ذكـر أو أنيـى وهـو : »97اس الإيمان لا الجنس. ويتكرر هاا المنط  في النحل أس
« هـو»، حيح يحدد الإيمان والعمل الصالح معيار القيمة الإنسانية. وحتى استعماب ال مير ...«مؤم  

رآن، علـى وبـالك يعيـد القـ. في القرآن ناب  م  الحنية اللغوية العربية لا م  تف يل منس علـى آخـر
 .مستوى عمي ، تعريف مفاهيم الإنسان والإيمان والعمل بما يتجاوط الفوارق الجندرية

 . المرحلة الثالثة: التشريع )النظام الحقوقي للخطاب الإسلامي(6-3
في المرحلة اليالية م  التحوب القرآني ب/أن المرأة، أي مرحلة الت/ري ، يتجـه القـرآن إلـى تيحيـت 

والهوياتية للمرأة في مرتلف المجالات. وتميل ها  الفتـرة، المتزامنـة مـ  السـنوات  المكانة الحقوقية
فـي  .اليالية إلى اليامنة للهجرة، ذروة ترسيخ الكرامة الإنسانية وا(خلاقية للمرأة في المجتم  الإسـلامي

ب ا(خـروي. ففـي الحعد الإيماني، يقرر القرآن مساواة المرأة والرمل في الإيمان والعمل الصالح واليوا
سورة ا(حزاب تاكر الصفات الإيمانية بصيغة مزدومة للرماب والنساء، وتعد المغفـرة وا(مـر العظـيم 

وعلـى الصـعيد الامتمـاعي، . لكلا الفريقي . وعليه فإن معيار التفاضل هو الإيمان والتقوى لا الجـنس
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ملتحس. كما أن طواُ النحي مـ  طينـم  ألغى القرآن قانون الظهار الجاهلي، فحرر المرأة م  وض  قانوني
طومة طيد السابقة أسهم في إبطاب قاعدة التحني الجاهلية غير العادلة وأعاد تنظـيم مكانـة المـرأة داخـل 
ا(سرة. وفي سورة الحجرات م  خلاب النهي عـ  السـررية والتمييـز والاحتقـار القـومي تهيـأت بيئـة 

في المجـاب الاقتصـادي، نالـت المـرأة (وب مـرة نصـيحا و .تساعد على نمو ال/رصية المستقلة للنساء
أثحت القرآن حقها الاقتصادي، بل معل نصـيحها فـي  محددا في الإر . وعلى خلاف العرف الجاهلي،

بعض الحالات معادلا أو أوضح تحديدا، كما فـي بيـان نصـيم ا(م ضـم  نظـام المواريـح. وكـالك 
وفي أحكـام . النفقة ونصيحها الإرثي وف  ا(حكام ال/رعيةضمنت للمرأة بعد الطلاق حقوقا ميل المهر، 

الزواُ، اشتر  القرآن العدب في التعدد، فإن خيف عدم القدرة عليه فالتوميه إلى الاكتفاء بواحدة. وأقـر 
وفـي بـاب الحـدود، قـررت . الزواُ م  الإماء، غير أنه قيد  بأحكام تصون كرامته  وتحفـ  حقـوقه 

حات صارمة، منها شهادة أربعة شهود، م  إبقاء باب التوبة مفتوحا للرمـاب والنسـاء عقوبة الزنا ب/رو  إث
وهكاا، تؤكـد هـا  المرحلـة، مـ  خـلاب ترسـيخ المسـاواة الإيمانيـة، وصـيانة الكرامـة  .على السواء

الإنسانية، وإلغاء ا(عراف الجاهلية، انتقاب المرأة م  الهامش إلى مـت  المجتمـ  الإسـلامي فـي إطـار 
 .ظام حقوقي متكاملن

 خطاب العفاإ والطهارة .7
 . الخطاب الجاهلي: إظهار الجسد، التبرل والعرض الاجتماعي للمرأة7-1

في النظام الامتماعي واليقافي الجاهلي، لم يك  إظهار النساء لجسده  )التحرُ  مجـرد ممارسـة 
رية. ففـي هـا  الحنيـة التـي كانـت شائعة، بل كان علامة على المكانة القحلية وأداة لعرض السلطة الاكو

تقيم قيمة الإنسان على أساس النسم والانتماء وسلطة القحيلة، كانـت المـرأة غالحـاً أداة رمزيـة لإظهـار 
اليروة، ال/رف وسيطرة ا(ب أو الزوُ. وكان ح ور النساء في المجـاب العـام بملابـس رقيقـة، أثـواب 

بوية التي حوّلت المرأة إلـى موضـوع سـلحي ووسـيلة لإعـادة فاخرة وطينة ظاهرة انعكاساً لها  اليقافة ا(
كانت المرأة تلحس الـدرع مـ  اللؤلـؤ فتم/ـي وسـط الطريـ  »ت/ير التقارير ميل:  .إنتاُ النظام القحلي

أي كانت المرأة ترتدي أثواباً م  اللؤلؤ وتسير فـي الطريـ  لتعـرض نفسـها « تعرض نفسها على الرماب
كانت المرأة تلـحس الـدرع مـ  اللؤلـؤ غيـر مرـيط » ، و528، ص3ُ ق،1407للرماب )طمر/ري، 

؛ أي كانت المرأة ترتدي لحاساً م  اللؤلـؤ غيـر مرـيط «الجانحي ، وتلحس اليياب الرقاق ولا تواري بدنها
  يـدب علـى انت/ـار 179، ص14ش، 1364ُالجانحي ، وملابس رقيقـة لا تغطـي مسـدها )قرطحـي، 

وفي المقابل، أعاد الرطاب الإسلامي، بنزوب آيات النهي ع  التحـرُ، إظهار الجسد في ذلك المجتم  
بناء مكانة المرأة الإنسانية، وحدد حدود ح ورها الامتماعي على أساس الكرامة، العفـاف والعقلانيـة 
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-ر-ب»مـأخوذة مـ  مـار « تحرُ»وبحسم المصادر التفسيرية والتاريرية واللغوية فإن كلمة  .الدينية
هار والظهور. ففي العصر الجاهلي، كانت النساء يظهـرن بزينـة ظـاهرة و تـزيي  الومـه بمعنى الإظ« ُ

وحركات مغرية وصوت ناعم في ا(ماك  العامة. وت/مل مظـاهر التحـرُ ك/ـف ال/ـعر والرقحـة وطينـة 
، 25ق، 1420ُالجسد، والم/ي برطوات رقيقة وإظهار الاات، والكلام بنحرة لطيفـة )فرـر الـراطي، 

/ير التقارير التفسيرية إلى أن النساء ك  ي ـع  ا(غطيـة خلـف الـرأس، بحيـح تكـون  . وت206ص
 . وتدب ها  ا(دلة على أن مسد المـرأة 150، ص7ق، 1408ُالرقحة، ا(ذن والصدر ظاهرة )طحرسي، 

وكـان  .كان معروضاً في الف اء العام، وأن الحجاب كان محصوراً بالنساء الكحيرات أو مماعـات معينـة
رُ في هاا السياق ليس خياراً فردياً، بل بناءً ثقافياً وامتماعيـاً. فـالمرأة المتحرمـة كانـت فـي سـحاق التح

للظهور وكسم القيمة الامتماعية، وكانت مماليتها أداة ل/رف الرماب. كما أن ال/ـعر الجـاهلي ملـيء 
لمـرأة مدللـة ، الـاي يصـف ا...«وبِيَ ـة خـدر »بالوصف الرارمي للنساء؛ ميل بيـت امـرؤالقيس: 

 . وطهير ب  أبي سـلمى شـحّه المـرأة بـالنور فـي الظـلام 52ق، ص1403برطوات رقيقة )امرؤالقيس، 
م، 1983 . وا(ع/ــى قــيس شــحّه شــعر المــرأة بســحم ســاحرة )ا(ع/ــى، 74ق، ص1405)طهيــر، 

وقـد معـل الرطـاب الجـاهلي  . . وتعكس ها  ا(شعار الهيكل القيمي والجمالي للجاهليـة145ص
المرأة موضوعاً للعرض، المنافسة والحكم العام، لا في إطار الحرم أو الكرامة. فكانت النساء فـي  مسد

ا(سواق، مناسك الحج والتجمعات الامتماعية غالحاً بملابس قليلة وطينة ظاهرة، وكـان الصـوت مـزءاً 
ا(حـزاب « مـرضفلا تر ع  بالقوب فيطم  الاي في قلحـه »م  إظهار الجسد. وي/ير القرآن في قوله 

إلى هاا الحعد، معتحرًا الر وع في الصوت نوعاً م  العري الحسي الاي يحوّب المرأة إلـى موضـوع  32
وكانت منطقية إظهار الجسد الجاهلي قائمة على الملكية. فـالمرأة كانـت تجيـز  .سمعي في نظر الرمل

ا في حاب عدم ومود سند قحلـي لها ممارسة التحرُ طالما كانت تحت سلطة ا(ب، الزوُ أو المالك، أم
أو مالك محدد، فكانت تُرفض م  المجتم . وها  النظـرة لـم تكـ  أخلاقيـة، بـل قائمـة علـى منطـ  

لم يقتصر القرآن، م  خلاب نقد هاا الحناء، على التوصية بالسـتر فحسـم، بـل غيّـر . الملكية والسيطرة
ك في سياقه التاريري، وعرّفـه كعلامـة علـى نقد هاا السلو« تحرُ الجاهلية ا(ولى»منط  ذلك. فتعحير 

نظام القيم الجاهلي؛ ثقافة كانت تعتحر المرأة سلعة للجاذبية وموضوعاً للنظر. لـالك، لـم يكـ  التحـرُ 
 .مجرد سلوك فردي، بل خطاباً حوب الجسد، النظر والمجاب العام؛ حيـح كانـت الرؤيـة تعـادب القيمـة

النقطة. فت/ير ليلى أحمد إلى أنه في اليقافة ما قحـل الإسـلامية، كما تؤكد الدراسات المعاصرة على ها  
  .Ahmed, 1992, p. 10كان مسد المرأة مزءاً م  الف اء العام الاكوري، وقد رسخ ذلـك تـدريجياً )

« الجلحـاب»، «الحجـاب»، «العفـاف»وقد عرف القرآن، بإدراكـه لهـاا الحنـاء، مفـاهيم مديـدة ميـل 
وبـالك، بـدأ  .م المفردات السائدة في تلك اليقافة فـي إطـار قيَمـي مديـد، وأعاد رتي«غض الحصر»و
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القرآن بأسلوب تدريجي م  ك/ف التحرُ، وم  خلاب إعادة تعريف مسد المرأة على أسـاس الكرامـة 
والوقار، أسس خطاباً مديداً. ففي هاا الرطاب، لم تعد قيمة المرأة محصورة فـي الجمـاب الظـاهري أو 

 في الإيمان، ا(خلاق والعقلانية. نظر الآخري ، بل

 . الخطاب الإسلامي: الرزانة الاجتماعية، والعفة، والطهارة الفاعلة7-2
في المقابل للرطاب الجاهلي الاي كان يعرّف المرأة م  خلاب النظر والجسـد المعـروض، قـدم 

أو سـلوك سـلحي،  القرآن بنية مديدة لمعنى ودور العفاف؛ بنية حيح لا يكون العفاف مجرد حكم فقهي
بل هو فعل أخلاقي ومسؤوب في الميدان الامتماعي. ففي هاا الرطاب، يقدّم اللحاس والعفاف تفسـيراً 

 «.فاعـل أخلاقـي»إلـى « موضوع للنظـر»مديداً للجسد، النظر، الصوت والمجاب، ويحوّب المرأة م  
ولا تحـرم  تحـرُ »فتعحيـر الرطوة ا(ولى للقرآن هي وض  المصطلحات لموامهة لليقافـة الجاهليـة. 

يُقدّم رمزاً لرطاب الجاهلية. فالتحرُ الاي كان فـي الجاهليـة علامـة علـى المكانـة « الجاهلية ا(ولى
الرطـوة اليانيـة   .206، ص25ق، 1420ُالامتماعية، ذُمّ في القرآن واعتُحر غير مححّا )فرر الـراطي، 

فالرمار كان غطـاء «. رب  برمره  على ميوبه ولي »هي إعادة تعريف مفاهيم اللحاس. يأمر القرآن: 
رأس طويل يُلقى على الظهر لكنه لا يغطي الصدر. بهاا ا(مر، يتحوب الرمار م  رمز للزينـة إلـى أداة 

 . كما يرى العلامة الطحاطحائي أن ها  الآية ت/ير إلـى خلـ  153، ص7ق، 1408ُللحرمة )الطحري، 
 . أمـا كلمـة 113، ص15ش، 1352ُؤمنـات )الطحاطحـائي، نظام العفاف في ذه  وسـلوك النسـاء الم

فت/ير إلى لحاس طويـل يغطـي كامـل الجسـد، وكلمـة « يدني  عليه  م  ملابيحه »في آية « ملحاب»
تدب على فعل إرادي وأخلاقي؛ فالمرأة بن/اطها الواعي تنقل مسدها م  ف ـاء العـرض إلـى « يدني »

؛ أي «ذلك أدنى أن يُعرف  فـلا يـؤذي »ويؤكد النص:  . 340، ص16حرمة الكرامة )نفس المصدر، ُ
ولا يقتصـر الرطـاب  .أن الهدف هو تيحيت الهوية الإيمانية ومن  ا(ذى، لا استحعاد المرأة م  المجتمـ 

الإسلامي على ستر الجسد فحسم، بل ي/مل النظروالصوت والسلوك. ففي سورة النور، دُعي الرمـاب 
النظر أخلاقياً في الف اء العام، لا مجرد إغلاق العي . وفـي سـورة  أي ضحط« غض الحصر»والنساء إلى 

؛ بمعنـى أن الصـوت يجـم ألا يكـون مييـراً. «فلا تر ـع  بـالقوب»ا(حزاب، دُعيت نساء النحي إلى 
وتوضح ها  التوصيات أن القرآن لا يرى الجسد مجرد كيان مادي، بـل ي ـفي عليـه معنـى فـي إطـار 

الرطاب الإسلامي لا يرى مسد المرأة مصدر خجـل أو فتنـة، بـل سـاحة . السلوك الامتماعي الكامل
لتحقي  التقوى والوقار. ففي نظر القرآن، للمرأة في ظل الإيمان وا(خلاق ح  الح ـور فـي المجتمـ  
والهجرة والحيعة والتعليم والم/اركة الامتماعية. فالمرأة المؤمنة تُقدّم كصائمة وصادقة وحافظـة للفَـرُْ؛ 

« خمــار»ا مقــام للعحوديــة والكرامــة لا للمهانــة والإذلاب. وبإعــادة صــياغة مصــطلحات ميــل مسـده
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 .، رف  القرآن تلك الرموط م  علامات طحقية أو ممالية إلى دلالات للوقـار، الهويـة وا(مـ «ملحاب»و
لمجـاب والستر في القرآن ليس أداة لإقصاء المرأة م  المجتم ، بل وسيلة لتمكي  ح ورها الآم  فـي ا

العام. وعلى عكس التصورات العصريّة للحجاب كقيـد، يـرى القـرآن فيـه وسـيلة للتمييـز ا(خلاقـي 
وا(م  الامتماعي. وهكاا، يميز الحجاب الهوية الإيمانية للمـرأة عـ  اليقافـة الجاهليـة، ويـوفر بيئـة 

يفة. ففـي حـي  كانـت كما يؤكد الرطاب الإسلامي على العلاقات الامتماعية العف. أخلاقية لفاعليتها
اليقافة الجاهلية تحرم المرأة م  الم/اركة الاقتصادية أو تعتحرها أداة للرمـاب، يرسـم القـرآن دور المـرأة 

  يوضـح ذلـك؛ 23)قصـص،  وَمَدَ مِْ  دُونِهِمُ اِمْرَأَتَيِْ  تَـاُودَانِ الفاعل م  حدود العفاف. فمياب آية 
تفظتـا باسـتقلالهما العملـي، وتجنحتـا الاخـتلا  بالرمـاب، يدب علـى أن المـرأتي  اح« تاودان»فلف  

 قـابَ مـا خَطْحُكُمـاوفـي قولـه تعـالى   .123، ص20ق، 1422ُوحافظتا على عزتهمـا )الطحـري، 
 ، يقدم كلام موسى)ع  نموذماً للتواصل المحترم والم حو  بـي  المـرأة والرمـل. ففـي 23)قصص، 

عامل م  النساء مـ  موقـ  الإذلاب أو النيـة ال/ـهوانية، اختـار سياق كان فيه الرطاب الجاهلي ينظم الت
 . وهاا يوضـح أن 182، ص3ق، 1407ُموسى)ع  كلاماً يحترم الكرامة ولا ييير ال/هوة )طمر/ري، 

الرطاب الإسلامي يحدد علاقات المرأة والرمل على أساس الاحترام والحامـة الامتماعيـة، لا علـى 
قالَتـا لا نَسْـقِي ابة المرأتي  معايير ح ور المرأة في الإطار الإسـلامي: كما توضح إم. الرغحة الجنسية

عاءُ وَ أَبُونا شَيْخٌ كَحِيرٌ   . فقد قدم  سحم ح ـورهما باختصـار ووضـوح، 23)قصص،  حَتّى يُصْدِرَ اَلرِّ
 . 97، ص25ق، 1420ُوأكدن على الامتناع ع  الاختلا  غير ال روري م  الرماب )فرر الـراطي، 

تعكس دفاعاً ع  مكـانته  الامتماعيـة ففـي مقابـل اليقافـة الجاهليـة التـي « وَ أَبُونا شَيْخٌ كَحِيرٌ »عحارة و
اعتحرت النساء العاملات بحامة وضعيفات، تقدّم الآيـة ح ـور المـرأة فـي غيـاب الوصـي المـتمك  

لامتماعيـة لعصـر وتنتقد ها  الآية بوضوح الحنيـة ا  .228، ص8تا، ُ كم/روع ومحترم )الطوسي، بى
النزوب، وتحي  أن الإسلام يمنح المرأة مكانة متواطنة: لا إقصاء م  المجتمـ  ولا حريـة بـلا ضـابط، بـل 

كمعيار امتماعي مهـم. فالآيـة « الحيا»ح ور قائم على الكرامة والعفاف. وفي هاا الإطار، يحرط مفهوم 
 فَجاءَتْهُ إِحْداهُما تَمِْ/ي عَلَى اِسْتِحْياءن تدب على أن السـلوك والكـلام العفيـف معيـار 25ص، )قص  

 . وتاكر المرأة موسى باسـم والـدها: 183، ص3ق، 1407ُلح ور المرأة في المجتم  )طمر/ري، 
 َقالَتْ إِنَّ أَبِي يَدْعُوك  ،لتوضح أن التواصل ضم  إطار ا(سـرة ولـيس شرصـياً )فرـر 25)قصص ، 

تِـي أَحْصَـنَتْ فَرْمَهـا آن أي اً إلى مريم)س  في آية وي/ير القر.  97، ص25ق، 1420ُالراطي،  وَ اَلَّ
...  ،ليظهر الصلة بي  الفعل الإنساني واللطف الإلهي. فمريم بعفافها الواعي أصـححت 91)ا(نحياء ، 

ض المـرأة ؛ نموذُ يرفض التمييز بي  الجنسـي  ويعـر«وَ مَعَلْناها وَ اِبْنَها آيَةً لِلْعالَمِيَ  »نموذماً عالمياً: 
ــائي،  ــة )الطحاطح ــالة عالمي ــة رس ــراطي، 265، ص14، ُش1374حامل ــر ال ، 27ق، 1420ُ؛ فر
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تِي أَحْصَـنَتْ فَرْمَهَـاالآية   .225ص   تحـدد الهويـة العائليـة 12)التحـريم،  وَمَرْيَمَ ابْنَتَ عِمْرَانَ الَّ
ويـة، بـل كنمـوذُ إيمـاني لمريم)س  باكر اسم والدها، لكنها تقدمها ليس ضم  إطار العلاقـات ا(ب

يتجاوط القيود القحلية. هاا التعحير يررُ المرأة م  الإطار الطحقي والنِسـحي، ويعرضـها كفاعـل مسـتقل 
إلـى « فَنَفَرْنا فِيهِ مِـْ  رُوحِنـا»وت/ير عحارة   .678، ص4ق، 1407ُفي المجتم  الديني )طمر/ري، 

وة للقديس عيسى)ع ، فإن تحقي  هاا الحد  يـتم فـي قد ي/ير إلى مقام النح« فِيهِ »أنه رغم أن ال مير 
سياق هوية مريم ا(نيوية. وهاا يؤكد على دور المرأة في عملية الإنتاُ المعنوي والإلهي، مقابل النظـرة 

كمــا أن   .57، ص18، ُش1364الجاهليـة التــي حصـرها فــي وظـائف بيولوميــة ضـيقة )القطحــي، 
أن الطاعة الإلهية تتجاوط الحـدود الجندريـة، وأن النسـاء شـأنه  شـأن  تدب على« وَكانَتْ مَِ  الْقانِتِيَ  »

 . وبالتـالي، 445، ص28، ُق1394عاشـور،  الرماب قادرات على بلـوغ مراتـم الإيمـان العليـا )اب 
يمك  القوب إن القرآن، برطابه، فصـل مفـاهيم العفـاف والحَيـاء والحجـاب عـ  وظائفهـا الظاهريـة 

يير ميل التقوى والسـكينة والوقـار. وبهـاا تصـحح المـرأة، مـ  مجـرد موضـوع والجاهلية، وربطها بمعا
 .مسدي للعرض، فاعلة أخلاقية ومؤثرة في المجتم 

 الخطاب القرآني: إعادة بنام هوية المرأة الحضارية من خلال العفاإ. 8
 لإيمانية. التصور القرآني الجديد: من التبرّل إلص الوقار، من الجسدانية إلص العقلانية ا8-1

في المنط  الح اري للقرآن، المفاهيم المتعلقة بالعفاف ميل التحرُّ، الحجاب، الرمار، الطهـارة 
والوقار، ليست مجرد توصيات فردية أو أخلاقية، بل هي مزء م  بنية ح ارية تعمل على إعادة تعريـف 

حـزاب، بنفيهـا للتحـرُّ مـ  سـورة ا( 33هوية المرأة، كحح الجسدانية، وإرسـاء نظـام أخلاقـي. الآيـة 
، ش1374طحاطحـائي، الالجاهلي، تنتقد الرطاب القائم على الجسـد وت ـ  مكانـه الوقـار والكرامـة )

لقد قللت الح ارة الجاهلية والعصر العصري م  شـأن المـرأة مـ  خـلاب تحويـل   .340، ص16ُ
م ميـل غـض الحصـر، ، لك  القرآن بمفـاهي(Bordo, 1993; Wolf, 1991) مسدها إلى سلعة استهلاكية

 الرمار، الجلحاب والعقلانية الإيمانية، يصن  مسـداً أخلاقيـاً، ذا معنـى، ومرتكـزاً علـى الهويـة )نـور،
 . ويعتقد مالك ب  نحي أن الح ارة تحدأ بـالإرادة المومهـة نحـو المعنـى، وأن 59؛ ا(حزاب، 30-31

السـياق، لا يكـون العفـاف أداة   . وفي هاا72م، ص2003العفاف أحد ال/رو  ا(ساسية لت/كيلها )
كمـا يـرى   .Nasr, 1975, p. 154) للسلطة، بل آلية داخلية لم/اركة المرأة الفاعلة في ا(سرة والمجتم 

  .296-294م، ص2015اب  خلدون أن طواب الح ارات مرتحط دائماً بانحطا  ا(خلاق )

 . المرأة المؤمنة: فاعلة حضارية لا كائن سلبي8-2
القرآني، المرأة المؤمنة ليسـت كائنـاً سـلحياً، بـل فاعلـة ح ـارية تسـاهم فـي الحنـاء في الرطاب 



99 

 

http://jgq.isca.ac.ir 

عفة
 وال

هارة
الط

ب 
خطا

في 
رأة 

الم
وية 

ي له
ضار

الح
يل 

حل
الت

 
مع

جت
الم

ول 
وتح

رار 
ستق

ي ا
ها ف

دور
ن و

قرآ
ي ال

ف
 

الح اري م  خلاب مفاهيم ميل القنوت، الحيـاء، العفـاف، الوقـار والطهـارة، فـي ارتحاطهـا بـالمعنى 
مـ  سـورة ا(حـزاب تعتحـر الرمـاب والنسـاء المـؤمني   35وا(خلاق والمسـؤولية الامتماعيـة. الآيـة 

يي  في الصفات ا(خلاقية، وبحسم علامه طحاطحائي، معيار التفوق في القرآن هو التقوى ولـيس متساو
القنوت يعني اليحات في العحادة والفعـل ا(خلاقـي،   .352، ص16، ُش1374الطحاطحائى، الجنس )

ى حرمـان م  ا(حزاب ي/ير إلى الحفاظ على الكرامة في القوب والفعـل، لا إلـ 32بينما الوقار في الآية 
 . وتقدم نماذُ قرآنيـة ميـل ابنـة شـعيم بسـلوكها المحنـي علـى 340المرأة م  المجتم  )همان، ص

 ، 43-42بأوصافها القانتة، الصـادقة والعفيفـة )آب عمـران،    والسيدة مريم)س 25الحياء )قصص، 
ور المـرأة   العفـاف د154م، ص1975نموذماً ح ارياً للمرأة المؤمنة. كما اعتحر سيد حسـي  نصـر )

  على ضرورة تأسيس ا(خـلاق 72م، ص2003الروحي في الح ارة الإسلامية، وشدد مالك ب  نحي )
في هاا الإطار، تُعرض المرأة المؤمنة كفاعل أخلاقي، حـاف  للكرامـة، . النسائية ل مان دوام الح ارة

 .ومؤسس للنظام الح اري

 . نظام العفاإ في القرآن باعتباره بناملأ حضاريالأ 8-3
العفاف في القرآن لا يُنظر إليه مجرد حكم فقهي أو ف يلة فردية، بل يعمل كحنية ح ـارية ت ـم  
إنتاُ المعنى، التنظيم ا(خلاقي، والتواطن الامتماعي في إطار الح ارة الإسـلامية. ويؤكـد مالـك بـ  

نظـام أخلاقـي،   أن الح ارة تظهر عندما يجد الإنسان والمادة والزم  معنىً في 72م، ص2003نحي )
وفي هاا السياق يلعم العفاف دوراً أساسياً؛ إذ ي حط الغرائز ويقي المجتم  م  الإفـرا  والاضـطراب، 
ووف  قوله، الح ارة الإسلامية بوصولها إلى العحادات ميل الصـلاة، الصـيام والعفـاف، توظـف الميـل 

  بغـض 31-30رة النـور )ويأمر القرآن فـي سـو.  78الإنساني في خدمة المعنى )نفس المصدر، ص
الحصر وحف  الفروُ لكل م  النساء والرماب في آن واحد، مما يـدب علـى بنـاء مؤسسـات امتماعيـة. 

م  ا(حزاب لحاس المرأة المؤمنة كرمز للتميّز ا(خلاقي وحفـ  الكرامـة. ويعتحـر  59كما تعرض الآية 
مـ  منظـور  .المجتمـ   الحجاب ح ـوراً يمـنح المعنـى فـي 340، ص16، ُش1374طحاطحائي )

 ، تقـوي ا(سـرة، وتؤسـس 33ح اري، مؤسسة العفاف تيحت الهوية المؤمنة، تمن  التحرُّ )ا(حزاب، 
تجلي النظام الروحـي »  أن العفاف هو 156م، ص1975لليقة الامتماعية. كما يرى سيد حسي  نصر )

 .، وهي مؤسسة مرتحطة ب/كل بنيوي با(سرة والتربية«على الجسد

 ية إعادة إنتال القيم، ضبط الغرائز، وتأسيس الأخلاق في الأسرة والمجتمعكيف .9
في المنظومة الح ارية للقرآن، تعمل ثلا  وظائف أساسية ـ إعـادة إنتـاُ القـيم، ضـحط الغرائـز، 

ـ كأسس موهريـة للمجتمـ  الإسـلامي، وتـرتحط ارتحاطـاً وثيقـاً بمؤسسـة ا(سـرة،  وتأسيس ا(خلاق
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أولًا، في مجاب إعادة إنتاُ القيم، يعرف القرآن ا(خلاق في ارتحاطهـا با(سـرة  .التربويالعفاف، والنظام 
ت/ـير إلـى آليـة تكـوي  ا(طواُ ا(خلاقيـي  « الطيحات للطيحي »م  سورة النور بـ  26والمجتم . الآية 

نتقـاب ا(خـلاق واستمرارية المجتم  الطاهر. ويؤكد طحاطحائي أن ا(سرة العفيفة هي الحنيـة ا(ساسـية لا
ثانيـاً، فـي مجـاب ضـحط الغرائـز، يـرى   .142، ص15، ُش1374طحاطحـائي، الإلى ا(مياب القادمة )

القرآن أن إدارة الميل الجنسي ليست قمعاً، بل تنظيمٌ في مسار النمو العقلي والامتماعي. وتعرف سـورة 
م/روع. ويعتحـر طحاطحـائي هـاا   المؤمني  بأنهم م  ي حطون غرائزهم ضم  الإطار ال7-5المؤمنون )

 . ويؤكد مالك ب  نحي أن ترك الغرائز بلا ضـحط 25ال حط بميابة تحديد الحدود التوحيدية )همان، ص
حكمـة » . كما يسمي سيد حسـي  نصـر العفـاف 91م، ص2003يؤدي إلى انهيار الح ارة )ب  نحي، 

  6ا(خلاق، تحدد سورة التحريم )آيـة  . ثالياً، في تأسيس Nasr, 1975, p.156) الجسد في نظام الروح
ا(سرة كمسؤولة ع  تربية ورعاية ا(مياب. وي/ـير طحاطحـائي إلـى أن هـا  المسـؤولية تتطلـم توميهـاً 

تؤسس ها  الوظائف الـيلا  الح ـارة الإسـلامية .  261، ص19، ُش1374سلوكياً ورقابة تربوية )
 .أعمدة الحناء الح اريعلى محور ا(خلاق والتنظيم، مما يجعل العفاف أحد 

 . العفاإ النسائي باعتباره منظومة لتنظيم الفضام العام9-1
في القرآن لـيس فقـط «  طهارة)»والطهارة «  حياء)»في المقاربات الحديية، تُفهم مفاهيم العفاف 

كأحكام فردية، بل كحنى ح ارية تلعم دوراً في تنظيم الف اء العـام وا(خـلاق الجماعيـة مـ  خـلاب 
  إلـى أن الحيـاء فـي القـرآن 2020بعاد النفسية، اللغوية والامتماعية. وت/ير دراسة ساوايا وطملائه )ا(

يميل دافعاً أخلاقياً رادعـاً يـتحكم بالسـلوك الفـردي ويسـاهم فـي نمـو ا(خـلاق ال/رصـية والنظـام 
ة تـدعم ترسـيخ م  منظور لغوي، تق  مفردات الحياء، الطهـارة والتحـرُّ فـي شـحكة دلاليـ .الامتماعي

وفي هاا الإطار، العفاف هو شعور إيجابي فـي ا(خـلاق الامتماعيـة يسـاعد علـى  المعايير ا(خلاقية
كمـا حـددت   .Sawai & et al., 2020, p. 18) الامتناع ع  السلوكيات ال ارة واحترام حقوق الآخري 

 :عفافخمسة أبعاد رئيسية لل Muslim Moral Emotions Inventory (MMEI) أداة
 تنظيم الكلام،ـ 
 الانتحا  للحكم الامتماعي،ـ 
 ضحط النظر،ـ 
 الحفاظ على عهد الزواُ،ـ 
  .Sawai & et al., 2020, pp. 15-20) اختيار اللحاس المناسمـ 

تحليل إيزوتسو لمفردة الطهـارة يوضـح أن هـا  الكلمـة ت/ـير إلـى التطهيـر الـداخلي والمعنـوي 
لى الطهارة الظاهرية، ولها مكانة أساسـية فـي النظـام ا(خلاقـي للقـرآن. للعماب الجسدية، بالإضافة إ
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وم  ثم، العفاف والطهارة في الإسلام ليست ف ـائل فرديـة فحسـم، بـل مؤسسـات ح ـارية تـرتحط 
 .باللغة النفس والمجتم  وتحاف  على الهوية وا(م  العام

 ت الجاهلية والحديثةالتمييز الحضاري للمرأة المسلمة عن المرأة في الحضارا .10
تحليل مقارن لمكانة المرأة في ثلا  منظومات: الجاهلية، الحديية والإسلامية، يوضـح أن التمييـز 
الح ـاري للمــرأة المسـلمة يقــوم علـى الكرامــة وا(خــلاق والنظـام ويرتلــف اختلافـاً مــارياً عــ  

قلة وتظهر كموضوع تاب  وقابـل في الح ارة الجاهلية، كانت المرأة بلا هوية مست .النموذمي  الآخري 
  واعتحار المـرأة ميراثـاً ممـا يـدب علـى اسـتحعادها مـ  9-8للامتلاك، ميل دف  الحنات أحياءً )تكوير، 
أما في الح ارة الحدييـة، فعلـى   .95، ص20، ُش1374الحياة ا(خلاقية والامتماعية )طحاطحائي، 

ى موضوع فردي إلا أن الرأسمالية حولتها إلى سـلعة الرغم م  تحرير المرأة م  سلطة التقليد وتحولها إل
انحـدار المـرأة مـ  »في مجاب الإعلانات، الموضة وصناعة الترفيه. وقد وصف ماركوط  هاا المسار بــ 

  واعتحر  حرية ظاهرية مقابـل قيـود ثقافيـة Marcuse, 1964, pp. 57-60« )موضوع إلى سلعة استهلاكية
بـل، تقـدم الح ـارة الإسـلامية المـرأة ككـائ  كـريم، لـه مسـؤولية فـي المقا  .Rhode, 1997) خفية

مْنَا بَنِي آدَمَ امتماعية ومركز أخلاقي:   . مفاهيم ميل الطهـارة، الحيـاء، الولايـة 70)الإسراء،  وَلَقَدْ كَرَّ
؛ بـ  نحـي، 156م، ص1975والقنوت تحدد موق  المرأة في علاقتها بالله وبا(سرة والمجتمـ  )نصـر، 

  .71م، ص2003
 :ويت/كل هاا التمييز الح اري على ثلاثة مستويات

ــ  ــاتي:ـ ــة الحــد الهوي ــة الليحرالي ــة أو الفرداني ــة مقابــل التحعيــة القحلي  الــاي ي ــ  الكرامــة الإلهي
(Izutsu, 1997, p. 141،  

 الاي يعتحر مسد المرأة حيزاً أخلاقياً وليس أداة للعرض، الحد الجسدي:ـ 
اي يربط ح ور المرأة في الف اء العام بالوقار، العقلانيـة واحتـرام الحـدود ال الحد الامتماعي:ـ 

  .Sawai & et al., 2020, p. 22) ال/رعية لتحقي  المعنى الامتماعي
 .هاا الإطار ي/كل أساس الهوية الح ارية للمرأة المسلمة

 ة. التحليل المقارن للآيات المتعلقة بالمرأة المؤمنة والمرأة المتبرّج10-1
يقدّم القرآن الكريم م  خلاب تصوير ومهي  متقابلي  للمرأة، نموذماً مزدومـاً للهويـة ا(خلاقيـة 
والامتماعية للمرأة، يعكس كل منهما خطابـاً ح ـارياً مرتلفـاً. فـي الصـورة ا(ولـى، تُعـرض المـرأة 

ؤولة. وكما يوضـح م  سورة ا(حزاب إلى مانم الرماب المؤمني  بهوية مستقلة ومس 35المؤمنة في آية 
عـلاوة  .علامه طحاطحائي، معيار التفوق في ها  الآية هو عحادة الله والف يلة ا(خلاقيـة، ولـيس الجـنس
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م  سورة النور إطاراً أخلاقياً للح ور الامتمـاعي للمـرأة المؤمنـة مـ   31-30على ذلك، تحدد آيات 
د ع  الصوت المحفّز، ويكون محور هـاا خلاب التوصية ب حط النظر، ارتداء اللحاس المناسم، والابتعا

مـ  سـورة النـور المـرأة  60م  سـورة ا(حـزاب و 33في المقابل، تعرض آيات  .الإطار الكرامة والوقار
المتحرّمة، والتحرُّ يعني إظهار الزينة لجاب الانتحا ، وم  ومهة نظر طحاطحائي يؤدي إلـى إثـارة الطمـ  

سنّات، يعتحـر القـرآن العفـاف أف ـل وخيـراً، علـى الـرغم مـ  في المجتم . وحتى بالنسحة للنساء الم
وبالتالي، المرأة المؤمنة في الرطاب القرآني هي فاعلـة أخلاقيـة ومحدعـة  .الترفيف في شرو  اللحاس

ح ارياً، بينما المرأة المتحرّمة تتحوب م  خلاب التظاهر والإغراء إلى موضوع مستهلك وتهديـد للنظـام 
 .وهاا التحاي  يوفر نموذماً واضحاً لإعادة تعريف كرامة وهوية المرأة المسلمةوا(م  الامتماعي. 

 المقارنة الحضارية بين المرأة المؤمنة والمرأة المتبرجة -1الجدول 

 المرأة المتبرجة المرأة المؤمنة الميزة

 التأييد الخارجي، نظرة اتخرين عبودية الله و الكرامة المرجع الهوياتي
 التظاهر، الإثارة، مخل بالتوازن الاجتماعي مبني علص المسؤولية والنظام والوقار تماعيالفعل الاج

 مدمرة لحدود الأخلاق في المجتمع بانية ثقافة الإيمان المكانة في النظام الاجتماعي
 الجاهلية والزينة والطمع والفتنة النور والذكر والتقوى والطهارة مجال الدلالي في القرآن

 المعنوي في النظام الإسلامي -لطهارة، قوام الأسرة، ثبات النسل، وإعادة الإنتال الثقافي. ا10-2
في المنظومة المعرفية للقرآن، تُعد مفاهيم الطهارة وقوام ا(سـرة واسـتمرار النسـل وإعـادة الإنتـاُ 

الإنسـانية المعنوي عناصر مترابطة ت/كّل كلّاً ح ارياً وتهـدف مميعهـا إلـى حفـ  الكرامـة  -اليقافي
أولًا، الطهـارة فـي القـرآن تعنـي النقـاء الـداخلي  .والاستقرار الامتمـاعي وهويـة المجتمـ  الإيمـاني

رِيَ  والرارمي:  ابِيَ  وَيُحِمُّ الْمُتَطَهِّ وَّ هَ يُحِمُّ التَّ . ويرى إيزوتسو أن الطهارة تميل حلقـة الوصـل إِنَّ اللَّ
ثانيـاً، تُعـرض ا(سـرة فـي  .أساس ا(سرة المحنية على التقوى بي  النظام الجسدي وتنقية الروح، وتعتحر

تَسْـكُنُوا القرآن على أنها قائمة على السكينة والمودة:  وَمِْ  آيَاتِـهِ أَنْ خَلَـَ  لَكُـم مِـْ  أَنْفُسِـكُمْ أَطْوَامـاً لِّ
ثاليـاً، يتحقـ   .كرامـة. ويعتحر ب  نحي ا(سرة المسلمة نواة ح ارية يتم فيهـا ترسـيخ العفـاف والإِلَيْهَا

كُمْ »استمرار النسل م  خلاب الزواُ الطاهر:  « الحـر »ويفسر طحاطحائي مصـطلح «. نِسَاؤُكُمْ حَرٌْ  لَّ
المعنـوي فـي ا(سـرة الإيمانيـة إلـى  -رابعاً، تؤدي إعادة الإنتاُ اليقـافي .بأنه إنتاُ نسل م/روع ومتقي

حَةً »ن/وء ميل   .رار الح ارة الإيمانية، مما ي م  استم«ذُرّيةً طَيِّ

 . الوظائف الحضارية للمرأة العفيفة في الاستقرار والتحوّل الاجتماعي11
في التقليد الح اري لنسلام، لا تُعرف المرأة العفيفـة فحسـم كفـرد ذي ف ـيلة أخلاقيـة، بـل 
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نقـل  تتجاوط ذلك لتكون مؤسسة ح ارية تعمل على تيحيت النظام الامتماعي، تن/ئة الجيـل المـؤم ،
الحكمة الدينية، وتحديد الحدود ا(خلاقية للمجتم . استناداً إلى التفسير القرآني وأفكار مفكري  ميـل 
العلامه طحاطحائي ومالك ب  نحي وسيد حسي  نصر، يمك  تصنيف وظائف المرأة العفيفـة فـي محـاور 

 :أساسية
ترسـم، وفقـاً  وَلَا يُحْدِيَ  طِينَتَهُ َّ ...م  سورة النور  31أولًا، صيانة الكرامة والنظام ا(خلاقي؛ فآية 

لطحاطحائي، نموذماً ثقافياً وسلوكياً للمرأة المؤمنة، وي/ـير إيزوتسـو إلـى أنهـا أداة للوقايـة مـ  تحويـل 
 .الجسد إلى موضوع مستهلك في المجتم 

ومـة عمـران، م  سورة آب عمران علـى الـدور التربـوي لز 35ثانياً، تن/ئة الجيل المؤم ؛ تؤكد آية 
 .ويعتحر ب  نحي ذلك نقطة انطلاق للعملية الح ارية

لتـاكّر  م  سـورة ا(حـزاب نسـاء النحـي)ص  34ثالياً، نقل التقليد والحكمة الدينية؛ تستدعي آية 
 .بالآيات والحكمة، ويعرّف نصر النساء كحاملات للحكمة في الح ارة الإسلامية

لى ا(خلاق؛ تظهر بنـات شـعيم نموذمـاً للح ـور الفاعـل رابعاً، الم/اركة الامتماعية القائمة ع
المصحوب بالوقار، وتعرض خديج)س ، م  خـلاب ن/ـاطها الاقتصـادي الم/ـروع، نموذمـاً للمـرأة 

 .الحانية للح ارة
م  سـورة  60م  سورة ا(حزاب و 59خامساً، ترسيم الحدود ا(خلاقية للف اء العام؛ تحدد آيات 

 .  للمرأة، ويعتحر إيزوتسو ذلك مزءاً م  النظام الح اري للقرآنالنور قواعد الح ور الآم
)سـلام اللـه علـيهّ  ،  وطومـة عمـران وبالجملة، تُعد النساء الحارطات ميل مريم وآسـية وخديجـة

 .نماذُ واضحة للنساء اللواتي أضف  معنى ح ارياً لنسلام م  خلاب الطهارة والكرامة

 النتائج .12
الرطابي، أن القرآن الكريم، في موامهـة  -م  خلاب تحنّي المنهج الح اريأظهرت ها  الدراسة، 

الرطابات السائدة قحل الإسلام، والحديية وما بعد الحداثة، يقدم مساراً بديلًا للمـرأة، حيـح لا يُقتصـر 
على حكم فردي أو ف يلة أخلاقية، بـل يُعـرض كمؤسسـة ح ـارية ذات وظـائف هويّاتيـة « العفاف»

يعيد الرطاب القرآني، م  خلاب نقد الهياكل الجسـمانية فـي الجاهليـة  .امتماعية ومعنويةوأخلاقية و
والتفسيرات الاستهلاكية الحديية، تموض  المرأة م  مستوى موضـوع النظـرة والمنافسـة الجنسـية إلـى 
 فاعلة أخلاقية وفاعلة معنوية. تُ/ـكل مفـاهيم ميـل الحيـاء والوقـار والقنـوت وغـض الحصـر والرمـار
والطهارة والسكينة، منظومة معنوية متكاملة تُعيد تعريف مكانـة المـرأة المسـلمة؛ مكانـة لا تُفهـم فـي 

تحـرط أهميـة العفـاف  .موامهة الرمل، بل في إطار إعادة إنتاُ النظام ا(خلاقي للمجتم  وتعزيز ا(سرة
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  ف ـاء مـ  اليقـة الح اري في تيحيت الهويـة الإيمانيـة، ضـحط الغرائـز، تعزيـز أسـس ا(سـرة وخلـ
 .الامتماعية، وف  تحليل الآيات القرآنية والتفاسير المعتحـرة ميـل الميـزان وآراء المفكـري  المعاصـري 

تؤكد الدراسة على أهمية إعادة قراءة المفاهيم القرآنية في سياق التحولات الح ـارية؛ قـراءة يمكـ  أن 
في النهايـة، ي/ـكّل  .هوية المرأة في العالم المعاصرتوفر نموذماً محلياً، مستداماً ومعنياً لإعادة تعريف 

العفاف في الرطاب القرآني، ليس ف يلة فردية فحسم، بل بنية امتماعية وح ارية تغيّر معنى ومـود 
المرأة؛ نموذُ يقدم أفقاً معنويّاً وح ارياً مديداً في موامهة ا(طمات ا(خلاقية، اضـطرابات الهوياتيـة، 

 .دييةوت/ويش الرطابات الح
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 .القرآن الكريم
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 . قم: ن/ر معارف.تاريخ فرهنگ و تمدن اسلامش . 1389فرد، طهرا ) اسلامى

ارة اليقافة والإعلام تحقي  محمدحسي  ا(عرمى. بغداد: وط ديوان ا(ع/ى الكحير.م . 1983أع/ى، ميمون ب  قيس )
 العراقية.

 بيروت: دارالفكر. شرو  النه ة.م . 1960، مالک ب  نحى )ىأعظم

 تحقي  محمد أبوالف ل إبراهيم. قاهر : دار المعارف. ديوان امرئ القيس.ق . 1403امرؤالقيس ب  حجر )

 تهران: ن/ر قلم. ديد ا  تحولى موضوع طن در قرآن.ش . 1360تابندة، احمد )

 . به كوشش مهدى نجف. قم: ن/ر معارف.تاريخ فرهنگ و تمدن اسلامىش . 1386حمدى، فاطمه )مان ا

 .4-3. بيروت: دار الكتاب العربى، ُتفسير الك/افق . 1407طمر/رى، محمود ب  عمر )

 تحقي  فررالدي  قحاوة. بيروت: دار المعرفة. ديوان طهير ب  أبى سلمى.ق . 1405طهير ب  أبى سلمى )

 .11تهران: دفتر تدوي  و تنظيم مجموعه آثار، ُ مجموعه آثار: تاريخ تمدن.ش . 1359على ) شريعتى،
. بيـروت: مؤسسـة ا(علمـى للمطحوعـات، الميزان فـى تفسـير القـرآن . ش1374الطحاطحائي، السيد محمدحسي  )

ُ15-16 ،19. 
 .7، 26. بيروت: دارالمعرفه، ُمجم  الحيانق . 1408الطحرسى، حس  ب  ف ل )

 .1بيروت: دارالفكر، ُ تاريخ الامم و الملوا.ق . 1409طحري، محمد ب  مرير )

 .20. القاهرة: هجر، ُمام  الحيان ع  تأويل آى القرآنق . 1422طحري، محمد ب  مرير )

 .1قم: بنياد بعيت، ُ مجم  الححري  و مطل  النيري .ق . 1414طريحي، فررالدي  ب  محمد )

 . القاهرة: فاروق.ا(دب الجاهلىتاريخ م . 1933طه حسي  )

 بيروت: المركز اليقافي العربي. العمل الديني وتجديد العقل.م . 2006طه عحدالرحم  )

 .8، ُ. بيروت: دار إحياء الترا  العربىالتحيان فى تفسير القرآنتا .  طوسي، محمد ب  حس  )بى

 بيروت: دار المدار الإسلامي. الجسد والرمز.المرأة في ال/عر الجاهلي: دراسة في م . 2003عحدالمجيد، على )

 .1قم: من/ورات ال/ريف الرضى، ُ المفصل في تاريخ العرب قحل الإسلام.ش . 1380علي، مواد )

 .28، 25بيروت: دار إحياء الترا ، ُ التفسير الكحير.ق . 1420فرر راطي، محمد ب  عمر )

دى المرزومـى و ابـراهيم السـامرئى. قـم: مؤسسـة دار تحقيـ : مهـ العي .ق . 1409فراهيدي، الرليل ب  أحمد )
 .3الهجرة، ُ

 .1. تأليف محمد ب  عمر الواقدى. بيروت: عالم الكتم، ُالمغاطىم . 1989، احمد )قحاوة



106 

 

http://jgq.isca.ac.ir 

ة ال
سن

ال
 ،رابع

 الا 
عدد

ال
ول

دد 
 للع

سل
مسل

م ال
الرق

 ،
10 ،

بيع
ر

 
20

26
 

 بيروت: دار ال/روق. خصائص التصور الإسلامي ومقوماته.م . 1993قطم، سيد )

 .18، 14تهران: ناصر خسرو، ُ الجام  (حكام القرآن.ش . 1364قطحى، محمد ب  احمد )

 .1بيروت: عالم الكتم، ُ المغاطى.م . 1989واقدى، محمد ب  عمر )
Ahmed, L. (1992). Women and Gender in Islam: Historical Roots of a Modern Debate. New 

Haven: Yale University Press. 
Ben Nabi, M. (2003). Shurūt al-Nahḍah. Damascus: Dār al-Fikr. 
Bordo, S. (1993). Unbearable Weight: Feminism, Western Culture, and the Body. University 

of California Press. 

Butler, J. (1990). Gender Trouble: Feminism and the Subversion of Identity. Routledge. 
De Beauvoir, S. (1949). The Second Sex. Vintage Books. 

Izutsu, T. (1997). God and Man in the Koran: Semantics of the Koranic Weltanschauung. 

Tiara Wacana. 

Izutsu, T. (2002). Ethico-Religious Concepts in the Qur’an. Kuala Lumpur: Islamic Book 

Trust. 

Kristeva, J. (1986). Women’s time. In: T. Moi (Ed.), The Kristeva Reader. Columbia 

University Press, p. 137. 

Marcuse, H. (1964). One-Dimensional Man. Beacon Press. 

Nasr, S.H. (1975). The Heart of Islam: Enduring Values for Humanity. HarperOne. 
Rahman, F. (1982). Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition. 

Chicago: University of Chicago Press. 

Rhode, D. L. (1997). The Politics of Appearance. Yale University Press. 

Sawai, R. P., Jaafar, N., Mohd Noah, S. & Krauss, S. E. (2020). Inculcating the sense of 

modesty (al-ḥayā’) in youth from the perspectives of the Quran and Sunnah. Journal 

of Maʿālim al-Qurʾān wa al-Sunnah, 16(2), pp. 16-30. 

Toynbee, A. J. (1934). A Study of History. (Vol. 1). Oxford University Press. 

Wadud, A. (1999). Qur’an and Woman: Rereading the Sacred Text from a Woman's 

Perspective. Oxford University Press. 

Wolf, N. (1991). The Beauty Myth: How Images of Beauty Are Used Against Women. Harper 

Perennial. 
 




