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Abstract 

Philosophical hermeneutics has become one of the most important areas of discussion 

in religious studies in recent decades. It demonstrates that understanding a text, especially a 

religious one, is not a simple, linear, or once-and-for-all process, but rather one that takes 

shape within the historical, linguistic, and cultural horizons of the interpreter. From this 

perspective, the main issue is not merely “understanding” the text, but “how multiple 

understandings emerge” from a single text. Religious texts, particularly the Holy Quran, 

have throughout history been subject to diverse interpretations. This phenomenon raises a 

fundamental question: Is this multiplicity a sign of the richness and high capacity of the 

text, or evidence of deviation from its original meaning? The present article examines the 

multiplicity of interpretations of religious texts from the viewpoint of contemporary Sunni 

and Shia scholars of religion. It seeks to clarify the relationship between “the plurality of 

readings” and “the possibility of arriving at a valid meaning.” The primary objective of the 

research is to explain the intellectual, epistemological, and hermeneutical roots of the 

multiplicity of interpretations of religious texts, especially the Holy Quran, and to compare 

the views of contemporary Shia and Sunni scholars in this regard. The author aims to show 

how the multiplicity of interpretations arises, what factors reinforce it, and how Muslim 

thinkers evaluate this phenomenon. The study also seeks to determine whether this 

multiplicity necessarily leads to relativism and the disintegration of meaning, or whether it 

is possible to reconcile the diversity of interpretations with the preservation of the text’s 

truth. The central issue of the article is why and how multiple understandings and readings 

emerge in the process of interpreting religious texts, and what status this multiplicity holds 

according to Muslim thinkers. Accordingly, the main question is formulated as follows: 

What are the most important factors contributing to the multiplicity of interpretations, and 

how should the relationship between this multiplicity and the possibility of accessing the 
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authentic meaning of the text be understood? In essence, the research seeks to answer 

whether a religious text possesses a single, fixed meaning, or whether, due to its linguistic, 

historical, and interpretive structure, it inherently possesses the capacity to generate 

multiple meanings. The research method is descriptive-analytical and based on the 

collection of library data. The author first refers to the theoretical foundations of 

philosophical hermeneutics in Western thought, then analyzes the views of some prominent 

Western and Islamic thinkers regarding the interpretation of religious texts. In the first 

section, the views of thinkers such as Gadamer, Ricoeur, Betti, and Ratzinger are examined 

to clarify the relationship between understanding, interpretation (ta’wil), historical horizon, 

and the truth of the text. In the second section, the opinions and positions of contemporary 

Shia and Sunni scholars of religion concerning the possibility and limits of interpretive 

multiplicity are investigated. Thus, the present study is not merely a report but an analytical 

effort to compare viewpoints and extract their common and distinguishing foundations. The 

findings of the research indicate that philosophical hermeneutics, by addressing the issue  
of semantic horizons, the historicity of understanding, and the role of the interpreter’s  
pre-understandings, has provided a significant theoretical framework for explaining the 

multiplicity of interpretations. In Gadamer’s view, understanding a text is never complete, 

and every text is open to readings within different horizons. Ricoeur also considers the text 

open to multiple readings and emphasizes the creativity of interpretation in meaning 

production, although he understands interpretation as a multi-stage and methodical process. 

In contrast, Betti stresses the discovery of the author’s intention, while Ratzinger opposes 

interpretive relativism and insists on the necessity of preserving the traditional and 

authentic meaning of the text. Among Muslim scholars of religion, two general trends are 

observable. A group of Shia and Sunni thinkers—such as Allamah Tabatabai, Muhammad 

Hussein Fadlullah, Morteza Motahhari, Fazlur Rahman, Aisha bint al-Shati, Amin  
al-Khuli, Mohammed Arkoun, and Nasr Hamid Abu Zayd—emphasize the multi-layered 

and expansive semantic capacity of religious texts. According to them, linguistic, historical, 

cultural, and methodological differences lead to the emergence of multiple interpretations 

of a single text. In contrast, another group—including Muhammad Hussein al-Dhahabi, 

Sayyid Qutb, Abul A’la Mawdudi, Muhammad Taqi Misbah Yazdi, and others—while 

accepting the principle of the possibility of different interpretations, stress the need to 

observe valid interpretive criteria and to preserve the authentic meaning of the text. They 

warn against undisciplined or subjective interpretations. A key conclusion of the research is 

that the multiplicity of interpretations should not necessarily be viewed as a threat to 

religious truth. If a clear distinction is made between “methodical interpretation” and 

“subjective impressions,” this multiplicity can be seen as a sign of the text’s richness and 

an opportunity for deepening religious understanding. The study also shows that many 

interpretive disagreements stem not from the text itself, but from differences in pre-

understandings, epistemological foundations, interpretive methods, and the historical 

contexts of the interpreters. In the final conclusion, the present article regards the 

multiplicity of interpretations of religious texts as a complex but understandable and 

analyzable phenomenon. On the one hand, philosophical hermeneutics demonstrates that 

textual understanding always occurs within plural horizons, and one cannot speak of a final 
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and absolute reading. On the other hand, Islamic interpretive traditions also emphasize that 

the diversity of understandings must remain within the framework of scientific, linguistic, 

and rational criteria. Therefore, the multiplicity of interpretations is neither inherently a 

sign of crisis nor necessarily evidence of the relativity of truth. Rather, it can serve as an 

opportunity for dialogue, deepening understanding, and expanding the meaning of the 

religious text—provided that the boundary between valid interpretation and undisciplined 

taʾwīl (esoteric interpretation) is respected. 
 

Keywords: Multiplicity of Interpretations, Hermeneutics, Shia and Sunni Thinkers, 

Relativism, Holy Quran. 
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 ةینیر النصوص الدیة تفسیتعدد
 1عة والسنةیالش ین فین المعاصر یحثمن منظور البا

 حسین رهنمائي

 h_rahnamaei@ut.ac.irأستاذ مساعد، كلیة المعارف والفکر الإسلامي، بجامعة طهران، طهران، إيران. 

 ملخصال

يهدأ هذا البحث إلى تبيين الجذور الفكرية والمعرفية لتعدد تفاسير النصوص الدينية، ولا سيما القرآن الكعريم، معن 
دراسة آراء الباحثين المعاصرين من الشيعة والسنة. وتتمثل المشكلة الرئيسة للبحث فعي كيفيعة ولماذايعة تشعكلّ  خلال

الانطباعات والقراءات المتعدد  في عملية فهم النصوص الدينية، وكيف قيَمّ المفكرون المسلمون هذه اليعاهر  ومعا هعي 
ما هي أهم العوامل المؤثر  في تعددية التفاسير؟ ومعا »لبحث كالآتي: تداعياتها. وبناءً على ذلك، صيغ السؤال المحوري ل

اعتمد البحث المنهج الوصعفي التحليلعي القعائم «. هي نسبة هذه التعددية م  إمكانية الوصول إلى المعنى الأصيل للنص؟
ن الشيعة المعاصرين معن على جم  البيانات المكتبية. ومن خلال دراسة آراء الباحثين المسلمين في مجموعتين؛ الباحثي

، ومرتضى المطهري، ومحمد تقي مصباح اليزدي، وأصحاب القعراءات  أمثال العلامة الطبانبائي، ومحمد حسين فضل الّه
التجديدية مثل عبد الكريم سروش ومحمد مجتهد الشبستري؛ والباحثين المعاصرين من أهل السعنة معن أمثعال محمعد 

من ملك، وعائشة بن  الشانئ، وأمين الخولي، وأبو الأعلى المودودي، ومحمعد حسين الذهبي، وسيد قطب، وفضل الرح
يتفقون في أصعل وجعود سععات  -رغم اختلافهم في الأسس والمناهج-أركون، ونصر حامد أبو زيد؛ تيُهر النتائج أنهم 

إن تععدد التفاسعير أمعر دلالية واسعة ومتعدد  الطبقات في النص الديني. ومن وجهة نير الكثير من هؤلاء المفكعرين، فع
نبيعي ينب  من غنى لغة القرآن، والفروق الفردية، والخلفيات الثقافية والتاريخية للمفسرين. وفي المقابل، تؤكعد مجموععة 
أخرى على ضرور  الوصول إلى المعنى الأصيل للنص والالتزام بالضوابط التفسيرية المعتبر ، وتعتبر التعددية اللامحدود  

فعي حعال التمييعز بعين التفسعير -يداً لاستقرار المعرفة الدينية. تخلص نتيجة البحث إلى أن تعدد التفاسعير للتفاسير تهد
يمكن أن يكون فرصة لتوسي  أفق الفهم الديني وتعميق معاني القعرآن،  -المنهجي والانطباعات الذوقية أو غير المنضبطة

 وليس تهديداً للحقيقة الدينية.
 

 ددية التفاسير، الهرمنطيقا )التأويلية(، المفكرون الشيعة والسنة، النسبية، القرآن الكريم.تعالكلمات المفتاحية:
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 1پژوهان معاصر سنی و شیعهتكثر تفسیر متون دینی از دیدگاه دین

 حسین رهنمايی

  h_rahnamaei@ut.ac.irاستاديار، دانشکده معارف و انديشه اسلامی، دانشگاه تهران، تهران، ايران. 

 دهیچک

ویژه قرآن کریم، به بررسیی  شناخای ترثر تفاسیر ماون دینی، به های فرری و معرفت این پژوهش با هدف تبیین رییه
ی اصلی تحقیق آن است که چیرا و چگونیه در فراینید فهیم  پردازد. م ئله پژوهان معاصر شیعه و سنی می های دین دیدگاه

گیرد و این پدیده از منظر اندییمندان م لمان چگونه ارزیابی شده و  ل میهای ماعدد شر ها و قرائت ماون دینی، برداشت
تیرین عوامیل میؤار در ترثیر  مهم»شود   بندی می چه پیامدی دارد. بر همین اساس، سؤال محوری پژوهش چنین صور 

ژوهش، روش پی .«شیود؟ یابی بیه معنیای اصییل میان چگونیه فهیم می تفاسیر چی ت و ن بت این ترثر با امران دست
پژوهیان م یلمان در دو گیروه؛  ای اسیت. بیا بررسیی آرای دین های کاابخانه تحلیلی و مبانی بر گردآوری داده -توصیفی

الله، مرتضی مطهیری، محمیدتقی مصیباح یی دی و  پژوهان معاصر شیعه نظیر علامه طباطبایی، محمدم ین فضل دین
پژوهان معاصر از اهل سینت نظییر محمدم یین  ، و دیندگراندییانی چون عبدالرریم سروش و محمد مجاهد شب اری

الیاطی، امین خولی، ابوالاعلی مودودی، محمد ارکون و نصر مامید  الرممن ملک، عاییه بنت ذهبی، سید قطب، فضل
 ی و گ یارده  های چندلایه ها، در اصل ودود ررفیت دهد که آنان در عین تفاو  در مبانی و روش ها نیان می ابوزید، یافاه

نظر دارند. از نگاه ب یاری از این مافرران، ترثر تفاسیر امری طبیعی است که از غنای زبیان   معنایی در مان دینی، اشارا 
شیود. در مقابیل، گروهیی دیگیر بیر ضیرور   تاریخی مف ران ناشیی می -های فرهنگی های فردی و زمینه قرآن، تفاو 

کید دارند و ترثیر نامحیدود تفاسییر را تهدییدی بیرای یابی به معنای اصیل مان و پایبندی به ضواب دست ط معابر تف یر تأ
ی پژوهش ماکی از آن است که ترثر تفاسیر، در صور  تمای  نهیادن مییان تف ییر  شمارند. نایجه ابا  معرفت دینی می

ی قیرآن باشید، نیه تواند فرصای برای گ ارش افق فهم دینی و تعمیق معان ضابطه، می های ذوقی یا بی مند و برداشت روش
 تهدیدی برای مقیقت دینی.

 

 گرایی، قرآن کریم. ترثر تفاسیر، هرمنوتیک، اندییمندان شیعه و سنی، ن بی :ها دواژهیکل
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 . مقدمه1

پژوهیان بیوده  های مانوعی در میان اندیییمندان و دین ساز بحث هرمنوتیک فل فی و نگاه آن به دین، زمینه
های  ی میان تأویل و تف ییر مایون دینیی، نقیش زمینیه اتی همچون رابطهی مبامث آن موضوع است. دامنه

هیای مافیاو  از مایون  های دینی، ترثر تف یرها و تأویل تاریخی ی فرهنگی در در  و تف یر مفاهیم و آموزه
های پدیدارشناسییانه و  دینییی، رویرردهییای هرمنییوتیری در مطالعییه و تف یییر ماییون دینییی، تییأایر دیییدگاه

های دینی و فراینیدهای تیأویلی، و نیی  تیأایرا   های دینی، کارکرد زبان در آموزه را بر فهم پدیدهپ اساخاارگ
گییرد. هرمنوتییک فل یفی، بیرخلاف  های الهییاتی را دربرمی ماقابل مییان هرمنوتییک فل یفی و اندیییه

ی  خیود پدییدهآیید، بلریه  شیمار نمی هرمنوتیک کلاسیک و رمانایک، دیگر صرفاً روشی برای فهم ماون به
کنید و در پیی تبییین چی یای و  طور فل یفی بررسیی می ویژه در باب ماون دینیی ی را بیه فهم و ترثر آن ی به

گیذرد، همگیان بیا اندیییمندان  سازوکار آن است. این دانش نورهور که کمایر از ییک قیرن از عمیر آن می
عنوان یریی  ینی بوده و این م ئله را بهی دین و فل فه در پی فهم چگونگی و چرایی ترثر تف یر ماون د موزه

 پژوهی معاصر مورد توده قرار داده است. ی دین های مهم در عرصه از چالش

 . پیشینه تحقیق2

های اخیر، برخی نواندییان م یلمان، چیه در داخیل و چیه در خیارج از دهیان اسیلان، بیا طیرح  در سال
هیا و افیق مف یر، و نیی  تفرییک  فرض نقش پیش بودن فهم، مبامث هرمنوتیری مدرن و با تریه بر تاریخی

انید. در  ها را ی با دردیا  و قییود مافیاو  ی پذیرفاه ، امران ترثر قرائت«های بیری فهم»میان مان ومی و 
« قیبض و ب یط تئورییک شیریعت»و پوییایی فهیم دیین در « ترامل معرفیت دینیی»ی  ایران، طرح نظریه

 مجاهید « هرمنوتیک، کایاب و سینت»رایند فهم ومی در بندی هرمنوتیری ف ( و صور 1370 سروش، 
های سینی نوانیدیش  رود. در میان چهره شمار می ترین نقاط اترای این رویررد به ( از مهم1383شب اری، 

 ابوزیید، « علیون القیرآن یمفهون النص  دراسة فی»تاریخی ی گفامانی در « نصّ »مثابه  نی  بازخوانی مان به
ن( 2006 شیحرور، « الرااب و القرآن  قراءة معاصرة»ناخای و معاصر از قرآن در ش ن(، قرائت زبان2014

 Islam and Modernity: Transformationشناسی فهم و کارب ت قرآن در دهان ددید در  و تأکید بر روش

of an Intellectual Tradition  F. Rahman ،1982  هیای فهم»و « ترثر تف ییری»( معمولًا در ذیل ادبیا 
ها و گیاه شیبهاتی در مییان  گیرد. ترویج دیدگاه مذکور مودب طرح پرسیش مورد ارداع قرار می« مند زمان
های این دیدگاه بیا نیوع  فرض ویژه ن ل دوان، شده است. این در مالی است که برخی از پیش داران، به دین

 هیا ا این مال، اصیل ترثیر فهمرسد. ب نگاهی که م لمانان به قرآن و سنت دارند چندان سازگار به نظر نمی
شناسی و تطبیق بیر مصیادیق  کارگیری اصول علمی اساظهار، موضوع تواند ناشی از تعمق بییار، به که می-

پژوهیان م یلمان تیازگی نداشیاه و آنیان  موضوعی است که بیرای قرآن -شده باشد های تعیین در چارچوب
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های مدرن مدعی آن ه اند تفاوتی اساسیی دارد  رمنوتی ینهمه، این نراه با آنچه ه اند. بااین منرر آن نبوده
 که در  آن نیازمند دقت بییاری است. در مقابل، طیفی از مناقدان ی کیه بیییار در سینت شییعی میوزوی 

، بیا «فهیم»هیای روشیی و امریان اخیالاف در  و دانیگاهی ایران مضور دارنید ی ضیمن پیذیرش تفاو 
کنند و بر امران کیف مراد میان،  مخالفت می« ها برابری همه قرائت»ه گرایی معرفای و تبدیل ترثر ب ن بی

های زبانی، عقلی و نقلی تأکید دارند. از دمله آاار شیاخص در ایین  معیارمندی قواعد تف یر و محدودیت
در کایاب هرمنوتییک « ویژه قیرآن اصول تف یر صحیح ماون دینیی، بیه»مند از  توان به دفاع روش زمینه می
مند فهم دین در هرمنوتیک و منطیق فهیم دیین  ربیانی گلاایگیانی،  (، طرح منطق ضابطه1385،  سبحانی

(، و نقد م اقیم مبانی هرمنیوتیری شب یاری در نقید آرای هرمنیوتیری مجاهید شب یاری  ربیانی 1383
ح هیا  مصیبا در کااب تعیدد قرائت« ها کثر  قرائت»ی  ( اشاره کرد. همچنین نقد نظریه1392گلاایگانی، 

( و ارزییابی مبیانی هرمنوتییک فل یفی در اصیول فقیه و نقید هرمنوتییک فل یفی  مبیانی و 1382ی دی، 
( در همین چیارچوب قابیل تودیه اسیت. در سیطح مقیالا  نیی  نقیدهای 1400ها  فیاضی،  فرض پیش

نقید »ی ترثیر، در آایاری همچیون  و ادلیه« ن بیت معرفت دینیی»یا « ن بیت فهم»ی  محور درباره م ئله
« نقید ن یبیت معرفیت دینیی از منظیر قرآنیی»(، 1383 کرد فیروزدایی، « نظریه ن بیت فهم ماون دینی

( و نیی  نقید کایاب 1401 رسامیان، « ها از دین در بوته نقد ادله تعدد قرائت»(، 1393 مومدی ساودی، 
 اوی یی، « ... شناخای مجاهید شب یاری نقد و بررسی دیدگاه دین»ی  هرمنوتیک، کااب و سنت در مقاله

ی پیژوهش، مییان  دهد که ن اع اصیلی در پیییینه ی این آاار نیان می ( قابل اسافاده است. مجموعه1403
بندی شیده اسیت. طیرح ایین  در تف ییر قیرآن صیور « ضابطه انگاری بی ن بی»و « مند ترثر فهم روش»

کادمییک و اناییار آن مبامث از سوی اندییمندان یادشده در محیط صیور  کایاب ییا در  به هیا هیای غیرآ
ها و شبها  در میان غیرماخصصان شده است. از آنجا کیه  های مجازی، مودب رواج برخی پرسش رسانه

ی قرآن و ماون اصیلی دینیی، م یاقیماً فهیم دینیی دامعیه را تحیت تیأایر قیرار  طرح چنین مبامثی درباره
و آشنایان با کایاب و سینت ضیروری  رسد پرداخان به این موضوع از سوی پژوهیگران دهد، به نظر می می

ی آراء و ابعاد این بحیث در  ها و کثر  اندییمندان اسلامی، بررسی همه باشد. با توده به گ اردگی دیدگاه
ها و  منیدی بیییار، ایین پیژوهش بیا تمرکی  بیر دییدگاه رو، بیرای فایده پذیر نی ت؛ ازایین یک مقاله امران

ان میهور معاصر ی اعم از شیعه و سنی ی به تحلییل ایین م یئله نظر پژوهان و صامب های برخی دین پاسخ
ی درییان  پردازد. پیش از آن، نگاهی کوتاه به آراء اندییمندان غربیی ی کیه از مبیدعان و مرودیان اولییه می

 ی نظری این بحث آشنا شوند. اند ی افرنده خواهد شد تا خوانندگان با پییینه هرمنوتیک فل فی بوده

 یشمندان غربی. دیدگاه اند3

گذاران اصلی هرمنوتییک فل یفی،  عنوان یری از بنیان گئورگ گادامر، به-ی غربی، هانس ی اندییه در موزه
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رسد؛ در واقیو، فراینیدی  کیف معنای واقعی یک مان یا یک اار هنری هرگ  به پایان نمی»معاقد است که 
های مافیاو  از  ر تفاسیر و امریان برداشیتگادامر، ترث(. از نظر Gadamer, 2006, p. 333«  نهایت است بی

های معنایی ماعددی است که  ناپذیر است. وی معاقد است که هر مان دارای افق ماون، امری طبیعی و اداناب
های فرهنگی، اداماعی و تیاریخی مف یر قابیل در  و تف ییر اسیت. بیه بییان دیگیر، تجربیه و  ب اه به زمینه

کننید. از دییدگاه او، هیدف  ای در چگونگی فهم و تف ییر میان ایفیا می دهکنن های مف ر نقش تعیین فرض پیش
هیای معنیایی گونیاگون و  به یک معنای وامید و مطلیق نی یت، بلریه کییف افقفرایند تف یر نی  دسایابی 

ریریور، فیل یوف فران یوی، میان را (. پُیل Gadamer, 2006, p. 305های ددیید فهیم میان اسیت   امران
هیای فیردی و ادامیاعی مف یران، بیه  دانید کیه بیر اسیاس تفاو  ای می ی مارثر و گ یاردهی معان دربردارنده

توانید بخوانید گییوده اسیت و  مان بر روی هر کس که می»شود. به اعاقاد وی  های مخالف تف یر می صور 
یت اایری باشید دهد که در نها ی آن باشند و همین نراه به اار ادبی امران می ی بالقوه توانند خواننده همگان می

(. به نظر او، با نگارش یافان ییک گفایار، میان از 23، ص1384 ریرور، « ها پایان خواندن گیوده با تعداد بی
گیرد  فاصله از قصد مؤلف؛ فاصله از مخاطبان اولیه که دارای ذهنیای بودند کیه میان بیرای  سه چی  فاصله می

گفاار که به آن محیط  های درون یرامون و ب یاری از نیانهکرد؛ و فاصله از محیط پ آنان معنای خاصی ایجاد می
دهند  مرتضوی، شاهردودی  ی سخن، کارایی خود را از دست می دادند و با دور شدن از فضای اولیه ارداع می

گرایانه از ماون مقدس اسیت. او بیر  آل سویه و ایده (. ریرور مخالف تف یرهای یک131، ص1397و مصباح، 
توان مدعی دسارسی به معنای وامید و اصییل میان  که هر تف یری محدود و ناقص است و نمیاین باور است 

رو ه یایم کیه برخیی در  نهایت تف یر نادرست از یک مان روبیه نهایت تف یر درست و بی بود. بنابراین، با بی
منطیق »، «گراییساخاار»ها بر اساس  ی مف ر بازشناسی آن طول و برخی در عرض یردیگر قرار دارند و وریفه

(. افی ون بیر ایین، ریریور فراینید تف ییر را 179، ص1401است  ابویی مهریی ی، « گرایی ابطال»و « امامال
ی معنیا،  کننیده تنها بازنمایی رو تف ییرها نیه تواند به خلق معنا بینجامد؛ ازایین دان ت که می فرایندی خلاق می

 ی اصلی است  او این فرایند شامل چند مرملهی آن نی  ه اند. به اعاقاد  بلره تا مدی آفریننده
 های فرهنگی، اداماعی و شخصی مف ر؛ زمینه پیشفهم   الف( پیش

 خواندن مان و قرار دادن آن در بافای خاص و تلاش برای فهم معنای آن؛ ب( در  و تف یر 
ر، که ممرن است بیا فهم و تف یر مف  گیری از پیش ایجاد معنایی تازه از مان با بهره ج( بازسازی معنا 

 معنای اولیه مافاو  باشد؛
 (.Ricoeur, 1971, p. 529 بخیی به آن معنا  شده در زندگی و دهت کارگیری معنای بازسازی به د( کاربرد 

ی هرمنوتیک و تف یر ماون دینی، در دیدگاهی مافیاو  بیا  میلیو بای، مافرر ایاالیایی برد اه در موزها
ست که هدف اصلی در تف یر ماون، کیف قصد اصلی مؤلیف اسیت. بیه نظیر او پل ریرور، بر این باور ا

ها، اناظارا  و علاییق شخصیی  فرض ی خواننده آن است که مقصود نوی نده را دریابد، نه آنره پیش وریفه
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معنیای »خود را بر مان تحمیل کند. وی در این م یر بر دو مبنا تأکیید دارد  نخ یت آنریه چیی ی بیه نیان 
مند لازن اسیت. از نظیر  ودود دارد؛ و دون آنره برای دسایابی بیه آن، روشیی خیاص و ضیابطه« اصلی مان

(.او بیا پیذیرش چنیدگانگی Bleicher, 1980, pp. 51-94بای، معنای اصلی چی ی د  مراد مؤلف نی ت  
ورزیید؛  نامحدود تفاسیر مخالف بود و بر ضرور  رعایت اصول و قواعد منطقی در فرایند تف یر تأکید می

شود. برخلاف ریرور که بیر نقیش خیلاق  زیرا چنین انضباطی مانو از پدید آمدن ترثر نامیروع تفاسیر می
عنوان میانجی عمل کند و از خلیق معنیای ددیید بارهیی د  مف ر تأکید دارد، بای معاقد است مف ر باید به

ان دهم شناخاه شید، نیی  در (. دوزف رات ینگر، که بعدها با نان پاپ بندیرت ش50، ص1399 مخااری، 
کند و معاقید اسیت  گرایی تف یری مخالفت می ی دین، با ن بیت ی ترثر تف یرها در موزه موادهه با م ئله

تواند به تضعیف اقادار و مقیقت دینی بینجامد. او بر ضیرور  بازگییت بیه سینت  که چنین رویرردی می
داند و تفاسیر غیرسینای و ناماعیارف  اصیل مان میکند و سنت کلی ایی را مامل معنای  تف یری تأکید می

(. به اعاقیاد وی، نهیاد Ratzinger, 1970, p. 84کند   را تهدیدی برای مفظ هویت و ان جان دینی تلقی می
کلی ا باید نقیی محوری در تف یر ماون مقدس ایفا کند و چیارچوبی بیرای اعاباربخییی بیه تف ییرهای 

های کلی ا، به تف ییر مایون  دانان باید با وفاداری به سنت م یحی و آموزه الهیفردی فراهم آورد. از نظر او، 
مقدس باردازند و در این م یر از تف یرهای سطحی یا گ ینیی پرهی  کنند. وی تف یر صحیح مایون دینیی 

ایین  (. برZyzak, 2013, pp. 139-155داند   زمان به مان، سنت کلی ا، عقل و ایمان می را م ال ن توده هم
تییوان دریافییت کییه نگییاه اندییییمندان هرمنوتیییک فل ییفی در مییواردی در تقابییل بییا دیییدگاه  اسییاس، می
هایی ماننید بایی قیرار  های کلاسیک نظیر شیلایرماخر، هییرش و دیلایای، و نیی  نئوکلاسییک هرمنوتی ت

های  ی عینیی از پدییدههای زمانی را درنوردیید و بیه فهمی توان فاصله گیرد. این گروه بر این باورند که می می
رو  ابی اری بیرای غلبیه بیر ایین گ  یت زمیانی اسیت؛ ازایین« فهیم»مند دست یافت. از نظر آنان،  تاریخ

ییا بیه تعبییر دیگیر -ی تاریخی میان عصر تألیف و عصر تف یر  ای برای پیمودن فاصله هرمنوتیک را وسیله
 (.218، ص1383کنند  واعظی،  تلقی می -میان مؤلف و مف ر

های نخ این رهیور و گ یارش اسیلان بیا آنچیه امیروزه بیا آن میوادهیم  یت ماون دینی در سدهوضع
های قابل تودهی داشت. در آن دوره، تفاسییر شیفاهی بیه تیدریج بیه مایون مرایوب تبیدیل شید و  تفاو 

و  -عنوان نخ یاین مف یر قیرآن بیه-های پیامبر اکرن ص(  ی دیدگاه های تف یری بر پایه نخ این مجموعه
ی اصیلی  و نیی  صیحابه شیرل گرفیت. دغدغیه -عنوان مف ران و شارمان سخن پییامبر به-بیت ع(  اهل
های بعیدی بیود. مف یران  ها به ن ل پژوهان در آن زمان مفظ ماون اولیه از تحریف و اناقال صحیح آن دین

و اساسیاً رویرردهیای  ی اصلی، یعنی پیامبر اکرن ص( و ائمه ع(، بودند نی  بییار در پی تبیین مراد گوینده
به شرلی که در ییک قیرن اخییر  -مانند تأکید بر مق مف ر در تولید معنای تازه-ددید هرمنوتیک فل فی 

 مطرح شده، در کانون توده آنان قرار نداشت.
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ای تازه نی یت و از  ی یک موضوع، پدیده ها درباره الباه اخالاف در نقل روایا  و مای تعارض مفاد آن
های روایی در میان راویان مناییر  ی دون دوران امامت، هنگامی که نخ این مجموعه ویژه از نیمه به-دیرباز 

بیت ع( انعراس یافیت و  های آنان از اهل پژوهان بوده است. این م ئله در پرسش مورد توده مدیث -شد
رار گرفت. بیا صور  بخیی م اقل مورد بحث ق به« باب تعادل و ترادیح»در آاار اصولی نی  تحت عنوان 

های مافاو  و گاه ماعارض بیود و ایین  این همه، تمرک  این مبامث بر کیف مراد پیامبر یا امان از میان نقل
های  تیدریج و بیا رهیور فرقیه شود. به ای است که در سنت هرمنوتیک پییامدرن نی  دیده می همان دغدغه

و ضیوابط تف ییر « تف یر بیه رأی»ی   ئلهدان اند، م مخالف که همگی خود را به قرآن و سنت من وب می
های صوفیانه و انایار تفاسییر عرفیانی،  پژوهان مطرح شد. همچنین با گ ارش دریان صحیح در آاار قرآن

ی تأوییل، شیرایط و  بحث تأویل و ضوابط آن نی  در آاار اسلامی دایگاهی ویژه یافت. طرح مبامثی درباره
ی فهم و چگونگی آن در آایار تف ییری انجامیید.  شناخای درباره گیری مبامث معرفت ضوابط آن، به شرل

هیا  صیور  مامرکی  بیه آن های مدرن در یک قیرن اخییر به رو، ب یاری از موضوعاتی که هرمنوتی ین ازاین
لای آاار مف ران، عرفا، مارلمان و فیل وفان م لمان مورد بحث قرار گرفاه بیود.  تر در لابه اند، پیش پرداخاه

ی  در مجلیه« ضوابط تأویل آیا  مایابه از دیدگاه ملاصدرا»ای با عنوان  زمینه، از همین قلم مقاله در همین
 ( منایر شده است.1401 مهر  قرآن و روشنگری

 پژوهان مسلمان . دیدگاه دین4

طور کلی چه در میان دانیمندان شیعه و چه در میان اندییمندان اهل سنت، ب ییاری از عالمیانی کیه در  به
اند که امیروزه  ای گ ارده به مبامثی پرداخاه گونه اند، در آاار خود به ی اصول فقه و تف یر قرآن قلم زده وزهم

تفصییل  در چارچوب مبامث هرمنوتیری قابل طرح است. آنان در ضیمن مبامیث اصیولی و تف ییری، به
انید. ایین  می سیخن گفاههای اسلا ها از ماون و سنت ی چگونگی و علل ترثر اساظهارا  و برداشت درباره

اندییمندان به م ائلی همچون نقش زبان، سیاق، تیاریخ، شیرایط صیدور و نیی  اداهیاد در فراینید فهیم و 
اند. در ادامه، بیه برخیی از  تف یر ماون دینی توده داشاه و در آاار خود به تحلیل و تبیین این عوامل پرداخاه

 شود. میاین دانیمندان در دو گروه شیعه و سنی اشاره 

 پژوهان معاصر شیعه . دین4-1

ترین علمای شییعه در میوزه تف ییر  ش(، که از برد اه1282-1360علامه سیدمحمدم ین طباطبایی  
قرآن در قرن اخیر است، در کااب المی ان فی تف یر القرآن به بررسی ترثر تفاسیر قرآنی پرداخایه و معاقید 

ان است و به همیین دلییل، امریان ارائیه تفاسییر ماعیدد از آن پای قرآن دارای عمق و غنای معنایی بی»است 
(. اییان در طول تف یر المی ان مررراً به مقوله فهم پرداخایه 35، ص1ق، ج1417 طباطبایی، « ودود دارد

پذیر دان اه است. وی فهم برخی مف ران از تف یر را نی  به چالش کییده و ب یاری از آایاری  و قرآن را فهم
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(. 13، ص1ق، ج1417دان اه است  طباطبیایی، « تطبیق»شوند، در مقیقت  ان تف یر شناخاه میرا که به ن
تف یر مورد نظر علامه بییارین همانندی را بیا هرمنوتییک کلاسییک و بیییارین تفیاو  را بیا هرمنوتییک 

ما  قیرآن (. از نظر او، اخالاف در تفاسیر ناشی از ابهان در معنای کل74، ص1391فل فی دارد  بهرامی، 
( و نیی  15، ص1ق، ج1417نی ت، بلره بییار از اخیالاف در تطبییق بیر مصیادیق کلمیا   طباطبیایی، 

(. وی بیه ایین دو عامیل، اخیالاف در 86، ص1391شیود  بهرامیی،  های فردی در فهم ناشیی می تفاو 
(. 87، ص1391اف ایید  بهرامیی،  های اخلاقی و نف یانی مف یران را نیی  می میرب تف یری و نی  ویژگی

عیرض را  نوا با اکثر اندییمندان م لمان، کثر  معنایی یا تعدد تفاسییر صیحیح و هم علامه طباطبایی، هم
کنید  ، یعنی معناهیایی در طیول یریدیگر، را نفیی نمی«ذوبطون»پذیرد؛ اما در عین مال امران معانی  نمی

دار مرایب  کیه مییراثش(، 1298-1358(. شهید مرتضیی مطهیری  43، ص3ق، ج1417 طباطبایی، 
هیای قرآنیی  رود، در آایار خیویش بیه موضیوع ترثیر تفاسییر و تأویل فل فی علامه طباطبایی به شمار می

پرداخاه و معاقد است قرآن، به دلیل عمق و غنای معنایی خود، امریان اسیاخراج معیانی ماعیدد را فیراهم 
شود. شهید مطهری در برابیر دو  ح وب میهای برد اه قرآن م آورد و این ترثر تفاسیر بخیی از ویژگی می

هیا و  یری انرار امران چند فهم در عرض هم از قرآن و دیگری پیذیرش مطلیق تعیدد فهم-دیدگاه افراطی 
داند. به اعاقاد او، برخیی  انگاری در هر دو زمینه را مردود می کند و مطلق موضعی میانه اتخاذ می -ها قرائت

تابنید؛ در میالی کیه  اری که در یک معنا دارند، د  ییک فهیم را برنمیآیا  به دلیل صرامت و رهور آشر
(. از 51، ص4، ج1370برخی دیگر قابلیت چند برداشت مافاو  در عرض یریدیگر را دارنید  مطهیری، 

الجمله آیا  برای چند معنا و چند فهم گوناگون اسیاوار  این رو، دیدگاه شهید مطهری بر پذیرش قابلیت فی
پییژوه  ش(، مف ییر و قرآن1314-1389الله   (. سییید محمدم ییین فضییل45، ص1378اسییت  صییدر، 

الله  به موضوع تنوع و ترثر تفاسیر قرآنی پرداخاه اسیت. فضیل من ومی القرآنمعاصر شیعه، نی  در کااب 
های فردی، شرایط زمیانی و مریانی و تجربییا  مف یران در فهیم قیرآن نقیش  بر این باور است که تفاو 

شوند. وی تعیدد تفاسییر قیرآن را نیه ناشیی از تعیدد  ای دارند و مودب بروز ترثر در تفاسیر می کننده تعیین
معنای وضعی الفاظ، بلره ماصل همراهی قرآن بیا ان یان در همیه ابعیاد زنیدگی فیردی و ادامیاعی او و 

ه به میدیثی از داند. برای مثال، او با اشار دلالت آیا  بر همه موارد میابه معنای نخ ت در زندگی بیر می
( را به معنای علم و ک ی که ان ان علیم 24 عبس،  «طَعامه  فَلْیَنْظُر الْْنْ انُ إلی»امان باقر ع( که آیه شریفه 

(، و نی  مدیثی کیه نجیا  ان یان 50، ص1ق، ج1407کند تف یر کرده است  کلینی،  را از او دریافت می
اسَ دَمیعاً وَ مَنْ أَمْیاها »از ضلالت را از تأویلا  آیه  ما أَمْیا النَّ داند  فیض کاشیانی،  ( می32 مائده،  «فَرَأَنَّ

ای بیه معنیای چنیدمعنایی لفیظ نی یت،  کند که چنین معیانی (، بر این نراه تأکید می31، ص2، ج1373
های تاریخی، زبانی و ادامیاعی زمیان  ای از غنای معنایی قرآن است. به باور او، قرآن در ویژگی بلره دلوه

های زنده در طول تیاریخ و بیر ابعیاد گونیاگون مییا   ماند، بلره دلالت آن بر نمونه ول خود ماوقف نمین 
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های پیس از نی ول باشید و  ان انی اسامرار دارد؛ تا دایی که باواند راهنمای فهم درست و نادرست در زمان
، 1ق، ج1419الله،  دارد  فضیل های مق در آینده ماوده سازد و از علائم باطیل برمیذر ها را به نیانه ان ان

پژوه معاصر، ترثیر تفاسییر را  ش(، فیل وف و اسلان1313-1399(. محمدتقی مصباح ی دی  17-14ص
دانید. وی بیا تأییید امریان  ناشی از غنا و عمق معنایی قرآن و نی  نقش عوامل ان یانی در فراینید تف ییر می

 -هیای تف ییری اسیت و  در دانش، مبیانی و روشکه ناشی از تفا-های مخالف و گوناگونی تف یرها  فهم
(. بیا ایین 56، ص2، ج1392کنید  مصیباح یی دی،  بر ل ون توده به این ویژگی در تف یر قرآن تأکیید می

ضابطه، ذوقی و فاقد دلیل از آیا  قرآن را ب ییار خطرنیا  دان یاه و آن را از مصیادیق  مال، او تأویلا  بی
 (.154، ص2، ج1392ی دی،  شمارد  مصباح می« قول بدون علم»

شیود. بیرای نمونیه،  هایی ن بااً مییابه در ایین زمینیه دییده می در میان نواندییان دینی شیعه نی  دیدگاه
عبدالرریم سروش ترثر تفاسیر در معارف بیری را امری طبیعی و ناشی از ماهییت ایین معیارف و ارتبیاط 

ای بیدیو  داند. به بیاور او، اگیر در دانییی نرایه عرفای میهای م ها و دادوساد میان موزه ها با سایر دانش آن
یابید و  کند و در پی آن نگاه ان ان به دهان و ان یان ت یییر می شناسی یا فل فه را ماأار می پدید آید، معرفت

(. او معاقد اسیت کیه نبایید 85، ص1370کند  سروش،  ای پیدا می در نایجه، معرفت دینی نی  معنای تازه
ابی به یک تف یر وامد و مطلق از ماون دینی بود، بلره باید تنوع تفاسیر را پذیرفت و بیه ارتقیای در پی دسای

شده در مایون دینیی ماننید  ترثرباوری در موزه فهم دین توده داشت. سروش قوانین و امران اسلامی ابت
ها و  مقابیل، برداشیتدانید؛ در  نامد و آن را اابت و ت ییرناپیذیر می می« شریعت صامت»قرآن و مدیث را 

خواند و معاقد است ایین بخیش از شیریعت  می« شریعت ناطق»های تاریخی فقها از این ماون را  اسانباط
ما یر و قابل تحول است و باید با توده به شرایط زمانی و نیازهای دامعه دگرگون شود تا باوانید پاسیخگوی 

مجاهید شب یاری، دیگیر اندیییمند (. محمید 50-20، ص1370م ائل دنیای معاصر باشد  سیروش، 
صرامت بر امران و دواز تعدد تف یر از ماون دینی تأکیید  به« ها تعدد قرائت»معاصر شیعه، با طرح نظریه 

کرده است. وی، هم و با عبدالرریم سروش، با تأکید بر صامت بودن همه مایون، ترثیر قرائیا  را امیری 
در آاار خیود قیرآن و فهیم از آن را نیی  تیابو همیین قاعیده داند. او  ضروری و ناشی از طبیعت فهم بیر می

تییاریخ شیریعت همیواره بییا »( و معاقید اسیت  91-86، ص1383کنید  مجاهید شب ییاری،  معرفیی می
منید باشیند، همگیی  ها، میادان کیه مضیبوط و روش چندگونه در  از شریعت عجین بوده است و این در 

(. 100-95، ص1383 مجاهید شب یاری، « نیه مطلیوب اند. در  وامد نه ممرن است و موده و مقبول
های سروش و مجاهد شب اری با نقدهای فراوانیی از سیوی برخیی اندیییمندان م یلمان در اییران  اندییه

مواده شده است. با این مال، باید توده داشت که مخالفت این اندییمندان به معنای انرار مطلق تفیاو  
ت. مخالفانی همچون دعفر سبحانی، عبداللیه دیوادی آملیی، صیادق ها از ماون دینی نی  آراء و برداشت

لاریجانی، عبدالح ین خ روپناه و محمدم ین م ینی طهرانیی منریر اصیل ودیود تفیاو  و ترثیر در 
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تفاسیر و قرائا  دینی نی یاند و آن را از بیدیهیا  مبامیث اسیانباطی در علیون دینیی ماننید فقیه و تف ییر 
را  -ای که شامل ضروریا  دین نی  شیود گونه به-های دینی  ترثر به همه ابعاد آموزهدانند؛ اما تعمیم این  می

های  (. بییا بررسییی دیییدگاه15-10، ص1367؛ سییبحانی، 70-55، ص1380پذیرنیید  لاریجییانی،  نمی
توان به نقاط اشارا  و افاراق آنیان پیی  های قرآنی، می پژوهان معاصر شیعه درباره ترثر تفاسیر و تأویل دین

هیای  برد. تقریباً همه این مافرران بر این نراه تأکید دارند که ترثر تفاسیر تا میدی ناشیی از غنیا و ررفیت
گ ارده معنایی قرآن است. با این مال، در می ان تأکید بر این عامل و نی  در تحلییل نقیش عوامیل ان یانی 

هیای فیردی،  ش عواملی همچیون تفاو پژوهان شیعه عموماً بر نق شود. دین هایی میان آنان دیده می تفاو 
گیری ترثر تفاسیر تأکید دارند. در مورد هدف تف یر قیرآن  های فرهنگی و تجربیا  مف ران در شرل زمینه

نی  اغلب آنان بر این باورند که مقصود از تف یر صرفاً دسایابی به یک تف یر نهایی و مطلیق نی یت، بلریه 
؛ شب یاری، 30-24، ص1ق، ج1417مییت دارد  طباطبیایی، های مخالف معنایی مان نی  اه کیف افق

(. موید این دیدگاه، روایاتی است که بر ذوبطیون بیودن قیرآن دلالیت دارنید و امریان 91-86، ص1383
إنّ للقرآن رهراً و بطناً و لبطنه بطینٌ »کنند؛ مانند مدیث معروف نبوی   های طولی از آیا  را تودیه می فهم

ن روایاتی ودود دارد که به نوعی بیر امریان معیانی مانیوع دلالیت دارنید؛ ماننید همچنی«. إلی سبعة أبطن
و  104، ص4ق، ج1403دمهیور،   ابین ابی« القرآن ذلولٌ ذو ودوه فامملوه علی أم ن الودوه»مدیث  

( و شیهید مطهیری 30-24، ص1ق، ج1417(. در میان ایین گیروه، علامیه طباطبیایی  طباطبیایی، 107
عنوان عامل اصلی ترثیر تفاسییر تأکیید دارنید؛ در  ر بر ررفیت و غنای معنایی قرآن به( بییا1378 صدر، 

گیری ایین ترثیر  الله بییار بر نقش عوامل ان یانی در شیرل مالی که افرادی مانند سیدمحمدم ین فضل
 (.  16-14، ص1ق، ج1419الله،  اند  فضل تمرک  کرده

 . اندیشمندان معاصر از اهل سنت 4-2

انید، در  تر گفاه شد، ب یاری از دانیمندانی که در موزه اصول فقه و تف یر قیرآن قلیم زده که پیش گونه همان
اند که امروزه در چارچوب مبامث هرمنیوتیری در میوزه فقیه، تف ییر قیرآن و  آاار خود به م ائلی پرداخاه

های  ا از ماون و سینته روایا  قابل بررسی است. آنان درباره چگونگی و علل ترثر اساظهارا  و برداشت
تری  های روشین اند. در اینجا به چند تن از دانیمندان اهل سنت که در این زمینه دیدگاه اسلامی بحث کرده

 شود. اند، اشاره می ارائه کرده

ترثر تفاسیر قرآنیی »نوی د   ش( در کااب الاف یر والمف رون می1293-1355محمدم ین ذهبی  
پایان اسیت و  است؛ زیرا قرآن کاابی است که دارای اعماق و گ اره معنایی بیناپذیر  امری طبیعی و اداناب

 (.34-33، ص1ن، ج1976 ذهبی، « همین امر مودب شده است که مف ران ماعددی به تف یر آن باردازند

بیه م یئله ترثیر  فی ریلال القیرآنش(، مافرر برد اه مصری، در تف یر 1284-1344سید قطب  
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تر  ه است. وی بر این باور بود کیه تفاسییر ماعیدد از قیرآن در راسیاای شیناخت کامیلتفاسیر قرآنی پرداخا
 (.103ق، ص1408دهنده عمق و دامعیت این کااب است  سید قطب،  معارف قرآنی قرار دارد و نیان

های خیاص  پژوه سرشناس پاک اانی، نی  معاقد بود که این امر ناشی از ویژگی ابوالاعلی مودودی، دین
هیا و  ریم است. از نظر مودودی، قرآن کاابی است کیه از تنیاقض پیراسیاه و ماناسیب بیا همیه زمانقرآن ک
هیای  های ماعددی برای بییریت دارد کیه بیا تودیه بیه شیرایط و موقعیت هاست. همچنین قرآن پیان مران

و نیی  هیای ماعیدد  گوناگون قابل فهم و تف یر است. بیه عبیار  دیگیر، دامعییت، غنیا، اشیامال بیر پیان
شیود  میودودی،  پذیری و سازگاری قرآن با مقاضیا  زمان و مران مودب بروز تنوع در تفاسیر می انعطاف
 (.16-14، ص1ن، ج1963

در میان نواندییان اهل سنت نی  بحث درباره ترثر تف یر ماون دینیی میورد تودیه قیرار گرفایه اسیت. 
دهنده نیوعی  ترثر تفاسییر قرآنیی نییان ش(، مافرر معاصر، معاقد است که1306-1389محمد ارکون  

گرایی در فهم ماون دینی است. به نظر او، ودود این تعدد تفاسیر امران دسایابی بیه معنیایی وامید و  ن بی
های  کند. ارکون بر این باور است که ترثیر تفاسییر ناشیی از محیدودیت مطلق از قرآن را با تردید مواده می

های فرهنگی و اداماعی خود به سیراز میان  زمینه ت؛ زیرا هر مف ر با پیشان انی در فهم و تف یر ماون اس
شود. به نظر او، قرائیت هیر  های مانوع و گاه ماعارض از آیا  قرآن می رود و همین امر مودب برداشت می

هیا امریان دسیایابی بیه تصیویری  های بعدی مافاو  است و بررسی این قرائت ن ل از قرآن با قرائت ن ل
آورد. به باور وی، نص قرآنیی همیواره تف ییرها و  ز پدیدارشناسی وددان دینی اسلامی را فراهم میروشن ا

هیا گ یارش یافایه  ها و دوامعی ه اند کیه اسیلان در آن کند که نماینده فرهنگ ماون درده دومی تولید می
خود تف یر کنید؛  تواند قرآن را در چارچوب دساگاه مفهومی خاص است. از این منظر، هر نظان فرری می

گونه که عقلانیت ارسطویی توان ت گفاار قرآنی را در قالب یک دساگاه مفهیومی و منطقیی انا اعیی  همان
بیرخلاف نظیر ماألهیان -(. بدین ترتییب، دییدگاه ارکیون 114-105، ص1376بندی کند  ارکون،  صور 

 گیرد. ار میگرایی در فهم دینی بر پایه ترثر تفاسیر قر در دهت پذیرش ن بی -سنای
ن(، مافرر معاصر مصری، نی  به م ئله ترثر تفاسیر قرآنی پرداخایه 1943-2010نصر مامد ابوزید  

های ان یانی  بودن فهم ماون دینیی و محیدودیت است. او بر این باور است که تنوع تفاسیر ناشی از تاریخی
های فرهنگی و اداماعی خود به تف ییر  هاست. به اعاقاد ابوزید، هر مف ر با زمینه در در  معنای نهایی آن

هیای  شود. وی معاقد است تف یر از داده های مافاو  از آیا  می پردازد و این امر مودب برداشت قرآن می
شود کیه افیق خواننیده را شیرل  ای آغاز می شود، بلره پیش از آن از چارچوب فرهنگی زبانی مان آغاز نمی

یک سو با تعدد خوانندگان و از سوی دیگر با تفیاو  شیرایط خوانیدن دهد. بنابراین، معنای یک مان از  می
 (.182-178ن، ص2014یابد  ابوزید،  آنان ترثر می

ن(، اندییمند برد اه پاک یاانی، معاقید اسیت کیه تنیوع تفاسییر 1919-1988الرممن ملک   فضل
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های فریری و  س زمینیهناشی از این واقعیت است که قرآن دارای رواهر و بواطن است و هر مف ر بیر اسیا
الرممن در تف ییر  فرض هرمنوتیری فضل کند. پیش فرهنگی خود بخیی از این رواهر و بواطن را در  می

گرایی و اعاقاد به تعین معناست. وی معنیای میان را امیری عینیی، اابیت و ت ییرناپیذیر  قرآن، نوعی عینیت
، 1383کنید  واعظیی،  خی او ت یییر نمیدان ت که برم ب ذهنیت مف ر و مقاضیا  فهم و افق تاری می
فرض، اگر مف ر در فرایند تف یر به مقصود مؤلف دست یابید، بیه امیری  (. بر اساس این پیش60-58ص

گییرد کیه بیه  گرایی هرمنوتیک فل فی قیرار می اابت و فراتاریخی دست یافاه است. این نگره در برابر ن بی
 (.144، ص1388کند  آزاد،  ودن و ت ییرپذیری فهم مرم میب سبب پیوند فهم با امور ما یر، به تاریخی

های مارثر از یک لفظ ییا  پژوه معاصر مصری، برداشت ش(، قرآن1299-1377الیاطی   عاییه بنت
کنید  ابراهیمیی و  کننید اناقیاد می پذیرد و از مف رانی که ودوه مخالفی را بر ییک واژه ممیل می آیه را نمی
نی ت این رویررد تف یرشناسانه را از اسااد و هم یر خیود، امیین خیولی  (. بعید15، ص1402دسارنج، 

ها و بافیت ادامیاعی  ش(، اخذ کرده باشد. هر دو اندییمند بر فهم قرآن با توده به ویژگی1344-1273 
کننید.  را رد می -ویژه کیفیا  علمی به-های ددید  زمان ن ول تأکید داشاه و تطبیق مفاهیم قرآنی بر پدیده

رسد هر دو بر امران دسایابی به یک تف یر اصلی و مقیقی از آیا  قرآن تأکید دارنید  ابراهیمیی  نظر میبه 
 (.24-15، ص1402و دسارنج، 

پژوهان معاصر اهل سنت نی  م یئله ترثیر تفاسییر قرآنیی  توان گفت که در میان قرآن بر این اساس می
یینیان خود، به بررسیی ایین م یئله و تبییین ابعیاد و مورد توده قرار گرفاه است و این مافرران، همچون پی

بندی کیرد  گروهیی  توان رویرردهای آنان را در دو گرایش کلیی دسیاه اند. در مجموع، می علل آن پرداخاه
تعدد تفاسیر را امری طبیعی دان اه و بر نقش و دایگاه مف یر در فراینید فهیم تأکیید دارنید؛ در میالی کیه 

 بی به فهمی اصیل و مطابق با مقصود مؤلف از مان ه اند.گروهی دیگر در پی دسایا

 ها . مقایسه دیدگاه5

دهید کیه ایین دو گیروه در  های اندییمندان شیعه و سنی درباره ترثر تفاسیر قرآنی نییان می بررسی دیدگاه
برخی موارد دارای نظرا  میار  و در برخیی میوارد دارای اخالافیا  اساسیی ه یاند. در ایین مقای یه، 

یررد اکثریت اندییمندان در هر یک از دو گروه شیعه و سنی مدنظر است. بدیهی است که امران توافیق رو
 شده به ترتیب زیر است  همه اندییمندان بر یک موضوع ب یار اند  است. اهم موضوعا  مقای ه

 . پذیرش طبیعی بودن تکثر تفاسیر5-1

ناپیذیر  ترثر تفاسیر قرآنی را امری طبیعیی و ادانابعمون اندییمندان شیعه و نی  برخی اندییمندان سنی، 
گفاه علامیه طباطبیایی و  های پیش دانند که ناشی از غنا و عمق معنایی قرآن است. در این زمینه، دیدگاه می

 (. 35ص ،1ج ق،1417 طباطبایی، ؛34-33ص ،1ج ن،1976  ذهبی، است اشاره قابل ذهبی محمدم ین آرای
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 . نقش عوامل انسانی 5-2

های  هیای فیردی و زمینیه اغلب این اندییمندان، چه شیعه و چه سنی، بر این نراه تأکید دارنید کیه تفاو 
فرهنگی و اداماعی مف ران از عوامل اصلی بروز ترثر تفاسیر ه اند. در بیانیا  ابوزیید دییدیم کیه تنیوع 

ی نقیش اساسیی دارد. گیری ترثیر تفاسییر قرآنی های اداماعی مف یران در شیرل فرهنگی و اخالاف زمینه
های ادامیاعی و فرهنگیی  های فردی و زمینه تفاو »گوید   محمد مجاهد شب اری نی  در همین راساا می

(. 92، ص1383 مجاهیید شب ییاری، « مف ییران، عییاملی بنیییادین در بییروز ترثییر تفاسیییر قرآنییی اسییت
های  ناشیی از محیدودیت اندییمندان غربی همچون گادامر و ریرور نی  ترثیر تفاسییر را امیری طبیعیی و

های فیردی، فرهنگیی و ادامیاعی مف یران در  دانند و بر تیأایر زمینیه ان انی در فهم کامل معنای ماون می
 تفاسیر آنان تأکید دارند.

 . هدف از تفسیر5-3

های سلفی، با اندییمندان شییعه اخیالاف اساسیی  ویژه در گرایش در این زمینه، اندییمندان اهل سنت، به
پژوهان شیعه همچون علامه طباطبایی معاقدند که هدف از تف یر قرآن کیف و بررسیی تمیان  قرآن دارند.

، 1ق، ج1417های معنایی ممرن اسیت و بیه ییک تف ییر نهیایی و مطلیق قائیل نی یاند  طباطبیایی،  افق
دارای ییک (. در مقابل، برخی مافرران سنی مانند ابن تیمیه و پیروان دیدگاه سلفی معاقدند که قرآن 40ص

معنای اصیل و نهایی است که باید کیف شود و هدف از تف یر قرآن رسیدن به یک تف یر وامید و مطلیق 
کنند  ابن تیمییه،  گرایی در فهم دین تلقی می رو، ودود چندین تف یر مافاو  را به من له ن بی است؛ از این

 (.350، ص13ن، ج2004

 گرایی . نسبی5-4

گرایی در فهم ماون دینی دارنید.  دامر و ریرور گرایش بییاری به پذیرش ن بیاندییمندان غربی همچون گا
یابی به یک معنای وامد و مطلق از مان ودود ندارد. به تعبیر گیادامر، تیلاش  آنان معاقدند که امران دست

م تنها ناممرن، بلریه نیامعقول اسیت. فهی های خود در عمل تف یر نه داوری برای رهایی از تصورا  و پیش
تواننید از ییک میان وامید  های مخالف و در شیرایط مافیاو  می ها در زمان ماهیای تاریخی دارد و ان ان

هیا  ها چیی ی نی یاند کیه بایوان ییا بایید از آن داوری های مافاوتی داشاه باشند. در یک کلان، این پیش فهم
است که ما قادر به فهم تیاریخ ه ها اساس ودود ما ه اند و به واسطه آن داوری چیم پوشید؛ بلره این پیش

پردازان شییعه بیا برخیی مافریران سینی تفیاو   (. در این زمینه، نظرییه201، ص1377شویم  پالمر،  می
یابی بیه  گرایی و انرار امریان دسیت پژوهان شیعه معاقدند که ترثر تفاسیر به معنای ن بی دارند. برخی دین

کننید. در مقابیل، برخیی  و مطلیق میان تأکیید میمقیقت وامد نی ت و بر امران کیف معنیای واقعیی 
مافرران سنی مانند ابن تیمیه و اندییمندان معاصری همچون محمد ارکون، ودود ترثر تفاسیر را به من لیه 
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کنند؛ با این تفاو  که ابن تیمیه ودیود چنیدین تف ییر مافیاو  را نییانه  گرایی در فهم دین تلقی می ن بی
 (.Arkoun, 1996, p. 89  قیقت وامد دان اه و بر یگانگی تف یر صحیح تأکید داردم به یابی دست امران انرار

« گرایی ن یبی»و « هیدف از تف ییر»ترین نقاط اخالاف میان ایین دو گیروه در دو میوزه  در مجموع، مهم
گرایی تأکیید  هیای معنیایی ماعیدد و در عیین میال رد ن یبی پژوهان شیعه بر امران کیف افق است. قرآن

طور کلیی،  د، در مالی که برخی مافرران سنی بییار به سوی تف یر وامد و مطلیق گیرایش دارنید. بیهدارن
و « هیدف از تف ییر»پژوهان م یلمان و اندیییمندان غربیی نیی  در دو میوزه  ترین اخالاف میان دین مهم

ی ایی در تف ییر قابل میاهده است. اف ون بر این، اندییمندان غربی غالباً بر نقش سنت کل« گرایی ن بی»
کنند، در مالی که مافرران م لمان بر مردعیت قرآن، مدیث و اداهیاد ترییه دارنید.  ماون دینی تأکید می

های فریری و فرهنگیی  ترین نقطه اشارا  میان م لمانان و اندییمندان غربی نی  توده به نقیش زمینیه مهم
که ترثر تفاسیر، از منظیر بیییار اندیییمندان  توان تأکید کرد مف ر در فرایند تف یر است. بر این اساس می

هیای فیردی و فرهنگیی مف یران اسیت، نیه  ای طبیعی و برخاسیاه از غنیای قیرآن و تفاو  م لمان، پدیده
تهدیدی برای فهم دینی. اخالاف اصلی اندییمندان م لمان نه در اصل پیذیرش ترثیر، بلریه در میدود و 

طور کلیی، دییدگاه م یلمانان در ایین  گرایی اسیت. بیه رد ن بی ضوابط میروع آن و نی  در می ان پذیرش یا
گرایی گ یارده گیرایش دارد و نیی  بیرخلاف رویرردهیای  برخلاف هرمنوتیک فل فی که به ن یبی-م ئله 

مند و در عین مال پیذیرش  کند که به مفظ اصول تف یر روش ای را پیینهاد می راه میانه -معنایی سلفی تک
نی یت، « اتفیاق تیاریخی»مد. در نگاه اندییمندان م لمان، ترثر تفاسییر صیرفاً ییک انجا ها می تنوع فهم

 پژوهیان شییعه  ای است که بایید دربیاره مییروعیت و میدود آن داوری کیرد. ب ییاری از قرآن بلره پدیده
 داننید و آن را معلیول غنیا و عمیق معنیایی قیرآن، ناپذیر می و بخیی از اهل سنت ترثر را طبیعی و اداناب

، 1ن، ج1976کننید  ذهبیی،  های مف ران معرفیی می اداماعی و روش -های فرهنگی ها، زمینه تفاو  افق
توانید  (. در این رویررد، نقطه مثبت ترثیر آن اسیت کیه می35، ص1ق، ج1417؛ طباطبایی، 34-33ص
میال، همیین  صدایی بییرون آورد. بیا ایین های معنایی مان را آشرارتر کند و پژوهش تف یری را از تک افق

شیود؛  ضابطه تمای  قائل می های بی مند و برداشت پذیرد و میان ترثر روش قید نمی طیف معمولًا ترثر را بی
کنید  معییار پرهیی  می عیرض بی مندی معنا، از پیذیرش کثیر  هم که علامه طباطبایی با پذیرش لایه چنان

ضیابطه ه یاند؛ زییرا چنیین  ترثر بی(. آنان نگران پیامدهای منفی 30-24، ص1ق، ج1417 طباطبایی، 
و در « هیا برابیری همیه قرائت»تواند به فرسایش امران داوری میان تفاسییر و ن دییک شیدن بیه  ترثری می

کیه تفیاو  مبیانی و  الله مصیباح یی دی، بیا آن نهایت تهدید ابا  معرفت دینی بینجامد. از همین رو، آیت
را خطرنیا  دان یاه و آن را از مصیادیق « دلیل و ذوقی بی»های  پذیرد، تأویل های گوناگون را می امران فهم

(. مای نواندیییانی ماننید مجاهید 154و  56، ص2، ج1392شمارد  مصباح ی دی،  می« قول ب یر علم»
های مخالف به شیرط آنریه مضیبوط و  ها ه اند، بر مقبولیت قرائت شب اری، که از طرفداران تعدد قرائت
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 (.100-86، ص1383کنند  شب اری،  مند باشند تأکید می روش

مهیار  کنند، بلره با تعمیم بی های سروش و شب اری نی  اصل اخالاف فهم را انرار نمی مناقدان دیدگاه
، 1367؛ سییبحانی، 70-55، ص1380ورزنیید  لاریجیانی،  های دیین مخالفیت می آن بیه همیه سییامت

شیود کیه در  ی فرصیت مح یوب میدهید کیه ترثیر هنگیام ها نییان می (. برآیند این دییدگاه15-10ص
گرایی  ها فهم شیود؛ امیا اگیر بیه ن یبی مند و با امران ارزیابی و تردیح قرائت چارچوب اصول تف یر روش

معیاری در تف یر بینجامد، بیه ییک تهدیید تبیدیل خواهید شید. در پاییان، بای یاه اسیت بیه  معرفای و بی
کیه اصیل ترثیر  اشیاره شیود. بیا آن« ف یر بیه رأیت»و « گرایی ن بی»از « ترثر میروع»معیارهای تفریک 

پژوهیان  های مف ران، در نگیاه ب ییاری از قرآن ها و روش تفاسیر، به سبب غنای معنایی قرآن و تفاو  افق
از « منید ترثیر روش»شود، داوری هنجاری درباره آن واب اه بیه معیارهیای تفرییک  امری طبیعی تلقی می

یار آن است که بطن یا تأویل باید ن بت روشنی با راهر و سیاق داشیاه است. نخ این مع« ترثر نامحدود»
کیه علامیه  قرینیه؛ چنان عیرض بی قابل دفاع باشید، نیه بیه صیور  کثیر  هم« معانی طولی»و در قالب 
ها را غالبیاً بیه اخیالاف در تطبییق بیر  پذیرد و اخالاف را نمی« عرض صحیح کثر  معنایی هم»طباطبایی 

(. همچنیین رواییا  دال بیر 15و  13، ص1؛ ج43، ص3ق، ج1417ردانید  طباطبیایی، گ مصادیق بازمی
و  104، ص4ق، ج1403دمهیور،  کننید  ابین ابی های طولی را تأیید می امران فهم« ذوبطون بودن قرآن»

است؛ زیرا خروج از رهور آیه بیدون قرینیه معابیر  مانیی، « مندی عدول از راهر دلیل»(. معیار دون، 107
و  56، ص2، ج1392انجامید  مصیباح یی دی،  های ذوقی و تف یر بیه رأی می یا نقلی( به برداشتعقلی 

توده بیه دییدگاه پییامبر اکیرن ص( و  -که در میان اندییمندان شیعه مورد تأکید است-(. معیار سون 154
مین (. چهیار56-45، ص1401عنوان مف ران اصیل قرآن است  ر.   رهنمیائی و کبییر،  بیت ع( به اهل

 ها با محرما  قیرآن اسیت؛ بیدین معنیا  معیار نی  مفظ امران داوری و تردیح میان تفاسیر و سازگاری آن
 و بحیران « هیا برابیری همیه قرائت»پذیر و قابیل ارزییابی بیاقی بمانید و بیه  که ترثر میروع بایید سینجش

، 1380رفایه اسیت  لاریجیانی، گرایی نی  مورد توده قیرار گ ای که در سنت نقد ن بی معیار نینجامد؛ نراه
(. بر این اساس، ترثیر هنگیامی فرصیای بیرای تعمییق فهیم و 15-10، ص1367؛ سبحانی، 71-55ص

هیا  مند و بیا امریان ارزییابی قرائت های معنایی قرآن است که در چارچوب اصول تف یر روش گ ارش افق
   معرفت دینی بینجامد.انگاری و ت ل ل ابا تواند به ن بی فهم شود؛ در غیر این صور ، می

 گیری . نتیجه6

پژوهان معاصیر شییعه، ماننید  پژوهان م لمان در دو گروه بررسی شد  نخ ت، دین در این مقاله، آرای دین
الله، مرتضی مطهری، محمدتقی مصباح ی دی، و دگراندییانی چیون  علامه طباطبایی، محمدم ین فضل

پژوهان معاصیر اهیل سینت، ماننید محمدم یین  دینعبدالرریم سروش و محمد مجاهد شب اری؛ دون، 
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الییاطی، امیین خیولی، ابیوالاعلی میودودی، محمید  الرممن ملک، عاییه بنت ذهبی، سید قطب، فضل
هیا،  دهد که آنان، در عیین تفیاو  در مبیانی و روش های پژوهش نیان می ارکون و نصر مامد ابوزید. یافاه

معنایی در ماون دینی اشارا  نظر دارند. از نگیاه ب ییاری از  های چندلایه و گ ارده در اصل ودود ررفیت
های  هیای فیردی، و زمینیه این مافرران، ترثر تفاسیر امری طبیعی اسیت کیه از غنیای زبیان قیرآن، تفاو 

یابی به معنیای اصییل  شود. در مقابل، گروهی دیگر بر ضرور  دست تاریخی مف ران ناشی می -فرهنگی
ط معابر تف یر تأکید دارند و ترثر نامحدود تفاسیر را تهدییدی بیرای ابیا  معرفیت مان و پایبندی به ضواب

های ذوقیی  مند و برداشت شمارند. بنابراین، ترثر تفاسیر، در صور  تمای  نهادن میان تف یر روش دینی می
بیرای  تواند فرصای برای گ ارش افق فهم دینی و تعمیق معانی قیرآن باشید، نیه تهدییدی ضابطه، می یا بی

 مقیقت دینی.
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 ع        اب     ن  م
 قرآن کریم.
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 (، 2 14 دانیییگاه انقییلاب،تردمییه  محمدمهییدی خلجییی.  .(. مییان نخ ییاین، مییان دون1376ارکییون، محمیید.  
 .114-105صص

 «.تییک، کایاب و سینتهرمنو»شناخای مجاهد شب اری در کایاب  (. نقد و بررسی دیدگاه دین1403اوی ی، کامران.  
 .121-144(، صص3 20 اندییه نوین دینی،

 .100-74 (، صص3 18، های قرآنی پژوهش(. فهم و تف یر در نگاه علامه طباطبایی. 1391بهرامی، محمد.  

 . تردمه سعید منایی. تهران  هرمس.علم هرمنوتیک(. 1377پالمر، ریچارد.  
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 تردمه  بابک اممدی. تهران  نیر مرک . زندگی در دنیای مان. (.1384ریرور، پل.  
ماهنامیه (. تحلیلی از  ب ط و قبض تئوریک شریعت ییا نظرییه ترامیل معرفیت دینیی. 1367ر.  سبحانی تبری ی، دعف

 .15-10(، صص9 5، کیهان فرهنگی

 . قم  مؤس ه امان صادق ع(.هرمنوتیک(. 1385سبحانی، دعفر.  
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