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Abstract
The Prophet Muhammad (SAWA) was sent as a prophet to a society characterized by a rigid 

class system—a society that divided people into different strata based on material and pre-
Islamic (Jāhili) values such as lineage, wealth, status, gender, and military power. Consequently, 
one of the principal objectives of the Prophet’s mission was to combat this erroneous belief and 
replace it with the concept and principle: “Indeed, the most noble of you in the sight of Allah is 
the most righteous among you” (Q. 49:13). Clearly, such a reform necessitated a redefinition of 
the status and role of human beings and the articulation of new criteria, such as piety (taqwā) 
and universal human principles. To achieve this goal and to spread Islam throughout the 
Arabian Peninsula, alongside engaging with tribal chieftains and even rulers of neighboring 
states, the Prophet (SAWA) paid particular attention to the common people and the various 
societies of his time. Sending letters was one of the methods adopted by the Prophet (SAWA) 
in his interactions with tribal leaders, foreign rulers, and ordinary people. Through these letters, 
he sought to win hearts and minds (ta’līf al-qulūb), articulate a new definition of the criteria 
for excellence, and redefine social structures from an Islamic perspective. In his spiritual and 
Islamic invitation, the Messenger of God (SAWA) addressed both the leaders and the common 
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people of tribes and nations, and in some cases, directly addressed individual members of a tribe 
or community without any intermediary. This approach is also observable and analyzable in the 
treaties (covenants) of the Messenger of God (SAWA), as all of the Prophet’s writings carry 
a propagational and communicative burden. In public treaties, the objective was not merely 
to produce a written text but to convey a message through the text, thereby demonstrating 
through this medium that every human being is personally addressed by God and the call of 
Islam. This method and style of communication and interaction represent a specific form of 
diplomacy, known today as public diplomacy. Despite numerous and valuable studies on the 
Prophet’s biography and conduct (sīrah), treaties, correspondences, and international relations, 
this particular perspective on his correspondence has received less attention. Few studies have 
focused specifically on examining the distinct components of public diplomacy within these 
letters. Existing research has either analyzed the Prophet’s epistolary style or, from a general 
perspective, examined the broad characteristics of these letters without selecting criteria specific 
to public diplomacy.

This article seeks to investigate, using an explanatory method and library-based sources, the 
hypothesis that the Prophet Muhammad (SAWA), while establishing direct communication 
with foreign rulers and tribal leaders, placed particular emphasis on engaging with ordinary 
people and individual members of various tribes and communities. Furthermore, this model 
of communication can offer an appropriate framework for designing and implementing 
public diplomacy in contemporary Islamic states. This article will first discuss the theoretical 
underpinnings of public diplomacy and its place within Islam. Second, it will extract and 
delineate certain elements and pillars of the Prophet’s public diplomacy based on his letters. 
Consequently, by presenting a systematic framework, it will not only substantiate its hypothesis 
but also take a significant step toward formulating an Islamic paradigm for public diplomacy. 
Based on the findings of this research, Islamic states can utilize principles derived from the 
Prophet’s sīrah—including peace-seeking, goodwill, respect for the rights of others, emphasis 
on commonalities, rejection of inequality, and other such principles—to establish a highly 
effective and dynamic public diplomacy system consistent with Islamic principles. This would 
enable them to realize the objectives and purposes of Islamic law (maqāṣid al-sharīʿah) while 
securing and safeguarding their national interests.

Keywords: Prophetic Sīrah, Public Diplomacy, International Relations, The Book “Makātīb 
al-Rasūl” (Letters of the Messenger [of God]), Tribe.



الدبلوماسية العامّة في رسائل النبي الأعظم؟ص؟ ومعاهداته دراسة في مكوّناتها وأسسها

، سعيد داودى ليمونى2 عليرضا داودى ليمونى1

1. حاصل على الماجستير في الدبلوماسية والمنظمات الدولية، كلية العلاقات الدولية، وزارة الخارجية )الباحث المسؤول( 
alirezadavoodee@gmail.com

saeeddavoudi@gmail.com 2.  أستاذ مساعد، مركز بحوث الثقافة والفكر الإسلامي

ص
ّ

الملخ
بُعث رسـول اللّٰه )صلى اللّٰه عليه وآله وسـلم( في مجتمع، كان يعاني من نظام طبقي شـديد، حيث كانت 

ف مستويات مختلفة من البشر ضمن طبقات اجتماعية مختلفة، على أساس قيم مادية وجاهلية، من  تصنَّ

كرم  قبيل: النسب، والثروة، والمنصب، والجنس، والقوّة الحربية وما شاكل ذلك. ومن هنا، يتّضح أن النبي الأ

إحلال مفهوم:  )صلى اللّٰه عليه وآله وسلم(، جعل أحد الأهداف المهمّة لرسالته مكافحة هذا التصوّر الخاطئ و

ه. ومن الواضح، أن تحقيق مثل هذا الإصلاح كان يستلزم إعادة تعريف مكانة 
َّ
تْقَاكُمْ( محل

َ
كْرَمَكُمْ عِنْدَ الِلّٰه أ

َ
 أ

َ
)إِنّ

الإنسان ودوره، واستجلاء معايير جديدة، كالتقوى وسائر المبادئ الإنسانية. ومن أجل الوصول إلى هذا الهدف 

السامي وتوسيع رقعة الإسلام في شبه جزيرة العرب، لم يقتصر اهتمام النبي )صلى اللّٰه عليه وآله وسلم(، على 

التواصل مع رؤساء القبائل وقادة البلدان المجاورة، بل أولى عناية خاصة بعامة الناس ومجتمعات عصره.

فكانـت المراسالت واحـدة مـن الأسـاليب التـي اعتمدهـا رسـول اللّٰه )صلى اللّٰه عليه وآله وسـلم(، في مسـار 

. فمن خلال إرسال الرسائل، سعى الرسول إلى تأليف القلوب،  تعامله مع رؤساء القبائل وأمراء الدول والجمهور

إعـادة تعريـف النظـام الاجتماعـي مـن منظـور الإسالم. وفي مسـار دعوته  إعـادة صياغـة معاييـر التفاضـل، و و

الدينية والروحية، كان رسول اللّٰه )صلى اللّٰه عليه وآله وسلم(، يخاطب تارة كبار القبائل وقادة البلدان المجاورة 

ى بوضوح 
ّ
وأهاليهـا، وتـارة أخـرى كان يوجّـه خطابـه مباشـرة نحـو أفراد القبيلة أو المجتمـع، الأمر الـذي قد تجل
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في معاهداته؛ ذلك لأنّ جميع كتاباته كانت تنطوي على طابع تبليغي، وأنّ الغاية المنشودة من المعاهدات 

العامّة لم تكن مجرد صياغة نص مكتوب، بل كانت إيصال رسالة من خلال ذلك النص، لإبراز أنّ كل إنسان 

هو بنفسه مخاطَب اللّٰه تعالى ومدعوٌّ إلى الإسلام. فيشكّل هذا النمط من التواصل والتفاعل شكلا خاصا من 

الدبلوماسية، يُعرف اليوم باسم الدبلوماسية العامّة.

وعلى الرغم من كثرة الدراسات القيّمة التي تناولت سيرة الرسول )صلى اللّٰه عليه وآله وسلم(، ومعاهداته 

ته لم تنل الحصّة الكافية من الدراسـة،  ته وعلاقاته، إلا أنّ مكوّنات الدبلوماسـية العامة في مراسال ومراسال

، فإنّ الدراسات السابقة إما انصبّت اهتمامها على دراسة  ولم تعالج بصورة مباشرة وشاملة. في تعبير آخر

إما تناولت المواصفات العامة لهذه الرسائل بشكل كلي، دون اختيار معايير  أسلوب الكتابة في رسائله، و

الدبلوماسية العامة فيها وتسليط الضوء عليها.

تأسيسا على ذلك، فتسعى الدراسة الراهنة، بالاعتماد على المنهج التبييني والمصادر المكتبية، إلى 

اختبـار فرضيـة، مفادهـا أن رسـول اللّٰه )صلـى اللّٰه عليـه وآلـه وسـلم(، ضمـن إقامـة علاقات مباشـرة مـع أمراء 

البلدان ورؤساء القبائل، كان يولي اهتماماً خاصاً بالتواصل مع عامة الناس وأفراد القبائل والمجتمعات 

المختلفة، وأنّ هذا النمط من التواصل يمتلك اليوم قابلية تقديم نموذج مناسب في تصميم الدبلوماسية 

العامة وتنفيذها في البلدان الإسلامية .

فـي الخطـوة الأولـى، تتنـاول الدراسـة المباحـث النظريـة ذات الصلـة بالدبلوماسـية العامّـة ومكانتهـا في 

الإسالم؛ وأمـا فـي الخطـوة الثانيـة، فتعمـل علـى اسـتخراج بعـض عناصـر الدبلوماسـية العامة من الرسـائل 

النبويـة وتصنيفهـا؛ ومـن ثـمّ، فتسـعى، مـن خلال تقديـم نموذج منهجي، إلـى إثبات فرضيتها والإسـهام في 

تبيين الإطار الإسلامي للدبلوماسية العامة. 

وتُظهـر نتائـج الدراسـة أنّ الـدول الإسالمية بوسـعها بنـاء منظومتها الخاصـة في ميدان الدبلوماسـية العامة 

كثر فاعلية وحيوية ومنسجمة مع المبادئ الإسلامية، وذلك من خلال اللجوء إلى المبادئ والأصول  بصورة أ

يكد  المستنبطة من السيرة النبوية، ومن أبرزها: السعي إلى السلام، وحبّ الخير للآخرين، واحترام حقوقهم، والتأ

على المشتركات، ونفي التمييز وعدم المساواة، وما شاكل ذلك، كما كيون بإمكانها تحقيق مقاصد الشريعة 

الإسلامية وأهدافها، وصيانة المصالح الوطنية للدول الإسلامية ودعمها.

الكلمات المفتاحية: السيرة النبوية، الدبلوماسية العامة، العلاقات الدولية، كتاب مكاتيب الرسول، القبيلة



تبیین مؤلفه‏های دیپلماسی عمومی در نامه‏ها و پیمان‏نامه‏های پیامبر اعظم ؟ص؟
، سعید داودی لیمونی 2 علیرضا داودی لیمونی 1

1. دانش آموخته کارشناسی ارشد دیپلماسی و سازمان های بین المللی، دانشکده روابط بین الملل وزارت امور خارجه)نویسنده مسئول(  
alirezadavoodee@gmail.com

saeeddavoudi@gmail.com 2. استادیار پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه ی اسلامی

چکیده 
در سـیرۀ پیامبـر اعظـم؟ص؟، نشـانه‏هایی برای بهره‏بـردن آن حضـرت از روش‏هایی جدیـد در روابط خارجی 

مشاهده می‏شود که تاکنون بررسی شده است. یکی از این روش‏ها، گونه‏ای از دیپلماسی است که به دیپلماسی 

عمومـی شـناخته می‏شـود. دیپلماسـی عمومـی یکـی از بارزتریـن تحـولات حـوزه روابـط بین‏الملـل اسـت که بر 

افزایش نقش سازمان‏های غیردولتی، رسانه‏ها و حتی افراد در عرصه جهانی تکیه دارد و در جامعه مخاطب 

هـم معمـولاً مـردم و نهادهـای غیررسـمی را هـدف قـرار می‏دهد. سـوگ‏مندانه باید گفت با وجود نشـانه‏هایی از 

بهره‏گیری پیامبر از این روش، کشـورهای اسالمی کمتر از آن بهره می‏جویند. این پژوهش ضمن ارائه تعریفی 

مختصر از دیپلماسـی عمومی با اسـتفاده از روش تبیینی - وصفی و روش گردآوری اطلاعات کتابخانه‏ای 

؟ص؟ شناسایی و دسته‏بندی کند و  توانسته است مؤلفه‏های متعددی از دیپلماسی عمومی را در سیرۀ پیامبر

از این رهگذر جایگاه و اهمیت نسبی این ابزار ارتباطی در عهد نبوی را به اثبات برساند. یافته‏های این پژوهش 

ع( برای تدوین اصول  نشان‏دهندۀ ظرفیت بالای دیگر جنبه‏های زندگی پیامبر و نیز سیره دیگر معصومان )

کاربردی در دیپلماسی عمومی از منظر اسلامی است. 

کلیدواژه‏ها: سیرۀ نبوی، دیپلماسی عمومی، روابط بین‏الملل، کتاب” مکاتیب الرسول”، قبیله.
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مقدمه

آغاز رسالت نبی مکرم اسلام هم‏زمان با حاکم‏شدن زندگی قبیله‏ای و به‏شدت طبقاتی 

بر جامعه عربسـتان بود؛ جامعه‏ای که انسـان را بر اسـاس ارزش‏های مادی و دنیوی جاهلی 

مانند نسب، ثروت، مقام، جنسیت و قدرت جنگی تقسیم می‏کرد. پیامبر گرامی اسلام یکی 

از اهـداف مهـم رسـالت خـود را ریشـه‏کن‏کردن ایـن دیـدگاه غلـط و جایگزینـی آن بـا مفهـوم و 

كُـمْ«1 قـرار داد؛ ولـی تغییر این نگرش جاهلی نیازمند آن بود که  تْقَا
َ
ِ أ

كْرَمَكُمْ عِنْـدَ الَلّ
َ
بـاورِ »إِنَّ أ

کی جدید همانند تقوا و انسانیت  بازتعریفی از جایگاه انسان و شرافت آن انجام شود و ملا

مطـرح گـردد. بـرای رسـیدن بـه ایـن هـدف و گسـترش اسالم در جزیرةالعـرب، پیامبـر گرامـی 

اسالم افزون بر ارتباط با سـران قبایل و حتی در مقیاس بزرگ‏تر با سـران کشـورهای همسایه، 

توجه خاصی به مردمان عادی عصر خود داشت و با استفاده از روش‏های ممکن سعی در 

برقراری ارتباط و جلب این گروه‏ها به سمت هدایت داشت.

یکی از روش‏هایی که پیامبر گرامی اسلام در برخورد با هر دو گروه )سران قبایل و کشورها 

و مردم عادی( پیش گرفته بودند، ارسـال نامه برای تألیف قلوب به سـمت اسالم یا تحکیم 

رشـته‏های نورانـی اسالم در قلـب تازه‏مسـلمانان قبایـل مختلـف بـود. بی‏شـک مخاطـب 

قـراردادن هـر کـدام از سـران کشـورها و قبایـل، درواقـع صحبت با مردمان سـرزمین‏ها و قبایل 

مختلف برای دعوت به هدایت و رستگاری بوده است؛ ولی پیامبر گرامی اسلام در برخی 

نامه‏ها بدون واسـطه و مسـتقیم، تمام مردمان یک منطقه یا قبیله را مخاطب قرار می‏دادند 

و در برخـی نامه‏هـا در کنـار سـران و بـزرگان کشـورها مـردم عـام را نیـز خطـاب قـرار مـی‏داد. 

همین نکته در پیمان‏نامه‏های پیامبر گرامی اسلام نیز نمود برجسته‏ای دارد؛ چراکه تمامی 

نوشته‏های پیامبر گرامی اسلام دارای بار تبلیغی است و هدف در پیمان‏نامه‏های عمومی 

نه‏تنهـا نوشـتن یـک متـن، بلکـه ارسـال پیـام از طریـق متـن و فعل اسـت تا به واسـطۀ ایـن ابزار 

1 . حجرات: 13.
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نشان دهند که هر انسان مستقیم مخاطب خداوند و دین اسلام است؛ یعنی گونه‏ای خاص 

و دارای ویژگی‏هـای مخصـوص بـه خـود کـه امـروزه مشـابه آن را می‏توان در قالب دیپلماسـی 

عمومی نام‏گذاری و شناسایی کرد.

می‏توان ادعا کرد تاکنون پژوهشی متمرکز به بررسی مؤلفه‏های خاص دیپلماسی عمومی 

در ایـن نامه‏هـا نپرداختـه اسـت و پژوهش‏هـای موجـود یـا بـه بررسـی سـبک نوشـتاری پیامبـر 

گرامی اسلام پرداخته‏اند؛ همانند مقاله »سبک نامه‏ها و دیگر نوشته‏های پیامبر اکرم؟ص؟«1 

یـا در نگاهـی کلـی، ویژگی‏هـای عمومـی ایـن نامه‏هـا را بـدون گزینـش مقیـاس خاصـی بیـان 

داشته‏اند؛ همانند مقالۀ »معرفی کتاب مکاتیب الرسول؟ص؟«2، مقالۀ »پژوهشی در نامه‏های 

؟ص؟«3 و مقالـۀ »نامه‏هـای پیامبـر اعظـم؟ص؟«.4 بنابرایـن نوشـتار حاضـر نخسـتین  پیامبـر

پژوهـش تخصصـی بـا موضـوع دیپلماسـی عمومی حول نامه‏هـای پیامبر گرامی اسالم و نیز 

اولین بررسی کاملاً تخصصی - موضوعی در‏این‏باره است.

مقالۀ حاضر با اسـتفاده از روش تبیینی و گردآوری کتابخانه‏ای می‏کوشـد به بررسـی این 

فرضیه بپردازد که پیامبر گرامی اسلام در کنار ایجاد ارتباط مستقیم با سران کشورها و رؤسای 

قبایل، توجه خاصی بر برقراری ارتباط با مردمان عادی و اعضای جوامع مختلف داشتند 

و ایـن ارتبـاط خـاص قابلیـت ارائـه اسـلوبی مناسـب عصـر حاضر بـرای قالب‏بنـدی جریان 

دیپلماسـی عمومـی در کشـورهای اسالمی را دارد. بنابرایـن در گام نخسـت بـه بحـث درباره 

مباحث نظری دیپلماسی عمومی و جایگاه آن در اسلام می‏پردازد؛ سپس در گام دوم برخی 

عناصر و ارکان دیپلماسی عمومی پیامبر را با توجه به نامه‏های آن حضرت استخراج و جدا 

می‏کنـد؛ درنهایـت نیـز بـا ارائـۀ اسـلوبی نظام‏منـد افـزون بر اثبـات فرضیۀ خود، گامـی بلند در 

1 . حسینی، »سبک نامه‏ها و دیگر نوشته‏های پیامبر اکرم؟ص؟«، 1376.
2 . هوشمند، »معرفی کتاب مکاتیب الرسول؟ص؟«، 1380.

3  علینقیان و ابراهیم، »پژوهشی در نامه‏های پیامبر؟ص؟«، 1393.
4 . سلطانی رنانی، »نامه‏های پیامبر اعظم؟ص؟«، 1388.
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تبیین چارچوب اسلامی دیپلماسی عمومی برمی‏دارد که تا کنون مورد مشابه آن در‏این‏باره 

انجام نگرفته است.

مفهوم‏شناسی

یف متعدد، دارای بار معنایی نزدیک به هم است؛ چنان‏که  واژۀ دیپلماسی با وجود تعار

برخی دیپلماسی را هنر و فن اداره سیاست خارجی، تنظیم روابط بین‏المللی و حل‏‏و‏فصل 

اختلافات بین‏المللی با بهره‏گیری از شیوه‏های مسالمت‏آمیز تعریف می‏کنند و گروهی دیگر 

دیپلماسی را دانش ارتباط میان سیاستمداران و سران کشورهای جهان دانسته‏اند.1 در یک 

مقیاس عام، دیپلماسی به‏مثابۀ ابزاری است که سیاست خارجی با به‏کارگیری آن به جای 

جنگ، به هدف‏های خود می‏رسـد. هانس مورگنتا )1980(2 معتقد اسـت: »دیپلماسـی هنر 

مرتبط‏کردن عناصر قدرت ملی به مؤثرترین شکل با آن دسته از ویژگی‏های شرایط بین‏المللی 

اسـت که به منافع ملی مرتبط می‏شـود«.3 دیپلماسـی بر اسـاس تعریف وی، تدوین‏کننده و 

مجریِ سیاست خارجی و مغز متفکر قدرت ملی است.

دیپلماسی در دنیای امروز دستخوش دگرگونی‏های اساسی شده است؛ بر همین اساس 

 : امروزه چهار نوع دیپلماسی از سوی کشورهای جهان به کار گرفته می‏شود که عبارت‏اند از

 4. ، دیپلماسی عمومی و دیپلماسی خط دو دیپلماسی پنهان، دیپلماسی آشکار

دیپلماسی در شکل سنتی محدود به دیپلماسی آشکار و پنهان بود. کارویژۀ دیپلماسی 

سـنتی، برقراری ارتباط‏های رسـمی و غیررسـمی با مقامات رسـمی کشـور هدف در راسـتای 

، اجبار و تطمیع از ابزار‏های عمدۀ  رسیدن به اهداف از‏پیش‏تعیین‏شده است؛ از‏این‏رو قهر

1 . هادیان و احدی، »جایگاه مفهومی دیپلماسی عمومی«، 1388.
Hans Morgenthau . 2، نویسنده و نظریه‏پرداز مشهور حوزه روابط بین‏الملل و جریان واقع‏گرایی.

3 . مورگنتا، سیاست میان ملت‏ها، 1374، ص74.
4 . Track II Diplomacy.
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این دیپلماسی هستند. در این شیوه صرفاً مقامات رسمی یک کشور فقط از منظر جایگاه 

حقوقـی به‏مثابـۀ هـدف تلقـی می‏شـوند و جامعـه یـا همـان فضـای عمومـی یک کشـور بدون 

اهمیت تلقی می‏شود. 

تحت تأثیر تغییرات مهم در ابزار اطلاع‏رسـانی و ارتباطات، امروزه شـاهد ظهور اشـکال 

دیگر دیپلماسی هستیم که نتیجۀ آن افزایش نقش و جایگاه افکار عمومی در دیپلماسی 

است.1 اصطلاح دیپلماسی عمومی را نخستین ‏بار الموند گولیون )1987(2 رئیس مدرسه 

حقـوق و دیپلماسـی فلچـر3 در دانشـگاه تافتـز4 سـال 1965 در آمریـکا بـه کار گرفت معنای 

آن »ارتباطـات معطـوف بـه منافـع ملـی یک کشـور از طریق ارتباط با مردم خـارج از مرزهای 

جغرافیایی بود«.5 امروزه با توجه به همان معنای اولیه، دیپلماسی عمومی را به‏اختصار به 

نبـرد بـرای تسـخیر قلب‏هـا و مغزهـا توصیـف می‏کنند یا هرگونـه تلاش برای برقـراری ارتباط 

مسـتقیم بـا مـردم یـك كشـور و هدایـت افـكار عمومـی آن کشـور بـه سـوی اهـداف موردنظـر 
کشور عامل.6

، پیـروی جامعۀ هدف از هنجارهایی اسـت که  هـدف از متقاعد‏کـردن مـردم کشـور دیگر

کید بر همین ارتباط  رفتار مطلوب کشور اول را ایجاد می‏کند. دیپلماسی عمومی به دلیل تأ

کید دارد. بر همین اساس مسئلۀ  مستقیم با تودۀ مردم بر سیاست اقناع به‏مثابۀ ابزار اصلی تأ

شـناخت مخاطب یکی از مباحث اصلی و مورد توجه در دیپلماسـی عمومی اسـت.7 این 

مسـئله بـدان دلیـل دارای اهمیـت اسـت کـه هـر گـروه از مخاطبان عـام بر اسـاس ویژگی‏ها و 

1 . بختیاری، »بررسی شباهت‏ها و تفاوت‏های دیپلماسی عمومی با مفاهیم نرم«، 1390، ص149.
2 . Almond Gulion.
3 . Fletcher School of Law and Diplomacy.
4 . Tufts University.
5  یزدانی و نژادزندیه، »کاربست دیپلماسی عمومی در سیاست خارجی جمهوری اسلامی ایران در چارچوب اصول و 

ارزش‏های انقلاب اسلامی«، 1392.
6 . هادیان و احدی، »جایگاه مفهومی دیپلماسی عمومی«، 1388. 

7 . دهقانی فیروزآبادی و فیروزی، دیپلماسی عمومی ایران در دوران اصول‏گرایی، 1391، ص76.
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شرایط خاص خود نیازمند گونه‏ای از ادبیات و شیوۀ برخورد هستند. مخاطب قرار‏دادن بر 

اساس اموری مانند سن، جنسیت، تحصیلات، طبقه اجتماعی، سابقه تاریخی و تمدنی، 

فرهنـگ اجتماعـی و شـرایط زندگـی دارای گونه‏هـا و شـرایط متفاوتـی اسـت؛ بـه همین دلیل 

مخاطب‏شناسـی در دیپلماسـی عمومـی امـری ضـروری اسـت؛ درحالی‏کـه در دیپلماسـی 

کیـد بـر ارتبـاط بـا مسـئولان و مقامـات حاکـم، نیـاز بـه مخاطب‏شناسـی  سـنتی بـه دلیـل تأ

عمومـی و گسـترده فراتـر از افـراد حاکـم حس نمی‏شـود؛ همچنین ابـزار قهر و تطمیع نیازمند 

مخاطب‏شناسی وسیع و خاصی نیست.

گفتنی است آنچه از آن با عنوان دیپلماسی عمومی پیامبر گرامی اسلام تعبیر می‏کنیم، 

همـان مفهـوم موردنظـر در جوامـع دانشـگاهی غربـی نیسـت؛ چراکـه در دیپلماسـی عمومی 

اسالمی، »مردم« یا »عموم« از این حیث ارزش می‏یابند که انسـان هسـتند و باید به سـمت 

تعالی و سعادت هدایت شوند، نه بدان دلیل که شهروند دولت خاصی هستند که باید به 
افکارشان جهت داده شود.1

بـا توجـه بـه روش‏هـای ابالغ دعـوت الهـی از سـوی پیامبـر اسالم؟ص؟، می‏تـوان ادعـا کرد 

کـه ایـن نـوع دیپلماسـی در اسالم بـا تفاوت‏هایـی در برابـر مفهـوم امـروزی و مصطلـح آن 

مـورد توجـه بـوده اسـت؛ از جملـۀ ایـن تفاوت‏هـا می‏تـوان بـه جامعۀ هدف، شـیوۀ تفکیک و 

مرزبنـدی میـان جوامـع و ... اشـاره کـرد. اساسـا اسالم بـر توجـه بـه ملت‏ها و ارتبـاط با افکار 

کید می‏ورزد. عمومی تأ

آنچه ما به عنوان دیپلماسی عمومی پیامبر گرامی اسلام نام نهاده‏ایم، بیشتر بر مشترکات 

کیـد ایـن مقالـه بـر  مخاطب‏محـور آن بـا دیپلماسـی عمومـی جدیـد تمرکـز دارد؛ بنابرایـن تأ

سیاست اقناع و جذب مخاطبی است که در هر دو گونۀ نبوی و مدرن دیپلماسی عمومی 

وجود داشته و معنای مشابهی دارد.

1 . دهقانی فیروزآبادی، »سطوح و انواع دیپلماسی عمومی در اندیشه سیاسی امام خمینی؟ره؟«، 1392.
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عناصر دیپلماسی عمومی پیامبر؟ص؟

از بررسـی نامه‏هـای باقی‏مانـده از پیامبـر گرامـی اسالم کـه بـرای اقـوام، قبایـل و سـاکنان 

شـهر‏های مختلف ارسـال شـده اسـت یا پیمان‏نامه‏هایی که با آنها منعقد نمودند، می‏توان 

مؤلفه‏هایـی را بـه دسـت آورد کـه در جایـگاه مؤلفه‏هـای دیپلماسـی عمومـی اسالم در دوران 

و  تفکیـک  زیـر  قالب‏هـای  در  می‏تـوان  را  مؤلفه‏هـا  ایـن  شـود.  معرفـی  و  مشـخص  کنونـی 

دسته‏بندی کرد.

1. آغاز با رحمت و بخشندگی

کـه مورخـان بـرای اعـراب در عصـر جاهلیـت بر‏شـمرده‏اند، بی‏رحمـی،  از ویژگی‏هایـی 

ع( نیـز در خطبـه‏ای خطـاب بـه اعـراب  خشـونت و قسـاوت قلـب اسـت؛ حضـرت امیـر )

فرمودنـد: »شـما جمعیـت اعـراب پیـش از بعثت ممحد بن عبدالله؟ص؟ پیوسـته خـون هم را 

می‏ریختید و پیوند با خویشـان را قطع می‏کردید«.1 شـارحان در تفسـیر این فراز از خطبه 26 

نهج‏البلاغه ذکر کرده‏اند: »اعراب جاهلی دائم در پی خونریزی و جنگ بودند ... و شجاعت 

را به معنای آدم‏کشی می‏دانستند«.2 

در چنین وضعیتی پیامبر گرامی اسلام با پیام رحمت و بخشش الهی مبعوث شد که این 

پیام در نامه‏های ایشـان به‏خوبی مشـاهده می‏شـود. ایشـان بی‏استثنا در آغاز تمامی نامه‏ها 

از عبـارت »بسـم اللّه الرحمـن الرحیـم« در جایـگاه نمـاد عطوفت و مهربانی خداوند اسـتفاده 

کید  می‏کردند تا پیام‏آور رحمت و بخشش باشند؛ ازاین‏رو همواره به کاتبان در نوشتن نامه تأ

داشتند ابتدای نامه را با این عنوان آغاز کنند.3 شایان ذکر است که در میان تمامی نام‏های 

خداوند که در ابتدای کلام از آن اسـتفاده می‏شـود، هیچ‏کدام مثل این عبارت بر رحمت و 

1 . شریف الرضی، نهج‏البلاغه، 1358، ص89.
2 . مکارم شیرازی، پیام امام، 1379، ج2، ص112.

3 . برای مشاهده استفاده دائم از این لفظ مشاهده کنید: احمدی میانجی، مکاتیب الرسول؟ص؟، 1419ق.
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کیـد نـدارد و ایـن امـر را می‏توان یکی از نشـانه‏های گرایـش به اسالم در آن دوران  مهـر الهـی تأ

کید می‏کند که همین مهر  نامیـد؛ چنان‏کـه در آیـۀ 159 سـورۀ »آل‏عمـران«1 و برخـی روایـات2 تأ

و محبتی که پیامبر گرامی اسلام در جامعه نشان می‏دادند، یکی از اهداف بعثت و عاملی 

برای گرایش مردم به اسلام بود. 

اسـتفاده مکـرر از یـک شـیوۀ مثبـت در دیپلماسـی عمومـی، ایجاد‏کننـدۀ تصویـری ثابت 

کاربـرد فراوانـی دارد. مسـئولان نظـام  کـه در دیپلماسـی عمومـی  در ذهـن مخاطـب اسـت 

کید اسلام در سطح بین‏المللی به مقابله با  اسلامی می‏توانند با استفاده از این مؤلفه مورد تأ

تصویرسازی منفی از اسلام و مسلمانان یا همان اسلام‏هراسی بپردازند و دیپلماسی عمومی 

 ، خود را پویاتر و فعال‏تر کنند و تأثیرگذاری آن را افزایش دهند. بی‏شک استفاده از این ابزار

شـرایط و زمینه را برای انتقال پیام اصلی اسالم آماده می‏کند و در دورانی که اسلام‏هراسـی 

مانـع ارتبـاط میـان جوامـع مسـلمان و غیرمسـلمان اسـت، ایـن ابـزار می‏توانـد زمینه‏سـاز آغـاز 

گفتگو تلقی شود.

2. خلوص در معرفی خود 

نسـب و خاندان در دوران جاهلیت از عوامل برتری و شـرافت به شـمار می‏آمد و در کنار 

آن مقام و منصب دنیوی نیز عامل دیگری در شرافت و عزت افراد محسوب می‏شد. اموری 

ماننـد کلیـدداری یـا پـرده‏داری کعبـه یـا سـقایت حـاج و ...، مقام‏هـای مهمـی بـود کـه بـرای 

دست‏یابی به آن همیشه رقابت و درگیری وجود داشت.3 پیامبر گرامی اسلام در این شرایط 

در معرفی خود همواره از عنوان »از محمد؟ص؟ فرستادۀ خدا« استفاده می‏کردند.4 این روش 

واْ مِنْ حَوْلِكَ«.
ُ

ا غَلِيظَ الْقَلْبِ لانَفَضّ
ً

نَ الِلّه لِنتَ لَهُمْ وَلَوْ كُنتَ فَظّ 1 . »فَبِمَا رَحْمَةٍ مِّ
للعالمين«  الانوار،1410ق، ج68، ص382( و »إنّما بعثت رحمة  بحار  2 . »إنّما بعثت لأتمّم مكارم الأخلاق« )مجلسی، 

)مجلسی، بحار الانوار،1410ق، ج18، ص243(.
3 . ازرقی، اخبار مکة و ما جاء فيها من الآثار، ۱۴۱۶ق، ج1، ص 109 - 110؛ ایزوتسو، خدا و انسان در قرآن، ۱۳۶۱، ص48.

4 . ر.ک: حمیدالله، نامه‏ها و پیمان‏های سیاسی حضرت محمد)ص( و اسناد صدر اسلام، 1374.
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نه‏تنها در برابر مردم عادی که حتی در برابر سالطین و بزرگان ادیان دیگر نیز مورد اسـتفادۀ 

حضرت قرار گرفته است. ایشان در نگارش نامه برای سلاطین ایران، روم و حبشه نیز از خود 

بـا عنـوان بنـده و فرسـتادۀ خداونـد اسـتفاده می‏کردنـد.1 روش پیامبـر گرامی اسالم در معرفی 

خود دربرگیرندۀ دو رویۀ ثابت و مهم است:

گرامـی اسالم در معرفـی خـود در ایـن نامه‏هـا هرگـز از نسـب شریف‏شـان  الـف( پیامبـر 

استفاده نکرده‏اند و فقط از نام خود استفاده می‏کردند؛ در‏حالی‏که ایشان دارای یکی 

از شـریف‏ترین نسـب‏ها در آن دوران بودنـد و بـه دلیـل بنی‏هاشـمی‏بودن، از جایـگاه 
خاصی میان مردم داشتند.2

ب( پیامبر گرامی اسلام در دورانی که در مدینه ریاست مسلمانان و حکومت اسلامی را 

در اختیار داشتند، هرگز در معرفی خود از عناوینی مانند حاکم، رئیس، ولی یا عناوین 

دنیوی دیگر استفاده نمی‏کردند، بلکه فقط خود را فرستاده‏ای از جانب پرودگار معرفی 

می‏کردند که وظیفۀ ابلاغ دستورات خداوند را بر عهده دارند که همانند شیوه خداوند 

در معرفی پیامبرش در قرآن3 است.

اسالم در روش تبلیغ و جذب خود ارسـال پیام برادری و برابری و ارتباط مسـتقیم را به 

کار بـرده اسـت. امـروزه کـه خشـونت و تبعیـض فراگیر شـده اسـت، اسـتفاده از ایـن دیدگاه 

اسلام در جلب انظار و افکار عمومی بی‏شک بسیار مفید و مؤثر خواهد بود. نظام اسلامی 

می‏توانـد بـا اسـتفاده از همیـن روش ضمـن کنـار‏زدن ارزش‏هـا و برتری‏هـای مادی‏گرایانـه، 

اخالص و مقابلـه بـا برتری‏جویـی منفـی را تبلیـغ نماید و جهانیان را به اندیشـۀ مترقی خود 

جذب کند.

1 . همان، ص110، 118 - 120، 145، 162، 167، 176، 200، 204، 209، 215، 231، 240.
2 . نیشابوری، صحیح مسلم، 1401ق، ج4، ص1782.

ين« )احزاب: 40(. بِيِّ ِ وَ خاتَمَ النَّ
حَدٍ مِنْ رِجالِكُمْ وَ لكِنْ رَسُولَ الّلَ

َ
با أ

َ
دٌ أ 3 . »ما كانَ مُحَمَّ
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3. استفاده از استدلال منطقی و جدال احسن 

کافـران و مشـرکان ارائـه  قـرآن اسـلوب خاصـی را بـرای برخـورد بـا غیرمسـلمانان اعـم از 

می‏دهـد؛ ایـن اسـلوب و روش‏هـا بخشـی از شـیوۀ ارتبـاط و گفتگـو بـا جهانیـان اسـت کـه 

بخـش مهـم دپیلماسـی عمومـی اسالمی را شـکل می‏دهـد. یکـی از مهم‏ترین آیـات مربوط 

بـه ایـن اسـلوب، آیـۀ 125 سـورۀ »نحـل« اسـت کـه بـا اسـتفاده از آن می‏تـوان ایـن اصـول را در 

عناوین زیر دسته‏بندی کرد: 

الف( عقلانیت و منطق نخستین ابزار دعوت

خداونـد در گام نخسـت از دعـوت بـه اسالم م‏ىگویـد: »بـه وسـیله حكمـت بـه سـوى راه 

پروردگارت دعوت كن«.1 آیت‏الله مکارم شیرازی ذیل این آیه می‏نویسد: »حكمت به معناى 

علـم و دانـش و منطـق و اسـتدلال اسـت و از‏آنجاك‏ـه ... مانـع از فسـاد و انحراف اسـت، به آن 

حكمت گفته شـده ... . این اسـتفاده از اسـتدلال از‏آن‏روی اهمیت دارد که هدف اسالم نه 

صـرف جمـع‏آوری پیـرو کـه هدایـت عقلانـی و ارادی مـردم اسـت و به همین دلیل اسـتدلال 
منطقی و حکمت جایگاه رفیعی در دین اسلام و روش‏های دعوت در اسلام دارد«.2

، نامۀ پیامبر گرامی اسالم به یهود خیبر و دعوت ایشـان به  یکـی از مصادیـق بـارز ایـن امـر

اسالم اسـت کـه در آن بـا اسـتدلال منطقـی مبتنـی بـر تـورات، نبوت خـود را اثبـات می‏کنند. 

ایشان در این نامه ضمن اشاره به این نکته که خداوند در تورات در جایگاه کتاب مقدس 

یهودیان بر پیامبری ایشان گواهی داده است، استدلال می‏نمایند که یهودیان بنا بر همین 

دستور الهی باید به پیامبر جدید ایمان بیاورند و از او اطاعت کنند؛ درنهایت نیز می‏فرمایند 

بی‏شـک اگـر چنیـن معنایـی در کتـاب خـود نیافتیـد، پـس بر شـما الزامی وجـود نـدارد.3 این 

كَ بِالْحِكْمَةِ« )نحل: 125(. 1 . »ادْعُ إِل‏ى سَبِيلِ رَبِّ
2 . مکارم شیرازی، تفسیر نمونه، 1374، ج11، ص456.

3 . ابن‏هشام، السّیرة النّبویّة،1963م، ص377.
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اسـتدلال منطقـی و احتجـاج متقـن پیامبـر گرامـی اسالم، بی‏شـک بـر قلـب آن‏کـه بـه دنبال 

حقیقت است، خواهد نشست و او را به راه حق رهنمون می‏کند.

در نامه‏هایی دیگری همانند نامه به بنی‏غفار1، بنی‏زرعه و بنی‏الرّبعة2 نیز می‏توان مشاهده 

کرد که پیامبر گرامی اسلام استدلال مبتنی بر عقل و اندیشه را به‏مثابۀ روشی مؤثر در اقناع 

مخاطب عام مورد توجه قرار می‏دهند.

دیپلماسـی عمومـی یـک کشـور اسالمی در زمـان کنونـی بایـد در گام نخسـت مبتنـی بـر 

اسـتدلال و گفتگوی منطقی باشـد؛ چراکه قلب جهانیان را می‏توان با ارائه حقایق از طریق 

اسـتدلال و احتجاج منطقی به دسـت آورد و زمینۀ هدایت را برای این گروه فراهم کرد. این 

واقعیتی انکار‏ناپذیر اسـت که جهان کنونی به دلیل عبور از منابع متعدد کشـف حقیقت 

هماننـد کشـف و شـهود و تمرکـز بـر حـواس تجربـی و عقلانیـت، بیـش از پیـش دوسـتدار 

اسـتدلال و حکمـت عقلـی اسـت و همیـن مسـیری بـرای آغاز یـک گفتگـوی دوجانبه میان 

مسلمانان و جوامع غیر‏اسلامی می‏تواند باشد.

ب( توصیه و نصیحت برای جلب افکار عمومی

خداونـد در ادامـۀ آیـۀ 125 سـورۀ »نحـل« پس از ارائه راهکار اسـتدلال منطقـی، دومین راه 

هدایت بشـر به سـمت سـعادت را اسـتفاده از موعظه و پند و اندرز معرفی می‏کنند: »و به 

«.3 آنچه بیش از عقلانیت صرف در موعظۀ نیکو مورد توجه است،  وسیله اندرزهاى نیكو

ک انسانی در راستای هدایت او به مسیر درست و سعادت‏بخش  استفاده از احساس پا

یخ همواره شـاهد غلیان احساسـات و هیجان‏های بشـری بوده است که همین  اسـت. تار

گر از طریق صحیح ایجاد و هدایت شـود، می‏تواند سـعادت جامعه را در پی  هیجان‏ها ا

1 . ابن‏سعد، الطبقات الکبری، 1410ق، ج1، ص26؛ ابن‏حبیب، المحبّر، 1421ق، ص111.
2 . ابن‏سعد، الطبقات الکبری، 1410ق، ج1، ص24.

3 . »وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ« )نحل: 125(.
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داشـته باشـد. در تفسـیر نمونه با اشـاره به همین موضوع بیان شـده اسـت: »موعظۀ حسـنه 

از بعد عاطفى به انسان می‏نگرد و مقیدساختن موعظه به حسنه شاید اشاره به آن است 

كه اندرز در صورتى مؤثر م‏ىافتد كه خالى از هرگونه خشونت، برتر‏ىجویى و تحقیر باشد 

...؛ بنابر‏ایـن موعظـه هنگامـى اثـر عمیـق خـود را م‏ىبخشـد كه" حسـنه" باشـد و به صورت 

زیبایى پیاده شود«.1 

یکی از مواردی که پیامبر از موعظه در نامه‏های خود بهره برده است، نامه به حاکم حبشه 

و مردم آن است که در آن ضمن اشاره به اعتقادات مسلمانان پیرامون حضرت مریم و مسیح 

ع(، در ادامه از باب خیرخواهی فرموده‏اند:2 »من فرامی‏خوانم تو را سپاهیان و مردمت را به  (

سـوی خـدای چیره‏دسـت و شـکوهمند و بـزرگ؛ به‏راسـتی کـه پیـام خـدا را گـزاردم و انـدرز و 

نیک‏خواهی را بیان کردم؛ از‏این‏رو پند مرا بپذیرید. ایمنی ]از عذاب خدا[ از آن کسی است 

که پیرو راستی گردد«.3 

استفاده از این ادبیات در فراخواندن ابنای بشر می‏تواند تأثیر شگرفی بر انسان بگذارد. 

موعظه حسنه یا ویژگی خالی‏بودن از هرگونه فریب، تکبر و تحقیر می‏تواند جوامع غیرمسلمان 

را علاقه‏مند به پیام و مرام اسلام و مسلمانان نماید؛ به همین علت این روش باید در دنیای 

کنونی در منظومۀ دیپلماسی عمومی دولت‏های مسلمان به کار گرفته شود.

4. قاطعیت در ضمن عطوفت

از ویژگی‏های بارز حضرت رسول اکرم؟ص؟، عطوفت در برابر مسلمانان و بندگان خدا در 

کنار قاطعیت و جدیت در امور دینی، حقوق الهی و حق‏الناس بوده‏ اسـت. همین مسـئله 

یکی دیگر از ویژگی‏های نامه‏های رسول اعظم و دیپلماسی عمومی در اسلام است. پیامبر 

1 . مکارم شیرازی، تفسیر نمونه، 1374، ج11، ص457.
2 . »فانی ادعوک و جنودک الی الله عزوجل و قد بلغت و نصحت فاقبلوا والسلام علی من اتبع الهدی«.

3 . طبری، تاریخ الرّسل والملوک، 1403ق، ص1569؛ قسطلانی، المواهب اللدنیه، 1417ق، ج1، ص291.
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گرامی اسلام زبان توصیه و مهربانی را برای جلب نظر مردم و قبایل مختلف به کار می‏بردند؛ 

ولـی هنگامـی کـه قصـد ابالغ فرمان الهی را داشـتند، از الفـاظ و زبان قاطع بهره می‏گرفتند تا 

اهمیت مسئله و لزوم التزام به آن بدین وسیله روشن گردد.

صـرف اسـتفاده از زبـان دسـتوری و تحکّم‏آمیـز سـبب رانده‏شـدن افـراد و نپذیرفتـن کلام 

می‏شود؛ چراکه حالت دافعه را در افراد به‏شدت افزایش می‏دهد و حس همراهی و همدلی 

، اسـتفاده‏نکردن از زبان قاطع و دسـتوری در ابلاغ امور مهم،  را از میان می‏برد. از سـوی دیگر

می‏تواند سبب شود که افراد میزان اهمیت اطاعت از دستورات را متوجه نشوند. 

جاذبۀ زبان نصیحت و دافعۀ تحکّم اگر با هم و در جای مناسب به کار گرفته می‏شود، 

می‏تواند عاملی برای دست‏یابی به هدف مطلوب باشد و این یکی از ویژگی‏های دیپلماسی 

عمومـی پیامبـر اکـرم در آن زمـان بـوده اسـت؛ بـرای مثـال ایشـان در نامـه به یهود خیبـر درباره 

تعییـن قاتـل عبـدالله فرزنـد سـهیل کـه در زمین‏هـای خیبـر کشـته شـده بـود، قاطعانـه سـخن 

می‏رانـد؛ چـون هـدف اجـرای حکـم الهـی بـرای یافتـن قاتـل و قصـاص بـود. بـر همین اسـاس 

ایشـان مرقـوم داشـتند:1 »ب‏ىگمـان او در میـان خانه‏هـاى شـما كشـته شـده اسـت؛ از‏ایـن‏رو 

یـد یـا بدانیـد كـه بـه دشـمنى و پیـكار بـا خـدا برخاسـته‏اید«.2 اما در  یـا خون‏بهـاى وى را بپرداز

نامـه‏ای دیگـر بـه همیـن قوم برای جلب نظـر و دعوت به حق، قول نرم و لیّن را به کار می‏برند 

و می‏نویسند: »از محمّد فرستادۀ خدا، یار و برادر موسى و گواه راستى پیامبرى و پیام‏هاى 

یا را  آسـمانى وى، شـما را سـوگند می‏دهم به خدا و به كتاب آسـمان‏ىتان و به آن كس كه در

شکافت، شما را نجات و دشمنانتان را غرق کرد و به گروه‏هاى یهود پیش از شما ترنجبین 

سپید و بلدرچین خورانید«.3 

1 . »انه قد وجد قتیل بین ابیاتکم فدوه او ائذنوا بحرب من الله«.
2 . ابن‏هشام، السّیرة النّبویّة،1963م، ص377؛ طبری، تاریخ الرّسل والملوک، 1403ق، ص1589.

3 . »من محمد رسول الله اخی موسی و صاحبه، بعثه الله بما بعثه بی انی انشدکم بالله و ما انزل علی موسی یوم طور سیناء و 
فلق لکم البحر و انجاکم و اهلک عدوکم و اطعمکم من المن و السلوی و طل علیکم الغمام« )ابن‏هشام، السّیرة النّبویّة، 

1963م، ص778؛ متقى هندى، کنز العمّال، 1409ق، ج1، ص59(.
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ایـن روش در دیگـر مرقومه‏هـای ایشـان نیـز به‏روشـنی مشـاهده می‏شـود؛ از جملـه ایشـان 

در نامـه بـه اسـقف »ایلـه« و مردمـان آن در کلامـی سرشـار از مهـر عنوان می‏کنند: »سالمت و 

ایمنـی بـا شماسـت اگـر خداونـد یکتا را پرسـتش نمایید تـا در امن و امان باشـید« و در ادامه 

قاطعانه مخالفت با اراده الهی را به معنای شروع جنگ قلمداد می‏کنند.1 ایشان همچنین 

در نامه به مردم عمان، پس از دعوت مردم به اسلام و رحمت متذکر می‏شوند که در صورت 

سرپیچی به جنگ با آنان اقدام خواهد کرد.2 موارد دیگری مانند قبیله حدس از لخم، قبیله 

عبد‏القیس، بحرین و دما )روستایی در عمان(3 نیز می‏تواند نشان‏دهندۀ کاربرد هوشمندانۀ 

عطوفت در کنار قاطعیت در دیپلماسی عمومی اسلامی باشد.

5. نفی نابرابری‏ها و بهره‏کشی از یکدیگر

پیامبر گرامی اسلام با توجه به همین روش و اصول اسلامی، در نامه‏های خود ضمن نفی 

تفاوت‏هـا اعالم می‏کردنـد کـه امتیازهای دوران جاهلیـت برای ارزش‏گذاری انسـان‏ها باطل 

اسـت و تفاوتی میان انسـان‏ها نیسـت و هرکه با هر پیشـینه و جایگاهی به آیین اسالم وارد 

شود، برابر با دیگر مسلمانان محسوب خواهد شد. ایشان در نامه به مردم بحرین می‏فرمایند 

که هر کسی از کفار ایمان آورد، در سود و زیان با من و دیگر مسلمانان برابر است.4 همچنین 

در نامه‏ای به بنی‏غفار5 ضمن مسلمان‏خواندن آنان گواهی می‏دهد که این قبیله و هرکه به 

1 . »سلم أنتم؛ فإني أحمد إليكم اللّه الذي لا إله إلا هو فإن أردتم أن يأمن البرّ و البحر فأطع اللّه و رسوله. و يمنع عنكم كلّ 
حقّ كان للعرب و العجم إلا حقّ اللّه و حقّ رسوله. و إنك إن رددتهم و لم ترضهم لا آخذ منكم شيئا حتى أقاتلكم فأسبي 
الصغير و أقتل الكبير، فإني رسول اللّه بالحق؛ أومن باللّه و كتبه و رسله، و بالمسيح ابن مريم أنه كلمة اللّه، و إني أومن به 

أنه رسول اللّه«.
2 . حمیدالله، نامه‏ها و پیمان‏های سیاسی حضرت محمد)ص( و اسناد صدر اسلام، 1374، ص 162 - 176.

3 . همان، ص209، 204،200، 215.
م، کتاب الأموال، 1968م، ص52.

ّ
4 . بلاذری، انساب الأشراف، 1394ق، ص79؛ ابن‏سل

5 . ابن‏سعد، الطبقات الکبری، 1410ق، ج1، ص26؛ ابن‏حبیب، المحبّر، 1421ق، ص111.
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اسالم درآید، با دیگر مسـلمانان برابر اسـت؛ همچنین در نامه برای بنی‏زرعه و بنی‏الرّبعة1 از 

جهینه‏، تفاوت میان شهر‏نشینان و صحرانشینان را نفی می‏کنند. 

کیـد بـر برابـری انسـان‏ها و نفـی تمـام تفاوت‏هـا و تبعیض‏هـا، بی‏شـک عامـل برتـری و  تأ

ی دیپلماسـی عمومی کشـورهای اسالمی قلمداد می‏گردد و اسـتفاده از این  جذاب‏سـاز

سـنت حسـنه و دینـی پیامبـر گرامـی اسالم می‏توانـد ابنـای بشـر را به سـوی مسـیر هدایت 

سوق دهد.

ک‏های میان اسلام و ادیان ابراهیمی کید بر اشترا 6. تأ

کیـد می‏کردنـد؛  بـر نقـاط مشـترک تأ بـا پیـروان ادیـان ابراهیمـی همـواره  قـرآن در ارتبـاط 

ازاین‏رو اهل کتاب را در آیۀ 64 سورۀ »آل‏عمران« به بزرگ‏ترین بنیاد و زیرساخت همزیستی 

مسـالمت‏آمیز فرامی‏خواند: »بگو ای اهل کتاب، بیایید به سـوی سـخنی که بین ما و شـما 

یکسان است؛ که جز خداوند یکتا را نپرستیم«. ایشان با استفاده از همین مشترکات، سعی 

در جلب قلوب آنها داشته است.

پیامبـر گرامـی اسالم در نامه‏هایـی کـه بـه اهل کتاب نوشـته‏اند، با تبعیـت از همین روش 

کید داشـتند.  قـرآن بـر حقانیـت پیامبـران سـابق، بر اشـتراک‏های میـان مذاهب ابراهیمی تأ

کید بر حقانیت رسولان پیشین، باوری برخاسته از عمق دین اسلام است و اعلام رسمی  تأ

این موضوع به‏ویژه در مواجهه با اهل کتاب، عاملی برای تألیف قلوب و ایجاد حس نزدیکی 

و برادری میان ادیان ابراهیمی است که از منبعی واحد سر چشمه می‏گیرند؛ برای مثال در 

کید می‏کنند و بر  نامه به یهود خیبر2 - که بیان شـد - بر مشـترکات دین اسالم و یهودیان تأ

اساس همان مشترکات، سعی در جلب قلوب یهودیان به دین اسلام داشتند.

1 . ابن‏سعد، الطبقات الکبری، 1410ق، ج1، ص24.
2 . ابن‏هشام، السّیرة النّبویّة، 1963، ص377؛ المتقی الهندی، کنزالعمال، 1409ق، ج1، ص59.
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ایشـان در نامـه بـه اسـقف و مردمـان ایلـه و نیـز اسـقف قسـطنطنیه و مردمـان1 آن، ضمـن 

اعلام صلح‏طلبی با مسیحیان بر وجوه مشترک اسلام و مسیحیت مانند اعتقاد به خداوند، 

ع( و پاکدامنی حضرت مریم )س( و همچنین پیامبرانی  چگونگی خلقت حضرت عیسی )

کید می‏کنند و با  ع( و کتاب آسمانی مسحیان تأ ماند ابراهیم، اسحاق، اسماعیل، یعقوب )

استفاده از همین وجوه مشترک، دعوت خود را شکل داده‏اند. 

کم حبشه و مردم آن نیز از همین مشترکات بهره برده‏اند؛ در آن نامه  ایشان در نامه به حا

نوشته‏اند:2 »پس از سپاس و ستایش خدا، ... گواهی می‏دهم که عیسی پسر مریم، روح خدا 

ک پاکدامن«.3  و کلمه اوست که آن را افکند بر مریم عذرای پا

در دوران کنونی که بیش از نیمی از مردم جهان پیروان دو دین اسلام و مسیحیت هستند، 

کید بر امور مشترک میان این ادیان می‏تواند به‏مثابۀ یکی از  تأسّی به نبی گرامی اسلام در تأ

مؤلفه‏های دیپلماسی عمومی ایشان در جلب افکار عمومی مسیحیان و پیروان سایر ادیان 

ابراهیمی تأثیر بسزایی داشته باشد. 

کید بر صداقت، درستی و وفای به عهد 7. تأ

صداقت، امانت و وفای به عهد از سـجایای اخلاقی مشـهور پیامبر گرامی اسالم اسـت؛ 

بـه همیـن دلیـل ایشـان در دوران جاهلیـت به »امین« ملقب شـده بودند و کسـی در درسـتی 

کید ایشان بر صداقت، درستی و وفای  کلام و وفای بر عهد ایشان ذره‏ای شک نداشت.4 تأ

به عهد را می‏توان در نامه‏های ایشـان نیز ردیابی کرد. پیامبر گرامی اسالم در نامه‏های خود 

1 . قسطلانی، المواهب اللدنیه، 1417ق، ج1، ص59؛ ابن‏سعد، الطبقات الکبری، 1410ق، ج1، ص24.
2 . »سلام علیک و انی احمد الیک الله الملک القدوس المهیمن و اشهد ان عیسی بن مریم روح الله، و کلمته القاها الی مریم 

البتول الطیبه الحصینه«.
3 . طبری، تاریخ الرّسل والملوک، 1403ق، ص1569؛ قسطلانی، المواهب اللدنیه، 1417ق، ج1، ص39.

4 . شیخ صدوق، معانی الاخبار، ۱۴۰۳ق، ص۸۱ - ۸۳؛ ر.ک: ترمذی، الشمائل النبویه و الخصائص المصطفویه؛ ابوالشیخ 
اصفهانی، اخلاق النبی و آدابه؛ سجستانی، خَلق النبی و خُلقه.
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افـزون بـر اینکـه از حـق الهـی مـردم بر ایشـان برای وفای به عهد و صداقت سـخن می‏گفتند، 

همیـن امـور را نیـز از مـردم درخواسـت می‏کردنـد. ایشـان بـا توصیـۀ همـگان بـه ایـن ویژگی‏ها، 

شرط برخورداری از حمایت‏های مسلمانان و نیز الطاف الهی را در وفای به عهد و صداقت 

می‏دانستند؛ برای مثال ایشان در نامه‏ای به مردم ساکن در کوه‏های »تهامه« صداقت، وفای 

به عهد و پایبندی به پیمان مشترک را حق مردمان می‏نامند.1 همچنین در پیمان‏نامه‏ای با 

مردم »دومة الجندل« که به اسلام نگرویده بودند، ذکر کردند در صورت پایبندی آنان به عهد 

و پیمـان و رعایـت صداقـت بـر تمامـی مسـلمانان اسـت کـه رعایـت امانـت، وفای بـه عهد و 

صداقت را با این قوم غیرمسلمان بکنند.2 در نامه‏ای به مردم قبیلۀ كلب نیز ضمن برشمردن 

کید کردند.3  حقوق و وظایف آنها بر وظیفۀ مسلمانان در همین امور تأ

کید کردنـد و در متن صلح‏نامه  پیامبـر گرامـی اسالم در پیمـان حدیبیـه نیز بر ایـن امر تأ

آمده اسـت:4 »دل‏های ما گنجینه اسـتوار راسـتی و وفاداری اسـت و نباید دزدی و خیانت 

در میان باشـد«.5 همچنین در پیمان‏نامه با مسـیحیان نجران ذکر می‏کنند6: »هر کس این 

پیمـان را نـگاه دارد و بـر آن حرمـت نهـد و بـر محتـوای آن پـای فشـرد، بـر تعهّـد خـود اسـتوار و 

نسـبت بـه پیمـان پیامبـر خـدا وفادار خواهـد بود؛ و هر کـس آن را بشـکند ...، در امانت خدا 

خیانت و بر او نافرمانی کرده است ...؛ زیرا که در دین خدا و سفارش مؤکّد وی، پایداری بر 
تعهد و پیمان واجب است«.7

1 . ابن‏سعد، الطبقات الکبری، 1410ق، ج2، ص29.
2 . یاقوت حموی، معجم البلدان، 1400ق، ج1، ص298؛ سهیلی، الروض الانف فی شرح سیرة النبویه لابن هشام، 1408ق، 

ج2، ص319.
3 . قسطلانی، المواهب اللدنیه، 1417ق، ص153؛ ابن‏عبدربّه، العقد الفرید، 1406ق، ج1، ص134.

4 . »و أن بیننا عیبۀ مکفوفۀ، و إنّه لا إسلال و لا إغلال«.
5 . ابن‏هشام، السّیرة النّبویّة، 1963م، ص747؛ بلاذری، انساب الأشراف، 1394ق، ج1، ص349.

6 . »و من حفظه و رعاه و وفی بما فیه، و هو علی العهد مستقیم و الوفاء بذمه رسول الله؛ و من نکثه و خالفه الی غیره و بدله 
فعلیه وزره، و قد خان امان الله و نکث عهده و عصاه و خالف رسوله و هو عندالله من الکاذبین، لان الذمه واجبه فی دین 

الله المفترض«.
7 . ابن‏سعد، الطبقات الکبری، 1410ق، ج2، ص21؛ ابوداود، سنن اب‏یداود، 1410ق، ج2، ص290.
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کید بر وفای به عهد و صداقت از ابزارها و نمادهای اسالمی اسـت که در دیپلماسـی  تأ

کید داشته است؛  عمومی به منظور جلب نظر عموم به کار برده می‏شود و اسلام هم بر آن تأ

پیامبـر گرامـی اسالم نیـز آن را اسـتفاده می‏کردنـد. منـش صادقانـه در برخـورد بـا مـردم دیگـر 

کید بر اصل صداقت و راستی، اصل و ابزار دیگری است که می‏توان  کشورها و همچنین تأ

از نامه‏های پیامبر اسلام برای دیپلماسی عمومی دولت اسلامی به دست آورد.

کید بر صلح و همزیستی مسالمت‏آمیز 8. ادبیات محترمانه برای غیرمسلمانان و تأ

كید کرده است؛  اسلام بر مسئلۀ همزیستى مسالمت‏آمیز با پیروان ادیان آسمانى دیگر تأ

بـه همیـن دلیـل قـرآن مجیـد در مـوارد متعـددی بـه ایجـاد صلـح و امنیـت، وفاق و دوسـتی و 

همزیسـتی مسـالمت‏آمیز فرمـان می‏دهـد، مشـروط بـر آنکـه آنـان نیـز بـه اصـول همزیسـتی 

مسـالمت‏آمیز پایبند و متعهد باشـند؛ از جمله خداوند در آیۀ 8 سـورۀ »ممتحنه« این‏گونه 

امـر می‏نمایـد: »خـدا شـما را از نیکی‏کـردن و رعایـت عدالـت نسـبت بـه کسـانی‏ کـه در امـر 

دیـن بـا شـما پیـکار نکردند و از خانـه و دیارتان بیرون نراندند، نهی نمی‏کند؛ چراکه خداوند 

کید می‏کند که هرگاه  عدالت‏پیشگان را دوست دارد«.1 همچنین در آیۀ 90 سورۀ »نساء«2 تأ

گروهی از کفار واقعاً بی‏طرفی برگزینند و در پی مسالمت باشند، مسلمانان بر آنان سلطه‏ای 

نداشته‏ و حق جنگیدن با آنها را ندارند.

نیک‏رفتـاری و برخـورد مسـالمت‏آمیز و محترمانـه به‏مثابـۀ اصلـی از اصـول شـرع مقـدس 

در نامه‏ها و پیمان‏های حضرت رسول؟ص؟ نیز موجود است که می‏تواند بخشی از اسلوب 

دیپلماسـی عمومـی در اسالم قلمـداد شـود؛ بـرای نمونـه ایشـان در پیمان‏نامـۀ خـود بـا اهـل 

وهُمْ وَ تُقْسِطُواْ اِلَیْهِمْ اِنَّ الَله یُحِبُّ  ین وَ لَمْ یُخْرِجُوکمْ مِنْ دِیَارِکم اَنْ تَبَرُّ ذِینَ لَمْ یُقَاتِلُوکمْ فِی‏ٱلدِّ
َ
1 . »لایَنْهَاکمُ ٱلُله عَنِ ٱلّ

ٱلْمُقْسِطِینْ«.
ُ لَکمْ عَلَیْهِمْ سَبِیلْا«. لَمَ فَمَا جَعَلَ ٱلَلّ 2 . »فَاِنِ ٱعْتَزَلُوکمْ فَلَمْ یُقَاتِلُوکمْ وَ ٱلْقَوْا الیْکمُ ٱلسَّ
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کتاب ساکن در مناطق حنینا، خیبر1 و مقنا2 با نهایت احترام از ایشان یاد می‏کند و ایشان 

را مخاطـب قـرار می‏دهـد. رسـول گرامـی اسالمی در ایـن پیمان‏نامـه مرقوم داشـته‏اند: »بر من 

وحی آمده است که شما به جایگاه زندگانی و سرزمین خویش بازخواهید گشت. هیچ‏گونه 

الـزام و اجبـاری در دیـن نیسـت و هـر یـک از شـما بخواهد می‏تواند از دین اسالم و سـفارش 

پیامبر خدا پیروی کند. این رفتار از نظر بزرگداشتی است که از سوی من در برابر شما انجام 

می‏گیرد. بر خاندان پیامبر خدا و بر همه مسلمانان است که بر پایه آنچه در این نوشته آمده 

است، رفتار کنند. هر کسی با حنینا و مردم خیبر و مقنا به نیکی رفتار کند، به خود نیکی 

کرده اسـت و هر کس با آنان به ]بدی[ رفتار نماید، به خود بدی کرده اسـت«.3 همچنین در 

نامه‏ای به اهل کتاب قبیلۀ هگر4 با آنان با نرمی و ادبیات محترمانه سـخن می‏گوید، آنان را 

به پرستش خدای یکتا به عنوان یک امر مشترک دعوت می‏کند، از لزوم آشتی و صلح میان 

دو گروه سخن می‏گوید و همگان را به درستی و برادری فرامی‏خواند.5 

کیـد بر همزیسـتی مسـالمت‏آمیز و پذیـرش افراد بـا وجود  کاربسـت ادبیـات محترمانـه، تأ

تفاوت در نگرش و باورها یکی از ویژگی‏های درخشانی است که می‏تواند زمینه‏ساز جلب 

توجـه جهانیـان و موفقیـت در دیپلماسـی عمومـی اسالمی باشـد؛ ایـن امـر نـه یـک رویـه و 

دسـتورالعمل بـرای مواجهـه بـا کافـران کـه باید سـرلوحه رفتار شـیعیان با دیگر مذاهـب درون 

اسالم نیـز قـرار گیـرد. پرهیـز از بی‏احترامـی و توهیـن بـه افـراد و امـور مقـدس دیگـر مذاهـب 

اسلامی در برخورد با آنان بخش مهمی از دیپلماسی عمومی درون جوامع اسلامی را شکل 

می‏دهد که می‏تواند به عمق‏بخشی حس اعتقاد به دین واحد و بسط همکاری‏ها در مسیر 

تعالی اسلام کمک شایانی نماید.

1 . منطقه خیبر در فاصله حدود ۱۶۰ کیلومتری مدینه واقع در حجازِ شبه جزیره عربستان قرار داشته است.
2 . مقنا در نزدیکی ایله واقع شده است و از سرزمین‏هایی بود که یهودیان و مسیحیان در آن زندگی می‏کردند.

3 . حمیدالله، نامه‏ها و پیمان‏های سیاسی حضرت محمد؟ص؟ و اسناد صدر اسلام، 1374، ص167.
4 . از قبایل ساکن در بحرین بوده‏اند.

5 . بيهقي، السنن الكبرى، 1401ق، ج9، ص192؛ یعقوبی، تاریخ الیعقوبی، 1400ق، ص90.
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شـایان ذکـر اسـت کـه بنـا بـر آیات و همیـن نامه‏ها این امر یـک رابطۀ دوطرفه اسـت و لزوم 

احترام به غیرمسلمانان و همزیستی مسالمت‏آمیز با آنان تا زمانی است که آنها نیز از مسیر 

انصاف و خیرخواهی خارج نشوند.

9. خیرخواهی برای یکدیگر

خواسـتن خیـر و خوبـی بـرای دیگران در فرهنگ انسان‏سـاز اسالم از منزلتـى والا برخوردار 

است که از آن با عنوان نصیحت نیز نام برده می‏شود. ‏رسول گرامى اسلام فرمود: »دین یعنى 

خیرخواهى«.1 در سخنى دیگر نیز انسان كوشا در اطاعت و خیرخواه را در برخى مقامات، 

ع( م‏ىفرمایـد: »اصحابـى كـه بیـش از دیگـران،  همـراه خویـش دانسـته اسـت.2 امیرمؤمنـان )
نصیحت و خیرخواهی مك‏ىردند، نزد پیامبر جایگاه برترى داشتند«.3

کن در منطقه نجران،4 نیک‏خواهی را شرط  پیامبر گرامی اسلام در نامه به مسیحیان سا

پیمـان خـود بـا آنـان قـرار می‏دهـد و همیـن امـر در پیمان‏نامـه بـا مـردم مقنـا تکـرار می‏کنـد و 

گاه سـازد،  در ادامـه بـه مسـلمانان تذکـر داده اسـت: »هـر کـس مـردم مقنـا را به کاری نیک آ

ی خواهـد بـود؛ و هـر کـس آنـان را بـا کاری بـد آشـنا گردانـد، بـه خـود  آن نیکـی از آن خـود و

بـدی خواسـته اسـت«.5 در پیمان‏نامه‏هـای مسـتقلی بـا گروهـی از قبایـل مسـیحی، مـردم 

تفلیـس، جربـاء و اذرح )دو روسـتا در شـامات( اشـاره می‏کننـد کـه وظیفه رسـول خداسـت 

1 .»رأس الدّین النّصیحة لَلّ و لدینه و لرسوله و لكتابه و لأئمّة المسلمین و للمسلمین عامّة« )حر عاملی، وسائل الشیعة الی 
تحصیل مسائل الشریعة، ۱۴۰۳ق، ج11، ص495(.

2 . مجلسی، بحار الانوار، 1410ق، ج27، ص72.
3 . همان، ج16، ص151.

4 . مقریزی، إمتاع الأسماع، 1411ق، ج2، ص1037؛ ابو‏داود، سنن اب‏یداود، 1410ق، ج2، ص290.
5 . ابن‏قيم، أحكام اهل الذمة، 1418ق، ص9؛ حمیدالله، نامه‏ها و پیمان‏های سیاسی حضرت محمد؟ص؟ و اسناد صدر 

اسلام، 1374، ص166.
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کاران طلب غفران و بخشش کند و از گناه  که نیکوکار یک قوم را گرامی بدارد و برای خطا

آنان چشم‏پوشی کند.1 

پیامبـر گرامـی اسالم افـزون بـر اینکـه در نامه‏هـای خـود بـه ایـن اصـل اجتماعـی توصیـه 

می‏نمودند، خود نیز با نصیحت و موعظۀ مخاطبان، سعی در هدایت آنان به مسیر حق 

و سـعادت را داشـتند. ایشـان در نوشـته‏های خود مردم قبایل مختلف را به رعایت حقوق 

خداوند و احکام الهی توصیه می‏نمودند و مسیر رشد و تعالی را به آنها گوشزد می‏کردند. 

این خیرخواهی برای دیگران در جهانی که منافع فردی و گروهی در کنار خودخواهی‏های 

فزاینـده در آن بشـر را بـه قهقـرا فـرو می‏بـرد، می‏توانـد نـور امیـدی بـرای رسـتگاری و سـعادت 

جهانیان باشد.

10. صلح‏جویی و اصلاح میان انسان‏ها

یکـی دیگـر از تعالیـم برجسـته و تأثیرگـذار اسالم، امر به صلح‏جویی و رفع مسـالمت‏آمیز 

اختلاف‏هاسـت. قـرآن مجیـد در آیـۀ 205 سـورۀ »بقـره«2 به‏صراحـت جنگ‏افـروزی را مذمـت 

و منشـأ آن را فسـاد و تباهـی می‏دانـد؛ از سـوی دیگـر نیـز در آیـۀ 64 سـورۀ »مائـده«3 خـدا را 

فرونشاننده آتش جنگ می‏خواند.

کید بر صلح با دیگران و رفع اختلاف میان گروه‏های مختلف در نامه‏های رسول مکرم  تأ

اسلام به‏روشنی مشاهده می‏شود. افزون بر تعداد قابل توجهی پیمان صلح که میان ایشان و 

غیرمسلمانان بسته شده است، ایشان در نامه‏های خود همواره سعی بر حل اختلاف‏های 

1 . بلاذری، انساب الأشراف، 1394ق، ص60 - 201؛ طبری، تاریخ الرّسل والملوک، 1403ق، ص2674؛ مقریزی، إمتاع 
الأسماع، 1411ق، ج1، ص468.

یُحِبُّ ٱلْفَسَادْ«.
َ

ُ ل سْلَ وَ ٱلّلَ ی سَعَی فِی ٱلارَْضِ لِیُفْسِدَ فِیهَا وَ یُهْلِک ٱلْحَرْثَ وَ ٱلْنَّ
َ
2 . »وَ اِذَا تَوَلّ

یُحِبُّ ٱلْمُفْسِدِینْ«.
َ

رَْضِ فَسَاداً وَ ٱلُله ل
ْ

لْحَرْبِ اَطْفَأهَاالُله وَ یَسْعَوْنَ فِی ٱل مَا اَوْقَدُواْ نَاراً لِّ
َ
3 . »کُلّ
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میـان قبایـل مختلـف را داشـته‏اند. در اختالف میـان قبیلـۀ طـیّ و بنی‏اسـد بـر سـر زمیـن و 

آب‏های مشترک، ایشان با ارسال نامه موجب ریشه‏کن‏شدن اختلاف شدند تا جنگی میان 

دو قبیله واقع نشود. ایشان در این نامه ذکر می‏کنند: »به آب‏های قبیله طیّ و سرزمین ایشان 

نزدیک نشوید؛ زیرا که آب‏های آنان بر شما حلال نیست«.1 همچنین در نامه‏هایی محدودۀ 

ک مورد اختلاف قبایل را تعیین می‏کنند؛ مانند نامه به قبیلۀ ثقیف2 که در آن سرزمین 
ّ
تمل

»وج« را از آن این قبیله می‏خواند و مسلمانان را از تصرف و غصب این مناطق نهی می‏کند 

و با این وسیله دیگران را از هرگونه طمع به آن منع می‏کردند و اسباب اختلاف را ریشه‏کن و 

زمینه صلح را فراهم می‏آورند.

از  می‏کوشـد  انسـان‏ها،  اختالف  کاهـش  راسـتای  در  تالش  لـزوم  بـر  کیـد  تأ بـا  اسالم 

تفکیک‏گذاری‏های مصنوعی و غیرعقلانی اجتناب کند و مانعی در راستای دشمن‏سازی و 

رقیب‏پنداری بشر امروزی به وجود آورد. همین امر می‏تواند در دیپلماسی عمومی یک دولت 

اسلامی به‏مثابۀ اصلی اساسی قلمداد شود تا بر اساس آن صرفاً در مواردی خاص اختلاف و 

دشمنی با یک موجودیت خارجی مجاز تلقی شود و همواره سرلوحه این دیپلماسی عمومی 

تلاش در راستای چاره‏جویی برای حل اختلافات و تبدیل اختلاف‏ها به پیوندها باشد.

نتیجه

با توجه به آنچه تا کنون گفته شد، می‏توان نتایج این پژوهش علمی را بدین ترتیب ارائه داد:

1. بـا توجـه دقیـق در اسـلوب دعـوت اسالمی و شـیوه‏های آن می‏تـوان ادعـا کـرد دعـوت 

اسلامی به‏ویژه روش‏های دیپلماسی عمومی پیامبر اسلام مبتنی بر دو ستون اصلی 

شکل می‏گیرد: الف( اقناع عقلانی؛ ب( ایجاد استقلال فکری یا خودبسندگی.

1 . »...... اما بعد فلا تقربن میاه طی و ارضهم فانه لا تحل لکم« )ابن‏سعد، الطبقات الکبری، 1410ق، ج1، ص28(.
2 . ابن‏زنجویه، الأموال، 1427ق، ج1، ص67.
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که به دنبال بیدار‏کردن عقل خفته و وجدان سرکوب‏شدۀ بشر است،  دین اسلام از‏آنجا

در تمام مسیر دعوت خود به دنبال استفاده از شیوه‏های عقلانی است تا از این مسیر 

گاهی حاصـل از این بیداری  عقلانیـت مقـدس بشـری را زنـده گرداند و با اسـتفاده از آ

بتواند استقلال فکری، معنوی و مادی را برای بشر به ارمغان آورد. با توجه به این نکته، 

جدایی دیپلماسی عمومی اسلامی از مدل غربی در تمامی ابعاد اعم از هدف، روش 

و نتایج انکار‏ناپذیر است.

2. انسان در دیپلماسی اسلامی نه به‏مثابۀ ابزاری برای رسیدن به اهداف دنیوی و مادی، 

کـه در جایـگاه موجـودی صاحـب عقـل و درایـت اسـت کـه خداونـد وظیفـه دارد ابـزار 

هدایـت مـادی و معنـوی را بـه او برسـاند؛ از‏ایـن‏رو دعـوت و دیپلماسـی عمومی پیامبر 

اسالم نه از باب جلب منافع، که از باب انجام وظیفه و ابلاغ رسـالت شـکل می‏گیرد. 

ایـن تفـاوت سـبب می‏شـود دیپلماسـی عمومـی در اسالم حالـت معنـوی و تـا حـدی 

مقدس به خود بگیرد و کسی که در این مسیر گام برمی‏دارد، نه یک دیپلمات صرف 

که یک جهادگر در مسیر هدایت بشری و پیاده‏سازی خواست الهی محسوب شود.

عصـر  در  انسـانی  گروه‏هـای  و  قبایـل  بـه  اسالم  گرامـی  پیامبـر  نامه‏هـای  بررسـی   .3

در‏نظر‏داشـتن  بـدون  انسـان‏ها  بـر  مسـتقیم  تأثیرگـذاری  اهمیـت  بیان‏کننـدۀ  خـود 

سلسـله‏مراتب‏های حکومتـی و قبیلـه‏ای اسـت. پیامبـر گرامی اسالم همان انـدازه که 

ارتبـاط و تأثیرگـذاری بـر سـران جوامـع متفرّق بشـری را مـورد توجه قرار می‏دادنـد و بدان 

اهتمـام داشـتند، بـر این‏گونـه ارتبـاط عمومـی کـه در دوران کنونـی با عنوان دیپلماسـی 

کید کردند.  عمومی شناسایی می‏شود نیز تأ

یـادی از اصـول و روش‏هـای قابـل اسـتفاده در  ایـن تحقیـق نشـان می‏دهـد کـه حجـم ز

دیپلماسـی عمومـی بـرای عصـر حاضـر را از نامه‏هـای رسـول گرامـی اسالم می‏تـوان بـه 

دسـت آورد و دولت‏هـای اسالمی می‏تواننـد بـا اسـتفاده از ایـن اصـول مترقـی، منظومۀ 
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دیپلماسی عمومی خود را بسیار مؤثر و پویا منطبق با اصول اسلامی پایه‏ریزی کنند. 

جهانـی،  صلح‏طلبـی  ماننـد  اسالمی  عمومـی  دیپلماسـی  مؤلفه‏هـای  از  بهره‏گیـری 

کید بر اشـتراک‏ها و نفی نابرابری‏هـا و ...، نه‏تنها هم  خیرخواهـی، احتـرام بـه دیگران، تأ

هدف‏های بلند دین مبین اسلام را تأمین می‏کند، بلکه در راستای حفظ منافع ملی 

کشورها نیز سازگار است.

4. ایـن پژوهـش اثبـات نمـود کـه دیپلماسـی عمومی در اسالم نباید یـک امر جدید تلقی 

شـود؛ امـا نیازمنـد مداقـه و بررسـی‏های دقیـق علمی برای اسـتخراج تمامـی اصول این 

عرصه اسـت. بر همین اسـاس پژوهش حاضر در حد توان خود بخشـی از این موارد را 

صرفاً مبتنی بر فقط روش‏های پیامبر گرامی اسلام و تنها از یکی از منابع قابل استفاده 

در استنباط، استخراج کرده است. بی‏شک منابع مختلف دیگری مانند قرآن کریم، 

، روایات و استنباط عقلی می‏تواند دایره وسیع دیگری از این  سیره و روش ائمه اطهار

مـوارد را ارائـه دهـد. ایـن پژوهـش پیشـنهاد می‏کنـد پژوهشـگران علاقه‏منـد ورود بـه ایـن 

عرصه را در نظر داشته باشند و بدان اهتمام بورزند.
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ش 147.
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یّة. یّات الأزهر
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