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Abstract
The issue of the execution of individuals identified in Islamic history as those who 

challenged (or attempted to rival) the Qur’an represents a significant and highly contentious 
point of doubt in historical and religious studies. The claim that the Holy Prophet (SAWA) 
ordered the execution of figures such as al-Naḍr ibn al-Ḥārith and al-Aswad al-ʿAnsī for 
producing texts purportedly similar to or in defiance (taḥaddī) of the Qur’an has been a 
persistent subject of debate and considerable skepticism. A profound and well-substantiated 
analysis of this matter necessitates meticulous historical, isnad-oriented, and contextual 
(dalālah) research. The importance of this investigation lies in the fact that doubts and 
allegations concerning this issue have been raised in the works of Orientalists and in virtual 
spaces (social media), making it essential to respond to these doubts and critique these 
claims. In addition to critiquing these allegations, this research elucidates the methods of the 
Holy Prophet (SAWA) in dealing with dissidents and ideological opponents of the Islamic 
system, emphasizes the inimitability (iʿjāz) and unsurpassable nature of the Holy Qur’an due 
to its miraculous aspects, and contributes to a more precise understanding of the enemies of 
the Holy Prophet (SAWA). The primary objective of this article is to examine and analyze 
the historical reports concerning the execution of al-Naḍr ibn al-Ḥārith and al-Aswad al-
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ʿAnsī, and to answer the question of whether their execution occurred due to challenging 
the Qur’an. The research hypothesis is based on the premise that the notion of executing 
Qur’an-challengers lacks a documented and sound foundation, and the occurrence of such 
an execution by the Prophet’s order is unacceptable. The research method employed in this 
study is descriptive-analytical, carried out through meticulous reference to ancient historical, 
exegetical (tafsīr), and jurisprudential (fiqh) texts. The reports have been critically evaluated 
in terms of their chains of transmission (isnad), textual content (dalālah), and historical 
context to identify and diagnose existing contradictions and inconsistencies. Criteria for 
the authenticity or spuriousness of narratives have been given particular attention, striving 
through citation analysis to carefully examine the credibility of transmitters (ruwāt) and 
the relevant transmissions (nuqūl). Research data were primarily extracted from historical 
works such as the Sīrah of Ibn Isḥāq, the Tārīkh al-Ṭabarī (the book al-Tārīkh by al-
Ṭabarī), Qur’anic exegeses, and other reliable sources. In this article, first, the biography 
and actions of al-Naḍr ibn al-Ḥārith are examined to clarify the motivations behind his 
provocation and conflicts with the Prophet (SAWA). Subsequently, the reasons and claims 
regarding his alleged challenging of the Qur’an are analyzed from the perspectives of chain 
of transmission (isnad) and textual content (dalālah), and the value and credibility of the 
reports are critiqued. Following this, the story of al-Aswad al-ʿAnsī, including his claim to 
prophethood and rebellion, is detailed, and his claims against the Qur’an are scrutinized 
through an examination of the documents and narratives. The final section of the article 
is devoted to a general analysis of the results, explaining the rationale behind differing 
viewpoints and their cultural and historical effects. The research results indicate that most of 
the existing narrations concerning the execution of al-Naḍr ibn al-Ḥārith and al-Aswad al-
ʿAnsī for challenging the Qur’an suffer from inconsistencies in their chains of transmission 
(isnad) and content, and are therefore unreliable. Based on historical evidence, al-Naḍr ibn 
al-Ḥārith was not executed after being taken captive at the Battle of Badr; rather, he died 
due to a hunger strike. The claim of his execution by the Prophet’s order lacks a credible 
historical basis. Furthermore, the statements attributed to him in the context of challenging 
the Qur’an are highly dubious and unsubstantiated. Although Naḍr claimed the possibility 
of rivaling the Qur’an, stating that he could produce something like it if he so willed, he 
never actually engaged in a practical challenge. Instead, to divert people from the Prophet 
(SAWA), he would recount ancient Persian tales to the Quraysh, saying: if Muhammad 
narrates to you the stories of ʿĀd and Thamūd, I will recount the stories of Rustam and 
Isfandiyār and the accounts of the Kisrās and the Persian kings. The attribution of the 
phrase “wa al-ṭāḥināti ṭaḥnā...” to him is incorrect and baseless, suffers from numerous 
isnad problems, and does not indicate an actual confrontation with the Qur’an. Regarding 
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al-Aswad al-ʿAnsī, the attribution of the phrase “Sabbiḥ isma rabbika al-aʿlā, alladhī 
yassara ʿalā al-ḥublā...” to him was without evidence or notable substantiation; this text 
bore no relation to challenging Sūrat al-Aʿlā (Q. 87). Concerning his death, evidence 
suggests he was known as a rebel against the Islamic state, and his killing was rooted in 
political and social issues, unrelated to the matter of challenging the Qur’an. One of the 
significant achievements of this article is that it substantially limits the scope of this doubt 
through documented evidence, demonstrating that there exists no notable or definitive 
proof indicating the execution of these individuals solely for challenging the Qur’an. These 
findings represent an important clarification in confronting certain historical misconceptions 
and public culture (narratives) that emphasize the falsity of this idea. The article also shows 
that the Prophet’s dealings with ideological opponents were not merely due to differences 
of opinion; rather, in specific cases, they resulted from military actions or armed rebellions 
against the Islamic state. Consequently, the Holy Prophet (SAWA) never executed anyone 
for challenging the Qur’an, and there is no documented evidence or reliable report proving 
that the Holy Prophet (SAWA) executed his ideological opponents (solely for ideological 
opposition) or for challenging the Qur’an. By emphasizing documented jurisprudential and 
historical analyses, this research suggests that to rectify historical misunderstandings and 
increase public awareness, further research should be conducted on the application of the 
social and military policies of the Holy Prophet (SAWA) using precise source criticism and 
narrative critique, in order to present a just and well-documented picture of early Islamic 
history. It is also recommended that greater attention and care be given to the isnad and 
content criticism of historical reports to determine the authenticity and validity of narrations 
and the alignment of their content with facts, thereby refuting and resolving many doubts.

Keywords: The Holy Prophet (SAWA), al-Naḍr ibn al-Ḥārith, al-Aswad al-ʿAnsī, False 
Prophets, Challenging/Rivaling the Qur’an (Muʿāraḍah).
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ص
ّ

الملخ
تُعدّ قضية إعدام الأشخاص الذين قد عرفوا بالمعارضين للقرآن في مسار تاريخ الإسلام، إحدى الشبهات 

المهمّة والمثيرة للتسـاؤل في الدراسـات التاريخية والدينية. فهذا الادّعاء القائل بأنّ النبي الأعظم )صلى 

اللّٰه عليه وآله وسلم(، أمر بإعدام أشخاص، من أمثال النضر بن الحارث والأسود العنسي؛ بسبب تقديمهم 

نصوصـا مماثلـة للقـرآن أو بسـبب معارضتهـم لـه فـي إطـار التحـدّي، مـازال موضـع نقـاش وتسـاؤل كبيريـن، 

يخية وسندية ودلالية دقيقة. ب دراسته المعمّقة والموثّقة دراسة تار
ّ
فتتطل

فات بعض 
ّ
ثيرت حولها شـبهات وادّعـاءات فـي مؤل

ُ
وتنبـع أهميـة هـذا البحـث مـن أنّ هـذه القضيـة قـد أ

المستشـرقين والفضاءات الافتراضية، الأمر الذي يسـتلزم الردّ على تلك الشـبهات ووضع تلك الادعاءات 

في بؤرة النقد. ولا تقتصر هذه الدراسـة على نقد هذه المزاعم والادّعاءات، بل تلقي الأضواء الكاشـفة أيضاً 

على أساليب الرسول )صلى اللّٰه عليه وآله وسلم(، في التعامل مع المنشقّین والمخالفين للنظام الإسلامي 

عقائديا، كما تؤكّد على عجز البشـر عن معارضة القرآن الكريم؛ بسـبب وجوه إعجازه المتعدّدة، وتسـاعدنا 

على معرفة أدقّ بأعداء الرسول وخصومه.
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يخية ذات الصلة بإعدام النضر بن  ويتمثّل الهدف الرئيس لهذه المقالة في دراسة وتحليل التقارير التار

الحارث والأسود العنسي، والإجابة عن السؤال الآتي: هل لقي هذان الشخصان مقتلهما؛ بسبب معارضتهما 

للقرآن أم لا؟ وتنطلق فرضية البحث من أنّ مسـألة إعدام المعارضين للقرآن لا أسـاس لها من الصحة، وأنّ 

نسبة وقوع مثل هذا الإعدام إلى النبي )صلى اللّٰه عليه وآله وسلم(، أمر غير مقبول.

فتعتمد الدراسة الراهنة على المنهج الوصفي ـ التحليلي، مع الرجوع إلى المصادر التاريخية والتفسيرية 

والفقهية القديمة. فقد خضعت التقارير الواردة للدراسة والنقد من الناحية السندية والدلالية والتاريخية؛ 

للإفصـاح عـن أوجـه التعـارض والخالف فيهـا وعلاجهـا. كمـا أبدينـا اهتمامـا بالغا بمعاييـر صحـة الروايات 

وضعفها، مع السعي إلى تقصّي مصداقية الراوة ومرويّاتهم دراسة سندية. وقد تمّ استمداد معطيات الدراسة 

يخ الطبري، وتفاسـير القرآن الكريم،  يخية، بما في ذلك سـيرة ابن إسـحاق، وتار بوجه عامّ من المصادر التار

وغيرها من المصادر الموثقة. في هذه الدراسة، قد تناولنا حياة النضر بن الحارث وممارساته؛ حتى تتبيّن 

ـة والادعاءات التي 
ّ
جـذور موقفـه المعـارض للرسـول )صلى اللّٰه عليه وآله وسـلم(، ثم ألقينـا الضوء على الأدل

لجأ إليها في مسار معارضته المزعومة للقرآن من الناحيتين السندية والدلالية، مع وضع قيمة هذه التقارير 

ومدى مصداقيتها في بؤرة النقد. كما تناولت الدراسة سيرة الأسود العنسي، بما في ذلك قصة تنبّؤه وثورته، 

ثم قامت بتحليل ادعاءاته ومزاعمه مقابل القرآن، من خلال دراسة الأسانيد والأقوال. وخُصّص القسم الأخير 

إيضاح أسباب اختلاف الآراء وآثاره الثقافية والتاريخية.  من البحث لتحليل النتائج، و

وتظهر النتائج أنّ معظم الروايات والأقوال في شـأن إعدام النضر بن الحارث والأسـود العنسـي، بسـبب 

يخية، فما لقي النضر بن  معارضتهما للقرآن، تعاني من تعارضات سندية ومضمونية. فوفقاً للشواهد التار

إنّما توفّي بسبب إضرابه عن الطعام؛ ومن ثمّ، فإنّ الادّعاء القائل  ، و الحارث مقتله بعد أسره في غزوة بدر

بإعدامه بإشارة الرسول )صلى اللّٰه عليه وآله وسلم(، وهم لا أساس له من الصحة. كما أنّ الأقوال المنتمية 

إن كان  ، و  للتشـيكك والترديـد، ولا يمكـن إثباتهـا. فـإنّ النضـر
ّ

إليـه فـي مقـام التحـدّي للقـرآن تكـون محال

 ـ إذا أراد ـ علـى الإتيان بمثله، إلا أنّه لم يعمـد إلى معارضة القرآن على  يدّعـي معارضـة القـرآن قائال إنّـه قـادر

أرض الواقـع، بـل كان يـروي لقريـش القصـص الفارسـية القديمـة، بهدف تفريق الناس عن الرسـول )صلى 

اللّٰه عليـه وآلـه وسـلم(، فـكان يقـول: محمـد يحدثكـم أحاديـث عـاد وثمـود، وأنـا أحدثكـم أحاديـث رسـتم 

احِنَـاتِ طَحْنًـا ...« إليـه غيـر صحيحـة ولا دليـل عليهـا، فضاًل عـن  . كمـا أن نسـبة عبـارة »وَالطَّ إسـفنديار و

معاناتها من مشكلات سندية كثيرة، وعدم دلالتها على معارضة القرآن. أما فيما يتعلق بالأسود العنسي، 
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فـإن نسـبة عبـارة »سـبّح اسـم ربـك الأعلـى، الـذي يسّـر على الحبلـى ...« إليه، تخلـو من الدليل والشـواهد 

الموثّقة، كما أنّ هذا النص لا يمتّ بصلة إلى معارضة سورة الأعلى. وفيما يخصّ مقتله، فإنّ الشواهد تنمّ 

عن أنّه كان يُنظر إليه بوصفه ثائرا على الدولة الإسلامية، وأنّ مقتله يعود إلى أسباب سياسية واجتماعية، 

دون أن يرتبط بقضية معارضة القرآن.

ومن أهم نتائج الدراسة، أنها تسهم في تضييق نطاق هذه الشبهة بشكل علمي موثّق، وتثبت أنّه لا يتوفر 

عدما لمجرد معارضتهما للقرآن. فتمثّل هذه النتائج إسهاماً بارزا في تصحيح 
ُ
أي دليل حاسم على أنهما أ

يخية الخاطئة السائدة في الثقافة العامة. كما تُظهر الدراسة أنّ تعامل النبي )صلى  بعض التصوّرات التار

اللّٰه عليـه وآلـه وسـلم(، مـع المخالفيـن العقدييـن مـا كان يقتصر على مجـرّد الخلافات الفكريـة أو العقدية، 

إنمـا كان فـي بعـض الحـالات نتيجـة اللجـوء إلى الممارسـات العسـكرية أو حركات الثورة المسـلحة ضد  و

الدولـة الإسالمية. فعليـه، فـإنّ الرسـول )صلـى اللّٰه عليـه وآلـه وسـلم(، لم يأمر بإعـدام أحدٍ؛ بسـبب معارضته 

للقـرآن، وليـس لدينـا دليـلٌ أو تقريـر تاريخـي موثـوق بـه، يثبـت أنّ الرسـول أمـر بإعـدام مخالفيـه العقدييـن؛ 

لمجرد مخالفتهم العقائدية أو بسبب محاولتهم لمعارضة القرآن الكريم. وتوصي هذه الدراسة، استناداً إلى 

التحليـل الفقهـي والتاريخـي الموثّـق، بإجراء المزيد من الأبحاث حول السياسـات الاجتماعية والعسـكرية 

للنبـي الأعظـم )صلـى اللّٰه عليـه وآلـه وسـلم(، بالاعتمـاد على دراسـة المصـادر ونقد الروايـات؛ من أجـل إزالة 

يخي وتعزيز الوعي العام وتقديم صورة عادلة وموثّقة عن تاريخ صدر الإسلام. كما تؤكّد على  سوء الفهم التار

ضرورة إيلاء اهتمام بالغ للنقد السندي والمضموني للتقارير التاريخية؛ للكشف عن مدى صحّة الروايات 

يخية، ما يسهم في إزالة كثير من الشبهات ومعالجتها. ومطابقة مضامينها للوقائع التار

الكلمـات المفتاحيـة: النبـي الأعظـم )صلـى اللّٰه عليـه وآلـه وسـلم(، النضـر بـن الحـارث، الأسـود العنسـي، 

الأنبياء الكذبة، معارضة القرآن
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چکیده 
بازخوانی رویدادهای خرد و کلان تاریخ و سـیره پیامبر اعظم ؟ص؟ در پرتو روش‏های نوین سـنجش اعتبار 

اسناد تاریخی، می‏تواند نگاه ما را در‏باره برخی رویدادها دگرگون کند. برخی افراد در اواخر حیات پیامبر ؟ص؟ 

ادعای هماورنمایی با قرآن داشـتند. بر اسـاس برخی گزارش‏های تاریخی، دو تن از این هماوردنمایان یعنی 

نضر بن حارث و أسود عَنَسی به دستور پیامبر ؟ص؟ و به جرم هماوردنمایی اعدام شدند. این پژوهش با هدف 

اعتبارسنجی این گزارش‏ها و با مراجعه به متون کهن و نقد درونی و بیرونی گزارش‏های مندرج در آنها به این 

نتیجه رسیده است که با توجه به ناسازگاری‏های درونی و بیرونی این گزارش‏ها، نمی‏توان اعدام این دو نفر به 

جرم هماوردنمایی را از نظر تاریخی اثبات کرد، بلکه چنین برمی‏آید که نضر بن حارث از طریق خودکشی به 

زندگی خود پایان داد و أسود نیز از اساس در شمار هماوردنمایان نبود، بلکه به دلیل کینه‏توزی خانوادگی و به 

دست همسرش به قتل رسید. 

کلیدواژه‏ها: پیامبر اعظم ؟ص؟، نضر بن حارث، اسود عَنَسی، پیامبران دروغین، هماوردنمایی با قرآن.
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مقدمه 

بی‏تردید پس از نزول قرآن تاکنون، کسی نتوانسته است به تحدی قرآن پاسخ گوید و متنی 

همانند قرآن یا حتی همچون سوره‏ای از سوره‏های قرآن بیاورد. راز هماوردناپذیری قرآن را می‏توان 

در اعجاز بیانی، اخبار غیبی، اعجاز هماهنگی، اعجاز تشریعی، اعجاز معارفی، نظم‏آهنگ 

و ... و در یـک کلام زیبایـی ظاهـری و محتوایـی قـرآن دانسـت؛ ولـی عـده‏ای بـا توجـه بـه برخـی 

گزارش‏هـای تاریخـی، راز انصـراف مـردم از همـاوردی بـا قـرآن را اعـدام هماوردنمایان می‏دانند. 

اینان گفته‏اند هرچند در قرآن از مردم خواسـته شـده اسـت متنی همانند قرآن بیاورند؛ ولی در 

عمل اگر کسی همانند قرآن را ارائه می‏کرد، به دستور پیامبر ؟ص؟ اعدام می‏شد؛ برای اثبات این 

ادعا به اعدام نضر بن حارث و اسود عنسی استدلال کرده‏اند. نضر در جریان جنگ بدر اسیر 

شد؛ ولی از‏آنجا‏که با قرآن معارضه می‏کرد، برخلاف رفتاری که با دیگر اسیران صورت می‏گرفت 

و با دادن فدیه آزاد می‏شدند، او اعدام شد.1 اسود عنسی نیز در زمان پیامبر ؟ص؟ به تحدی قرآن 

پاسخ داد و جملاتی در هماوردی با قرآن گفت؛2 بنابراین به دستور پیامبر ؟ص؟ اعدام شد.3 

بررسـی مسـئله و تنقیـح صحیـح گزارش‏های تاریخـی درباره اعـدام افراد یاد‏شـده، نه‏تنها 

بـه تبییـن راز هماورد‏ناپذیـری قـرآن کمـک می‏کنـد، بلکـه پاسـخ‏گوی برخـی از شـبهات در 

موضوع »اعدام در اسلام« است. با وجود اهمیت این مسئله و نقشی که در تبیین حکمت 

گزارش‏هـای  هماوردناپذیـری قـرآن و پاسـخ‏گویی بـه برخـی از شـبهات تاریخـی دارد و در 

تاریخـی بارهـا تکـرار شـده اسـت، کتـاب یـا مقالـه‏ای به طور مسـتقل بـه این بحـث نپرداخته 

است. پژوهش‏های نزدیک به این موضوع را می‏توان به دو دسته تقسیم کرد:

1 . واقدى، المغازي، 1409ق، ج‏2، ص45؛ بلعمى، تاريخنامه طبرى، 1373، ج‏5، ص1473.
2 . ابن‏کثیر، البداية و النهايه، 1408ق، ج5، ص60 – 61.

3 . واقدى، المغازي، 1409ق، ج‏6، ص63؛ ابن‏حجر عسقلانی، الإصابة في تمييز الصحابة، 1415ق، ج‏1، ص465؛ ابن‏اثیر، 
الکامل فی التاریخ، 1385، ج2، ص337.
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الف( موضوع ترور مخالفان به دسـتور پیامبر ؟ص؟: سیدمحسـن شـریفی1 ضمن پذیرش 

کـه  فرضیـه اعـدام برخـی از افـراد در صـدر اسالم، در پـی اثبـات ایـن مطلـب اسـت 

کشته‏شدن آنها، مصداق ترور به مفهوم امروزی نیست. سیدعبدالرسول حسینی زاده‏و 

سید‏محمد حسینی2 نیز دستورهای آن حضرت مبنی بر اعدام برخی از دشمنان را از 

مصادیق عملیات تروریستی نمی‏دانند. این قبیل مقالات به »اعدام هماوردنمایان« 

نپرداخته‏اند.

ب( موضوع اعدام دشمنان پیامبر ؟ص؟ به جرم »سبّ‏النبی«: محمدعلی حاجی‏ده‏آبادی، 

رحمان صبوحی و مهدیه مهدیزاد پایدار به این مسـئله توجه کرده‏اند که سـب‏النبی‏، 

جرمی مستقل است یا مصداقی از جرم ارتداد.3 خلیل‏الله احمدوند و حسین عبدالله 

حسن، حکم سب‏النبی ؟ص؟ را بررسی کرده‏اند.4 مجید مجرد و سیدرضا مؤدب حکم 

مجـازات سـب‏النبی را از دیـدگاه قـرآن تبییـن کرده‏انـد.5 عبـدالله بهمن‏پـوری، حسـین 

حقانی‏خواه و ابوالفضل علیشاهی قلعه‏جوقی هم به تبیین مفهوم سب‏النبی و شیوۀ 

تحقق آن با نگاه به قانون مجازات اسلامی همت گماشته‏اند.6 پژوهش‏های یادشده 

و مـوارد مشـابه نیـز هیچ‏کـدام بـه اعـدام هماوردنمایـان نپرداخته‏انـد. نوشـتار حاضر در 

پی پاسخ‏گویی به این پرسش است که آیا افراد ادعاشده یعنی نضر و اسود به دستور 

پیامبر ؟ص؟ و به دلیل هماوردی با قرآن اعدام شده‏اند؟ 

1 . شریفی، »بررسی شبهه انتساب ترور مخالفان به پیامبر اعظم؟ص؟«، 1401.
2 . حسینی‏زاده و حسینی، »ارزیابی و نقد پندارۀ "ترور" در سیره پیامبر؟ص؟«، 1398.

3  حاجی‏ده‏آبادی، مهدیزاد پایدار و صبوحی، »سب‏النبی‏، جرمی مستقل یا مصداقی از جرم ارتداد«، 1400. 
4 . احمدوند و عبدالله حسن، »حکم سبّ‏النبی؟ص؟«، 1400.

5 . مجرد و مؤدب، »بررسي قرآني - فقهي حكم مجازات سبّ‏النبي«، 1396.
6 . بهمن‏پوری، حقانی‏خواه و علیشاهی قلعه جوقی، »معناشناسی سب‏النبی؟ص؟ و نحوه تحقق آن با نگاه به قانون 

مجازات اسلامی«، 1398.
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1. نضر بن‏ حارث )م 2 ق(

نضر بن حارث پسرخاله پیامبر ؟ص؟ و یکی از سران مشرک قریش بود که تا آخرین لحظات 

زندگی از دشـمنی با اسالم دسـت‏بردار نبود.1 او تاجر بود و به ایران سـفر می‏کرد؛ بنابراین در 

بازگشـت، داسـتان‏های ایرانیـان را بـرای قریـش بازگـو می‏کـرد و از‏آنجا‏کـه می‏دیـد مـردم بـرای 

؟ص؟،  شـنیدن قـرآن، دور رسـول خـدا اجتمـاع می‏کننـد، برای پراکنـدن مردم از اطـراف پیامبر

آنان را دور خود جمع می‏کرد و می‏گفت: اگر محمد برای شما سرگذشت عاد و ثمود را نقل 

می‏کند، من داستان‏های رستم و اسفندیار و اخبار کسری و سلاطین عجم را باز می‏گویم.2 
او در جنگ بدر اسیر شد و به دلیل خودکشی یا اعدام3 از دنیا رفت.4

1-1. مدعی معارضه

، بررسـی ادعای هماوردی وی با قرآن نیز دارای  با چشم‏پوشـی از بررسـی علت مرگ نضر

اهمیت است. به باور مورخان و مفسران، شأن نزول آیۀ »و چون آیات ما بر آنان خوانده شود، 

م‏ىگوینـد: به‏خوبـى شـنیدیم، اگـر م‏ىخواسـتیم، قطعـا مـا نیز همانند ایـن را م‏ىگفتیـم، این 

جز افسـانه‏هاى پیشـینیان نیسـت«،5 ناظر به وی اسـت؛ زیرا وی بسـان برخی دیگر از سران 

مشرکان می‏گفت: اگر بخواهم همانند قرآن نیز می‏توانم بگویم.6 به اعتقاد برخی او مدعی بود 

که همانند پیامبر ؟ص؟ می تواند مانند قرآن بیاورد.7 در پاسخ به این ادعا آیۀ 93سورۀ »انعام« 

1 . ابن‏هشام، السیرة النبویه، بی‏تا، ج‏1، ص300؛ ابن‏اثیر، اسدالغابة فی معرفة الصحابة، 1433ق، ص1189.
2 . ابن‏اسحاق، سيره ابن‏اسحاق، 1410ق، ص201؛ ابن‏کثیر، تفسیر القرآن العظیم، 1419ق، ج4، ص41؛ واحدی، اسباب 

النزول، 1411ق، ص466.
3 . ابن‏اثیر، اسدالغابة فی معرفة الصحابة، 1433ق، ص1189.

4 . بیهقی، دلائل النبوة، 1405ق، ج‏2، ص202؛ زرکلی، الاعلام، 1997م، ج8، ص33.
5 . انفال: 31.

6 . حلبى، سيره حلبي، 1427ق، ج‏1، ص55؛ طبرسی، مجمع البیان، 1372، ج‏4، ص829؛ اندلسی، البحر المحيط، 
والتنویر،  التحریر  تفسیر  ابن‏عاشور،  المدید، 1419ق، ج‏2، ص326؛  البحر  ابن‏عجیبه،  1420ق، ج5، ص309؛ 

1420ق، ج‏9، ص85.
7 . ابن‏هشام، السیرة النبویه، بی‏تا، ج1، ص824؛ ابن‏اثیر، الکامل فی التاریخ، 1385، ج2، ص73.
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نازل شـد: »و كیسـت سـتمكارتر از آن كس كه بر خدا دروغ م‏ىبندد یا م‏ىگوید به من وحى 

شـده«، در‏حالك‏ىه چیزى به او وحى نشـده باشـد، و آن كس كه م‏ىگوید به‏زودى نظیر آنچه 

را خـدا نـازل كـرده اسـت نـازل مك‏ىنـم؟ و كاش سـتمكاران را در گرداب‏هـاى مـرگ م‏ىدیدى 

كـه فرشـتگان ]بـه سـوى آنان‏[ دست‏هایشـان را گشـوده‏اند ]و نهیـب م‏ىزننـد:[ جان‏هایتان را 

بیـرون دهیـد؛ امـروز بـه ]سـزا‏ى[ آنچـه به‏ناحق بر خدا دروغ م‏ىبسـتید و در برابـر آیات او تكبر 
مك‏ىردید، به عذاب خواركننده كیفر م‏ىیابید«.1

همین ادعای او سبب شده است برخی او را از جمله هماوردنمایان بدانند، درحالی‏که 

ادعای توانستن با انجام کاری، متفاوت است. اگر به این نکته توجه شود که نضر همانند 

بسـیاری دیگر از اعراب جاهلی با شعر‏و‏شـاعری نیز سـر‏و‏کار داشـته اسـت، روشـن می‏شـود 

کـه ایـن ادعـا کـه مـا هـم می‏توانیـم هماننـد قـرآن ارائـه کنیم، بـه گفتار شـاعرانی می‏مانـد که در 

خلسه‏های شاعرانه به گزافه‏گویی می‏پردازند.

یخی، می‏توان گفت وی ادعای توانایی برای هماوردی  در‏مجموع با بررسی گزارش‏های تار

داشـته اسـت؛ ولی گزارش قابل توجهی برای هماوردی وی وجود ندارد. تنها جملاتی که در 

برخـی از منابـع غیرمعتبـر بـه وی نسـبت داده شـده اسـت، جمالت »وَ الطَاحِنَـاتِ طَحنـا و 

قِمَاتِ لقماً...« اسـت.2 رشـیدالدین میبدی )م 530 
ّ

العَاجِنَاتِ عَجْناً وَ الخَابِزَاتِ خُبزاً فالل

ق( می‏گوید: نضر بن‏ حارث با قرآن معارضه می‏کرد. در معارضه سورۀ “و النازعات” گفت: 

“و الطّاحنـات طحنـا ...”؛ چـون ایـن معارضه به رسـول خدا؟ص؟ رسـید، از غثاثت و رکاکت 

این سـخن همه بخندیدند، یکی از صحابه گفت: چرا سـوره تمام نکرد؟ گفتند: تمامی در 

یـات خزیـا ...”«.3 ایـن گـزارش از حیث سـندی پذیرفتنی اسـت و  چیسـت؟ گفـت: “فالخاز

1 . ابن‏کثیر، البداية و النهايه، 1408ق، ص88؛ ابوحیان اندلسی، البحر المحيط، 1420ق، ج4، ص584؛ طبرسی، تفسیر 
جوامع الجامع، 1377، ج1، ص395؛ ابن‏جزى، التسهيل لعلوم التنزيل، 1416ق، ج‏1، ص269.

2 . ماوردى، أعلام النبوة، 1409ق، ص89؛ مظهری، تفسیر المظهری، 1412ق، ج3، ص269.
3 . میبدی، کشف الاسرار و عدة الابرار، 1371، ج‏3، ص429.
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چنان‏که توضیح آن به‏زودی خواهد آمد، بر اینکه وی با قرآن معارضه کرده باشد نیز دلالت 

ندارد؛ از‏این‏رو نمی‏توان نضر را از هماورد‏نمایان با قرآن دانست.

1-1-1. بررسی سندی

سـند گـزارش چنیـن اسـت: »حفـص بـن عمـر عـن الحكـم بـن أبـان عـن عكرمـة ان هـذه 

الآیة نزلت فی النضر بن الحارث، لأنه عارض القرآن فقال ...«.‏1 در این سـند چند مشـکل 

اساسی وجود دارد: 

الف( گزارش مقطوع اسـت؛ عکرمه )م 105 تا 115 ق( که گزارش از او نقل شـده اسـت، 

در زمـان نـزول قـرآن نبـود و از اصحـاب شـمرده نمی‏شـود، بلکه تابعی اسـت2 و ده‏ها سـال 

بعـد از نـزول قـرآن سـخنی را بـدون اسـتناد بـه پیامبر ؟ص؟ و دیگر معصومـان و حتی بدون 

اسـتناد بـه اصحـاب پیامبـر ؟ص؟ بـه زبـان رانـده اسـت؛ بنابرایـن چنیـن گزارشـی نمی‏تواند 

پذیرفتنی باشد.

ب( درباره عکرمه نیز چالش‏های جدی وجود دارد؛ از جمله:

- دیدگاه خوارج را داشت و از آنان محسوب می‏شد؛3 
- گفته شده است وی کذاب بود و بر ابن‏عباس دروغ می‏بست؛4

- فاصله او از مکتب اهل‏بیت به گونه‏ای بود که حتی نزول آیه تطهیر در شأن اهل‏بیت را 

انـکار می‏کـرد و می‏گفـت: هرکـه بخواهد برای اثبات اینکه آیه تطهیر درباره زنان پیامبر 
نازل شده، با او مباهله می‏کنم؛5

1 . ماوردى، أعلام النبوة، 1409ق، ص89؛ قرطبی، الجامع لأحكام القرآن، 1364، ج7، ص41.
2 . مامقاني، مقباس الهداية في علم الدراية، 1428ق، ج1، ص251.

3 . مجلسی، بحار الانوار، 1403ق، ج۳۶، ص۴۵.
4 . مزی، تهذیب الکمال، 1406ق، ج۱۳، ص۱۷۳.

5 . ابن‏کثیر، تفسیر القرآن العظیم، 1419ق، ج۳، ص۴۹۱.
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- وی در آخریـن لحظـات عمـرش نیـز بـدون اعتقـاد به عقیـده حق از دنیـا رفت. ابوبصیر 

؟ع؟ بودیم که گفته شد عکرمه در حال مرگ است و او بر عقیدۀ  می‏گوید ما نزد امام باقر

خوارج بود. امام اجازه خواست و بر بالینش حاضر شد. پس از مدتی برگشت و فرمود: 

اگر عکرمه را پیش از جان‏دادن درک م‏ىکردم، به او کلمات‏ى م‏ىآموختم که برایش مفید 

بـود؛ ولـى مـن وقتـى رسـیدم که جان باخته‏ بود. گفتم: جانم بـه فدایت، آن کلمات چه 

بود؟ فرمود: قسم به ‏خدا آن کلمات همان چیزى است که شما بر آن هستید؛ پس به 

مردگان‏ خود در هنگام جان‏دادن شهادت لا اله الّا الّلَ و ولایت را تلقین‏ کنید؛1 

ـ صرف‏نظـر از عکرمـه، حفـص بن عمر نیز ضعیف اسـت.2 بنابرایـن این گزارش از حیث 

سندی مخدوش و نادرست است. 

1-1-2. سخن نضر یا دیگران

مشـهور دانشـمندان این جملات را از آن مسـیلمه و افراد دیگری می‏دانند؛3 برای نمونه از 

مسیلمه نیز سخنانی مشابه سخن منسوب به نضر در دست است؛ از جمله: »و الطاحنات 

طحناً و الخابزات خبزاً و الثاردات ثرداً و اللاقمات لقماً«؛4 درنتیجه انتساب این سخنان به 

نضر به‏شدت مورد خدشه و باورناپذیر است.

 

1-1-3. مقام معارضه 

اگر از همه ملاحظات یادشده صرف‏نظر کنیم، باز هم دلیلی وجود ندارد که ثابت کند نضر 

این سخنان را در مقام معارضه با قرآن گفته باشد؛ به‏ویژه اینکه ادعا شده است سخنان یاد‏شدۀ 

1 . کلینی، الكافي، 1407ق، ج‏3، ص123.
2 . ابن‏سعد، الطبقات الکبری، 1418ق، ج‏10، ص170.

3 . محمدی، اعجاز قرآن با گرایش شبهه‏پژوهی، 1394، ج2، ص76.
4 . طبری، تاریخ الامم و الملوک، 1387، ج3، ص284.
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او در مقام معارضه با سورۀ »ذاریات« است؛ در‏حالی‏که این سوره دارای شصت آیه است و با 

گاه  سه جمله ناتمام نمی‏توان با سوره معارضه کرد و این مطلبی بود که اعراب به‏خوبی بدان آ

بودند و شرایط معارضه را می‏دانستند؛ زیرا یکی از شیوه‏های مرسوم برای اثبات برتری خود بر 

دشمنان بین اعراب، تحدی بوده است.1 عادت اعراب این بود که با قصیده‏ها و سخنرانی‏ها با 

یکدیگر تحدی می‏کردند. آنان با اطمینانی که به طبع و سرشت قوی خود داشتند، با یکدیگر 

نبـردی ادبـی می‏کردنـد و بدین‏وسـیله بـر یکدیگـر فخـر می‏فروختنـد. وقتـی پیـروز می‏شـدند و 

می‏توانسـتند رقیب را از میدان بیرون کنند، مشـهور و بلندآوازه می‏شـدند و این هماوردطلبی 

ادبی، ویژگی فطری آنان بود.2 قرآن کریم نیز از این شیوۀ معمول استفاده می‏کند و دیگران را به 

هماوردی می‏طلبد؛ ولی در مقایسه سورۀ »ذاریات« با این جملات روشن می‏شود به هیچ‏وجه 

نمی‏توان این جملات را معارضه با سورۀ قرآن و نضر را از هماوردنمایان با قرآن شمرد. 

1-2. اعدام یا خودکشی

تاکنـون ثابـت شـد نضـر بـه هیچ‏وجـه بـا قـرآن معارضـه نکـرد و از هماوردنمایـان شـمرده 

نمی‏شـود. دربـاره علـت مـرگ وی دو نظریـه وجـود دارد؛ عده‏ای گفته‏اند پـس از نبرد به فرمان 

رسـول خـدا ؟ص؟ بـه دسـت حضـرت علـی؟ع؟ »صبراً«3 اعـدام شـد.4 برابر گزارشـی دیگر وی 

1 . جواد، المفصل، 1976م، ج8، ص356؛ بروکلمان، تاریخ الادب العربی، 1429ق، ج1، ص73 - 91 و ج2، ص278 - 
.307

2 . رافعی، اعجاز القرآن و البلاغة النبویه، 1425ق، ص169.
3 . مقصود از قتل صبراً این است که دست‏و‏پای اسیری را ببندند و سپس او را بکشند و ظاهراً مقصود غالب، بلکه مشهور 
فقها که آن را به دربندکشیدن برای کشتن تفسیر کرده‏اند نیز همین است )نجفی، جواهر الکلام فی شرح شرائع الاسلام، 
1362ق، ج21، ص132(. در‏این‏باره تفاسیر دیگری نیز وجود دارد )ر.ک: فتح‏الله، معجم الفاظ الفقه الجعفری، 1415ق، 
مسالک الافهام الی تنقیح شرایع الاسلام،  معجم لغة الفقهاء، 1408ق، ص357؛ شهید ثانی،  ص329؛ قلعه‏جی، 
1414ق، ج3، ص42؛ محقق کرکی، جامع المقاصد، 1408ق، ج3، ص398؛ حلی، الجامع للشرایع، 1405ق، ص238(.

4 . ابن‏هشام، السیرة النبویه، بی‏تا، ج‏1، ص644؛ واقدى، المغازي، 1409ق، ج‏2، ص45؛ بلعمى، تاريخنامه طبرى، 
1373، ج‏5، ص1473؛ سیوطی، الدرالمنثور، 1404ق، ج6، ص338؛ يعقوبى، تاريخ اليعقوبي، 1415ق، ج‏2، ص46؛ 

شیخ طوسی، التبیان فی تفسیر القرآن، بی‏تا، ج5، ص111.
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در نبرد مجروح شد و به علت اعتصاب غذا از دنیا رفت؛ محمد بن سلام )150 – 231 ق( 

در‏این‏بـاره می‏نویسـد: »ابن‏جعدبـة منکـر کشته‏شـدن نضر بن حارث به شـکل “صبـراً” بود. 

او می‏گفت در جنگ بدر نضر زخمی شـد. زخم کهنه )و عفونی( شـد و او به سـختی مداوا 

می‏شـد. حـارث می‏گفـت تـا زمانـی کـه در دسـت مسـلمانان هسـتم، آب و غـذا نمی‏خـورم تا 

بمیرم«.1 این گزارش را دیگر مورخان نیز نقل کرده‏اند.2 حال باید بررسی شود که کدام گزارش 

به صحت مقرون و با آیات قرآن، سیرۀ نبوی و گزارش های تاریخی هماهنگ‏تر است؟

1-2-1. اعتبار راوی

یکی از معیارهای سنجش و نقد گزارش‏های تاریخی، بررسی فاصله زمانی و مکانی بین 

راوی و خبر است تا معلوم شود روایت‏کننده آیا مستقیم شاهد وقوع رویدادی بوده است یا 

خبـر را از دیگـران نقـل  می‏کنـد؟ ارزش و اعتبـار خبری که راوی خود مسـتقیم شـاهد رویداد 

بـوده باشـد، به‏مراتـب از خبـری کـه روایت‏کننـده آن را از دیگـران نقـل می‏کنـد، بیشـتر اسـت. 

درباره دو گزارش یادشـده، گزارش اول را ابن‏هشـام و دیگران به ابن‏اسـحاق نسـبت داده‏اند؛3 

هرچنـد ایـن مطلـب در سـیرۀ ابن‏اسـحاق یافـت نشـد. ابن‏اسـحاق متولـد 85 و متوفـای150 

قمری است و جنگ بدر در سال دوم هجرت روی داده است؛ پس او 83 سال بعد از بدر به 

دنیا آمده است. ابن‏اسحاق و ابن‏هشام این گزارش را به نقل از افرادی ناشناس یعنی »بعض 

اهـل العلـم مـن اهـل مکـه«4 روایت کرده‏اند؛ در‏حالی‏کـه گزارش دوم را ابن‏سالم از ابن‏جعدبه 

نقل می‏کند؛5 پس گزارش دوم از نظر مشخص‏بودن راوی، قابل اعتمادتر است.

1 . ابن‏سلام، طبقات الشعراء، 1408ق، ص99.
2 . بیهقی، دلائل النبوة، 1405ق، ج‏2، ص202؛ زرکلی، الاعلام، 1997م، ج8، ص33.

3 . ابن‏هشام، السیرة النبویه، بی‏تا، ج‏1، ص644.
4 . همان.

5 . ابن‏سلام، طبقات الشعراء، 1408ق، ص99.
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نکتـۀ دیگـر اینکـه ابن جعدبه اسـتاد محمد بن كعب القرظـی )38 - 118 ق( بوده اسـت؛ 

یاد ابن‏جعدبه در نیمه اول قرن اول زنده بود و اگر شرکت او در نبرد بدر  از‏این‏رو به احتمال ز

هم ثابت نشود، گزارش او به زمان واقعه نزدیک‏تر است؛ بنابراین گزارش دوم از این حیث هم 

دارای ترجیح است.

1-2-2. حرمت کشتن اسیر 

( و بـا  جنـگ بـدر بـا شـهادت 14 تـن از مسـلمانان )6 تـن از مهاجـران و 8 تـن از انصـار

كشته‏شـدن 70 نفر و اسیر‏شـدن همین تعداد از مشـركان به پایان رسـید.1 در لحظات پایانی 

جنـگ، مشـرکان کـه خـود را بیـن کشته‏شـدن و تسلیم‏شـدن مخیر می‏دیدند، تسـلیم و اسـیر 

شـدند. حقارت اسـیران مشـرك به‏ویژه اشـراف از آنان تا بدان حد بود كه سـوده همسـر پیامبر 

؟ص؟ را نیز تحت تأثیر قرار داده بود؛ از‏این‏رو به یکی از اسیران به نام سهیل گفت: اى ابو‏یزید، 

چگونـه بـه اسـارت تـن دادى؟! مگـر نم‏ىتوانسـتى با بزرگـوارى بمیرى! پیامبر ؟ص؟ همسـرش 

را نکوهـش کـرد.2 ایـن گـزارش نشـان می‏دهـد نضـر و دیگـر اسـیران در پایـان جنـگ تسـلیم و 

اسـیر مسـلمانان شـدند.3 همچنین مورخان تصریح کرده‏اند که نضر به همراه دیگر اسـیران 

از سـرزمین بدر به سـوی مدینه رهسـپار شـدند4 که نشـان می‏دهد نضر اسـیر مسلمانان بوده 

است. دلیل دیگری که نشان می‏دهد نضر بعد از جنگ اسیر شد، مکان فوت یا کشته‏شدن 

اوست. برخی مکان حادثۀ یادشده را »اثیل«5 و برخی منطقه »وادی الصفراء« ذکر کرده‏اند که 

1 . ابن‏سعد، الطبقات الکبری، 1418ق، ج2، ص12؛ واقدی، المغازى، 1409ق، ج 1، ص 145 - 152.
2 . واقدی، المغازى، 1409ق، ج1، ص118 - 119.

3 . ابن‏هشام، السیرة النبویه، بی‏تا، ج‏1، ص644؛ واقدى، المغازي، 1409ق، ج‏2، ص45؛ بلعمى، تاريخنامه طبرى، 
1373، ج‏5، ص1473.

4 . ابن‏هشام، السیرة النبویه، بی‏تا، ج‏1، ص644.
5 . زرکلی، الاعلام، 1997م، ج8، ص33.



پیامبر اعظم ؟ص؟ و اعدام هماوردنمایان با قرآن؛ اتهام یا واقعی /  201

نزدیک مدینه اسـت.1 درمجموع تردیدی وجود ندارد که نضر بعد از اتمام جنگ به اسـارت 

درآمده است. 

، برابر صریح آیۀ ‏۴ سورۀ »محمد« و فتاوای فقیهان، کشتن اسیر در این هنگام  از دیگرسو

یده‏اند  جایـز نیسـت. خداونـد در آیـۀ یادشـده می‏فرمایـد: »پـس چـون با كسـانى كه كفـر ورز

برخـورد كنیـد، گردن‏ها]یشـان‏[ را بزنیـد تـا چـون آنـان را از پـاى درآوردیـد، پـس ]اسـیران را[ 

اسـتوار در بنـد كشـید؛ سـپس یـا ]بـر آنـان‏[ منّـت نهیـد ]و آزادشـان كنیـد[ یـا فدیـه ]و عوض 

از ایشـان بگیریـد[ تـا در جنـگ، اسـلحه بـر زمیـن گذاشـته شـود«.2 دانشـمندان مسـلمان با 

توجه به آیۀ یادشـده و روایات معصومان، کشـتن اسـیر را جایز نمی‏دانند؛ چنان‏که فاضل 

گر اسـیر  مقـداد در‏این‏بـاره می‏نویسـد: »آنچـه از مكتـب اهل‏بیـت نقـل شـده این اسـت كه ا

بعـد از پایـان جنـگ گرفتـه شـود، امـام مسـلمانان مخیـر در میـان سـه كار اسـت: آزاد‏کـردن 

ب‏ىقیدوشـرط، گرفتـن فدیـه و آزادكـردن و برده‏سـاختن آنهـا، و در هـر صـورت کشـتن آنهـا 

جایـز نیسـت«.3 بنابرایـن اصـل اولیه که با قرآن کریـم و روایات معصومان و فتاوای فقیهان 

گر دلیل قاطعی بر کشـتن نضر وجود  هماهنگ اسـت، جایزنبودن کشـتن اسـیر اسـت و ا

نداشته باشد، باید از اصل یادشده پیروی کنیم.

1-2-3. تعارض با سیرۀ معصومان

چنان‏کـه گذشـت برابـر گـزارش اول، نضـر بـن‏ حـارث »صبـراً« کشـته شـد. درحالی‏‏کـه ایـن 

نـوع قتـل در اسالم مکـروه شـمرده شـده اسـت و در کتاب‏هـای روایـی، بابـی به همین مفهوم 

اختصاص یافته است؛4 از‏این‏رو بسیار بعید می‏نماید که امیرالمؤمنین؟ع؟ نضر را »صبرا« 

1 . ابن‏هشام، السیرة النبویه، بی‏تا، ج‏1، ص644؛
وْزارَها.

َ
ى تَضَعَ الْحَرْبُ أ ا فِداءً حَتَّ ا بَعْدُ وَ إِمَّ ا مَنًّ وا الْوَثاقَ فَإِمَّ

ُ
ثْخَنْتُمُوهُمْ فَشُدّ

َ
ى إِذا أ ذينَ كَفَرُوا فَضَرْبَ الرِّقابِ حَتَّ

َ
2 . فَإِذا لَقيتُمُ الّ

3 . فاضل مقداد، كنزالعرفان فى فقه القرآن، 1419ق، ج‏1، ص364.
4 . ر.ک: حر عاملی، وسائل الشیعة، 1372، ج١٥، ص١٤٨، باب جواز القتل صبرا علی کراهیة.
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به قتل رسانده باشد و اعدام به شکل یادشده نیازمند دلیل قطعی یا روایت صحیح و صریح 

است که درباره نضر چنین روایتی وجود ندارد.

1-3. اقدامات نضر

جملـه  از  آمـد،  خواهـد  ادامـه  در  کـه  دیگـر  شـواهدی  و  یادشـده  شـواهد  بـه  توجـه  بـا 

معضل‏بـودن روایـات1 گـزارش اول، گـزارش دوم مبنـی بـر اعتصـاب غـذای نضر به حقیقت 

نزدیک‏تر است و روایت اول از مواردی است که مشهور شده، ولی ثابت نشده است.2 پس 

ی  گر نضر اعدام شده باشد، باز هم دلیل اعدام او معارضه با قرآن نبود، بلکه رفتار حتی ا

که با اسلام، پیامبر اعظم ؟ص؟ و مسلمانان داشت، عامل اعدام او بود. برخی از اقدامات 

: نضر عبارت‏اند از

1-3-1. آزار پیامبر؟ص؟

او هرجا که پیامبر ؟ص؟ می‏رفت، خود را بدان‏جا می‏رساند و هرگاه مردم به سخنان پیامبر 

اکرم ؟ص؟ گوش فرامی‏دادند، آنان را از اطراف پیامبر ؟ص؟ پراکنده می‏کرد و از آنان می‏خواست 

به جای شنیدن سخنان رسول اعظم ؟ص؟ و آیات الهی، به داستان‏های او گوش فرادهند.3 

این اقدام ناجوانمردانه آن هم از کسـی که پسـرخالۀ رسـول اعظم ؟ص؟ بود، می‏توانسـت مانع 

بزرگی فراروی اسالم باشـد و سـبب می‏شـد عده زیادی نتوانند حق را بشـنوند و حقیقت را 

بپذیرند. نضر با این اقدامش، خود را سدّ راه اسلام و قرآن می‏کرد.

1 . حدیث معضل، روایتی است که بیش از یک نفر از راویان آن از سلسله‏سند حذف شده است )شهید ثانی، الرعايه في علم 
الدرايه، 1408ق، ص137(.

2 . عوشن، ما شاء و لم یثبت فی السیرة النبویة، 1428ق، ص129.
3 . ابن‏اسحاق، سيره ابن‏اسحاق، 1410ق، ص201؛ ابن‏کثیر، تفسیر القرآن العظیم، 1419ق، ج4، ص41.
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1-3-2. توطئۀ قتل 

او یکی از برنامه‏ریزان اصلی برای ترور پیامبر ؟ص؟ در مکه بود. نضر و هم‏دستانش تصمیم 

داشتند شبانگاه به منزل رسول اعظم بریزند، او را به شهادت برسانند و برای آنکه بنی‏هاشم 

نتوانند از قاتل یا قاتلان انتقام بگیرند، چهل نفر از قبایل مختلف را انتخاب کردند تا همگی 

گاه و راهی مدینه شد  بر پیامبر ؟ص؟ حمله کنند. پیامبر اکرم به وسیله جبرئیل از این نقشه آ

و در آن شـب امیرمؤمنان در جای پیامبر اکرم ؟ص؟ خوابید که به نام »لیلة المبیت« مشـهور 

شد و در آیه سی سورۀ »انفال« به این مطلب اشاره شده است. نضر از افرادی بود که در این 
توطئه شوم، نقش کلیدی ایفا می‏کرد.1

1-3-3. معاهده مشرکان در تحریم بنی‏هاشم

در ماجـرای معاهـدۀ مشـرکان در تحریـم بنی‏هاشـم کـه منجـر بـه حصـر ایشـان در شـعب 

ابوطالـب بـه مـدت سه‏سـال بود، نضر بن ‏حارث از افـرادی بود که وقتی می‏فهمید تازه‏‏واردی 

داخـل شـهر مکـه شـده اسـت، نـزد او می‏رفـت و او را از هرگونـه دادوسـتد با بنی‏هاشـم برحذر 

می‏داشت و هشدار می‏داد در صورتی که با بنی‏هاشم معامله‏ای انجام دهد، اموال او غارت 
خواهد شد.2

1-3-4. عناد و تعصب بر شرک و گمراهی

يـال اگر این ]اسالم و قرآن[ حق  مشـرکان در تقابـل بـا دعـوت نبوی می‏گفتنـد : »پروردگارار

اسـت و از طـرف توسـت، بارانـی از سـنگ از آسـمان بـر مـا فـرود آر یا عـذاب دردناکـی برای ما 

1 . ابن‏سعد، الطبقات الکبری، 1418ق، ج‏1، ص176؛ ابوحاتم، تفسیر القرآن العظیم، 1419ق، ج‏1، ص126؛ ابن‏اثیر، الکامل 
فی التاریخ، 1385، ج2، ص102.

2 . ابن‏هشام، السیرة النبویه، بی‏تا، ص350؛ مجلسی، بحار الانوار، 1403ق، ج19، ص1؛ طبرسی، اِعلامُ الوَری بأعلام 
الهُدی، 1417ق، ج1، ص125.
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بفرسـت«.1 بسـیاری از مفسـران معتقدنـد کسـی کـه ایـن دعـا را درخواسـت کـرد، نضـر بود که 

کت رسـید.2 برخی دیگر از مورخان و مفسـران معتقدند آیات اولیۀ سـورۀ  در نبرد بدر به هلا

»معـارج«3 نیـز دربـاره نضـر نـازل شـده اسـت کـه تقاضـای عـذاب الهـی را داشـت؛4 چنان‏کـه 

گفته‏اند آیات 9 سورۀ »حج«،5 5 سورۀ »فرقان«،6 6 سورۀ »لقمان«7 و آیات فراوان دیگر درباره 

وی نازل شده است.

1-3-5. پرچمدار کفر

 ، وی در نبرد بدر شـرکت داشـت و افزون بر پرچمداری و فرماندهی بخشـی از سـپاه کفر

بخش عمده‏ای از هزینه‏های جنگ را تقبل کرده بود.8 از‏آنجاکه پرچمداران غالباً وفادارترین 

و از افراد نقش‏آفرین‏ در میادین جنگ هستند، روشن می‏گردد که وی بین مشرکان مکه و در 

نبرد بدر نقش کلیدی داشته است.

لِیم‏« )انفال: 32(.
َ
وِ ائْتِنَا بِعَذَابٍ أ

َ
مَاءِ أ نَ السَّ مْطِرْ عَلَینَا حِجَارَةً مِّ

َ
هُمَّ إِن کاَنَ هَذَا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِندِک فَأ

َ
1 . »اللّ

2 . حاکم نیشابوری، المستدرک علی الصحیحین، 1406ق، ج2، ص502؛ شیخ طوسی، التبیان فی تفسیر القرآن، بی‏تا، 
ج5، ص111؛ نسائی، سنن النسائی، 1411ق، ج6، ص498.

كه واقع شد؛ اين عذاب  كرد  لَهُ دَافِعٌ: تقاضاكننده‏اى تقاضاى عذابى  لْکافِرِینَ لَیسَ  لِّ وَاقِعٍ *  بِعَذَابٍ  لَ سَائلُ 
َ
»سَأ  . 3

مخصوص كافران است، و هيچك‏س نم‏ىتواند آن را دفع كند« )معارج:1 - 2(.
4 . واحدی، اسباب النزول، 1411ق، ص466؛ حاکم نیشابوری، المستدرک علی الصحیحین، 1406ق، ج2، ص502.

5 . شیخ طوسی، التبیان فی تفسیر القرآن، بی‏تا، ج7، ص294.
6 . فیض کاشانی، الاصفی فی تفسیر القرآن، 1418ق، ج‏2، ص862؛ بحرانی، البرهان فی تفسیر القرآن، 1416ق، ج‏4، 

ص112؛ ابن‏عاشور، تفسیر التحریر والتنویر، 1420ق، ج‏12، ص9؛ قمی، تفسیر القمی، 1367ق، ج‏2، ص111.
7 . بروسوی، تفسیر روح البیان، بی‏تا، ج‏7، ص66 - 67؛ نیشابوری، تفسیر غرائب القرآن، 1416ق، ج‏5، ص423؛ قمی، 
تفسیر القمی، 1367ق، ج‏2، ص161؛ مشهدی، تفسير كنز الدقائق و بحر الغرائب، 1368، ج‏10، ص228؛ حویزی، تفسیر 

نورالثقلین، 1415ق، ج‏4، ص194.
8 . واقدى، المغازي، 1409ق، ج‏2، ص45؛ بلعمى، تاريخنامه طبرى، 1373، ج‏5، ص1473؛ ابن‏حجر عسقلانی، الإصابة 
في تمييز الصحابة، 1415ق، ج‏6، ص339؛ طبری، تاريخ الأمم و الملوك، 1387، ج‏2، ص459؛ يعقوبى، تاريخ يعقوبي، 

1415ق، ج‏2، ص46.
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بنابراین ثابت شد هیچ دلیل قابل توجهی برای هماوری نضر با قرآن وجود ندارد؛ چنان‏که 

فرضیۀ کشته‏شـدن نضر پس از اسـارت نیز فاقد دلیل و شـواهد غیرمعتبر اسـت؛ همچنین 

فرضیه خودکشـی نضر پس از اسـارت، قوی‏تر و با دلایل و شـواهد تاریخی سـازگارتر اسـت. 

دانشـمندانی کـه اعـدام نضـر را پذیرفته‏انـد، بـر ایـن باورنـد که هرچند اصـل اولیه کـه در قرآن 

کریم نیز بدان اشاره شده است، به‏اسارت‏گرفتن مشرکان و نکشتن آنان است؛ هرگاه در میان 

اسـیران جنگـی، افـراد خطرناکـی وجـود داشـته باشـند کـه آزادی آنها موجب برافروخته‏شـدن 

ک  مجدد آتش جنگ و به‏خطرافتادن پیروزی گردد، مسلمانان حق دارند این‏گونه افراد خطرنا
را به قتل برسانند و نضر از جمله آنان بود.1

سوَد عَنَسی )م 11 ق(
َ
2. ا

اسـود عنسـی نیـز از مدعیـان نبـوت بـود.2 برخـی وی را در شـمار کسـانی آورده‏انـد کـه ادعـای 
هماوردی با قرآن می‏کرد، به تحدی قرآن پاسخ می‏داد و جملاتی در هماوردی با قرآن گفته است.3

برای بررسـی دقیق‏تر و پاسـخ به دو پرسـش کلیدی که آیا به‏راسـتی با قرآن هماوردی نمود 

، پس از ذکر خلاصه‏ای از زندگی‏نامه وی، به پرسش‏های  و به همین دلیل کشته شد یا خیر

پیش‏گفته پاسخ می‏دهیم.

که رسول اعظم در قبیله قریش به نبوت برگزیده شده  هم‏زمان با گسترش اسلام، ازآنجا

بـود، ایـن مطلـب بـر برخـی دیگـر از قبایـل بـزرگ گـران آمـد و در سـه نقطـه دیگـر عربسـتان و 

1 . مکارم شیرازی و دیگران، تفسیر نمونه، 1375، ج‏7، ص247.
2 . ابن‏هشام، السیرة النبویه، بی‏تا، ج‏2، ص599؛ ابن‏اثیر، الکامل فی التاریخ، 1385، ص336.

3 . شهرستانی، المعجزة الخالدة، 1371ق، ص 104؛ سبحانی، الإلهيات على هدى الكتاب و السنّة و العقل، 1412ق، ج3، 
ص 361؛ سبحانی، سیمای فرزانگان، 1388، ج9، ص134.
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از بیـن قبایـل بـزرگ آن منطقـه سـه نفـر ادعـای نبـوت کردنـد کـه اسـود عنسـی از بیـن قبایل 

قحطانـی در جنـوب عربسـتان، ادعـای نبـوت کـرد. نـام اصلـی اسـود، عبهلـة بـن ‏کعـب بـن 

عـوف )یـا غـوث( از قبیلـه »عَنَـس« از قبایـل یمـن بـود کـه چـون سـیه‏‏چهره بـود، بـه او اسـود 

می‏گفتنـد. او در »کهـف خُبّـان« یـا »کهـف حنّـان«1 نزدیـک نجـران، زاده و همان‏جـا بـزرگ 

، سـخندان و سـخنران بـود.2 وی سـال 11 قمـری  شـد و گفتـه شـده اسـت کاهـن، شـعبده‏باز

در صنعا شـورش کرد؛ ولی پس از مدتی کشـته شـد که درباره علت کشته‏شـدن او سـخن 
خواهیم گفت.3

2-1. مدعی معارضه 

برخی از مورخان و مفسران بر این باورند که اسود نیز مدعی هماوردی با قرآن بوده‏ است و 

آیۀ 93 سورۀ »انعام« در باره وی نیز نازل شده است.4 درباره این آیه در صفحات پیش سخن 

گفتیم و روشـن شـد که این آیه نیز هیچ‏گونه دلالتی بر آوردن متنی همانند قرآن ندارد، بلکه 

حداکثر دلالت آیه این است که عده‏ای مدعی بودند توان هماوردی را دارند و روشن است 

که بین ادعای توان هماوردی‏داشتن با آوردن متنی که همانند قرآن کریم باشد، فاصله بسیار 

است. مسلمانان مدعی نیستند که کسی ادعای هماوردی نداشته است، بلکه معتقدند 

کسی نتوانسته است این ادعا را ثابت کند. روشن است که در هر جامعه‏ای مدعیان دروغ‏گو 

و خیال‏بافان بلندپردازی یافت می‏شوند که ادعاهای گزاف می‏کنند؛ ولی غالب این ادعاها 

نادرست و تهی از حقیقت است.

1 . ابن‏کثیر، البداية و النهايه، 1408ق، ج6، ص307.
2 . همان. مقريزى، إمتاع الأسماع، 1420ق، ج‏14، ص225.

3 . ابن‏کثیر، البداية و النهايه، 1408ق، ج6، ص307؛ يعقوبى، تاريخ اليعقوبي، 1415ق، ج‏2، ص129؛ مقريزى، إمتاع 
الأسماع، 1420ق، ج‏14، ص522.

4 . طبری، جامع البیان فی تفسیر القرآن، 1412ق، ج7، ص182.
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2-2. اسود و سورۀ اعلی

تنها متنی که برخی گفته‏اند آن را اسود در مقام معارضه با سوره »أعلی« خواند، این متن 

ذی یسّر علی الحبلی، فأخرج منها نسمه تسعی، من بین 
ّ
است: »سبّح إسم ربّک الاعلی، ال

أضلاع و حشی، فمنهم من یموت و یدفنّ فی الثری و منهم من یعیش و یبقی: منزّه شمار نام 

پروردگار بلندمرتبه‏ات را، همان که بر زن آبستن آسان کرد. سپس از او شخص دارای روحی، 

. ]انسان‏هایی که[ برخی از آنان می‏میرند و  زنده بیرون آورد ]انسانی[ از میان دنده و شکم او
دفن می‏شوند و برخی زندگی می‏کنند و باقی می‏مانند«. 1

برابر بررسی انجام شده، نخستین کسی که این سخنان را به اسود نسبت داد، شهرستانی 

در کتـاب المعجـزة الخالـده2 اسـت و از آن پـس برخـی از دانشـوران نیـز سـخنان شهرسـتانی 

را واگویـه کرده‏انـد؛3 درحالی‏کـه ایـن افـراد نیـز هیـچ سـندی بـرای مطلب فـوق ارائـه نکرده‏اند. 

بنابرایـن سـخن رافعـی در‏این‏بـاره مناسـب‏تر و بـه حقیقـت نزدیک‏تـر اسـت که اسـود، مردی 
فصیح بود که فقط ادعای نبوت کرد؛ ولی با قرآن هماوردی نکرد.4

افزون بر اینکه متن پیش‏گفته به چند نفر نسبت داده شده است؛ از جمله:

: درباره وی دو دسته گزارش وجود دارد؛ در برخی از گزارش‏های  الف( حضرمی‏ بن‏ عامر

یخـی، مشـابه ایـن سـخنان را حضرمـی بـه جای سـورۀ »اعلـی« خوانده اسـت؛ برای  تار

نمونه روزی حضرمی ‏بن ‏عامر نزد پیامبر اکرم ؟ص؟ آمد. پیامبر از او پرسـید آیا چیزی 

ذِی 
َّ
ی ال

َ
حِ اسْـمَ رَبِّک الاعْل از قـرآن می‏دانـی؟ او گفـت: بلـی و این‏گونه قرائت کرد: »سَـبِّ

رَ فَهَدی‏ و الذی امتن علی الحبلی فاخرج منها نسمة تسعی 
َ

ذِی قَدّ
َّ
ی وَ ال قَ فَسَوَّ

َ
خَل

1 . شهرستانی، المعجزة الخالدة، 1371ق، ص104.
2 . همان.

3 . سبحانی، الإلهيات على هدى الكتاب و السنّة و العقل، 1412ق، ج3، ص361؛ سبحانی، سیمای فرزانگان، 1388، 
ج9، ص134.

4 . رافعی، إعجاز القرآن والبلاغة النبوية، 1425ق، ص122.
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بیـن شـغاف و حشـا«. پیامبـر اکـرم ؟ص؟ بـه او گفـت: چیـزی بر قـرآن نیفزایید کـه قرآن، 
شافی و کافی است.1

پـس ایـن جمالت ربطـی به هماوردی با قـرآن ندارد، بلکه ازآنجاکه حضرمی آیـات را از 
حفظ می‏خواند، اشتباهی کرد و رسول‏الله او را راهنمایی نمودند.2

ب( مسیلمه کذاب: گزارش‏هایی که این سخنان را با اختلافی بسیار اندک به مسیلمه 

نسـبت می‏دهـد، فـراوان اسـت؛ بـرای نمونـه در یکـی از جمالت منسـوب بـه مسـیلمه 

چنین آمده است: »سبح اسم ربک الاعلی الذی یسر علی الحبلی. فأخرج منها نسمة 

تسعی من بین أحشا و سلا فمنهم من یدس فی الثری و منهم یعیش یحیی«.3 اگر این 

متن را در کنار آنچه به اسود و خضرمی نسبت داده شده است، قرار دهیم، درمی‏یابیم 

تنها تفاوت مهم این دو آن است که سخنان منسوب به مسیلمه افزوده‏هایی دارد که 

در سخنان منسوب به اسود دیده نمی‏شود.

ج( مردی اعرابی: سومین شخصی که کلمات پیش‏گفته به او نسبت داده می‏شود، مردی 

اعرابـی اسـت؛ برابـر برخـی نقل‏هـا عایشـه از کنار اعرابی عبـور کرد که بـرای یارانش نماز 

می‏خوانـد و قرائتـش این‏گونـه بـود: »سـبح اسـم ربـک الاعلی، الذی یسـر علی الحبلی، 

فأخـرج منهـا نسـمة تسـعی، مـن بین صفاق و حشـا، ألیس ذلک بقـادر علی أن یحیی 
لا بلی«. عایشه با شنیدن این سخنان برآشفت و بر آنان نفرین کرد.4 لا بلی أ الموتی، أ

در ایـن نقـل نیامـده اسـت کـه ایـن اعرابی که بـود؟ آیا خودش این سـخنان را گفت یا از 

دیگری آموخته بود؟ هرچه باشد به نظر می‏رسد این سخنان در صدر اسلام مشهور بود 

و اگر این نقل را در کنار نقلی که برابر آن، گوینده این سخنان حضرمی بود، قرار دهیم، 

1 . سیوطی، الدر المنثور، 1404ق، ج6، ص338؛ ابن‏حجر عسقلانی، الإصابة في تمييز الصحابة، 1415ق، ج2، ص83.
2 . زرکلی، الاعلام، 1997م، ج2، ص263.

3 . ابن‏هشام، السیرة النبویه، بی‏تا، ج‏2، ص577؛ زمخشری، الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل، 1407ق، ج1، ص645.
4 . فخر رازی، مفاتيح الغيب، 1420ق، ج31، ص128.
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احتمال شهرت این سخنان در صدر اسلام افزون می‏شود. پس انتساب این سخنان 

به اسود دلیلی ندارد و روشن نیست که چرا کتاب المعجزة الخالده این سخنان را به 

اسود منسوب کرده و آن را در مقام معارضه با قرآن دانسته است. 

2-3. علت مرگ

با توجه به آنچه گذشت، روشن می‏شود وی از جمله هماوردنمایان دانسته نیست تا گفته 

، دسـتور پیامبـر ؟ص؟ مبنـی بـر اعـدام هماوردنمایان با قرآن باشـد،  شـود علـت کشته‏شـدن او

بلکه علت کشته‏شدن او نیز شورش علیه حکومت اسلامی بوده است. بعد از شورش اسود، 

پیامبـر ؟ص؟ در سـال یازدهـم هجـری جریـر‏ بن ‏عبداللّه بجلی را به سـوی اسـود فرسـتاد تـا او را 

بـه اسالم فراخوانـد؛ ولـی وی نپذیرفـت. پس از بازگشـت پیامبر از حجة‏الوداع، اسـود دعوت 

خویش را آشـکار کرد و در زادگاهش سـر به شـورش برداشـت و در روز دهم شـورش، نجران را 

تصرف کرد و والی پیامبر ؟ص؟ را از آنجا بیرون راند. سپس دیگر شهرهای یمن را یکی پس از 

دیگری گرفت و به سوی صنعا پیش رفت. شهر ‏بن ‏باذام )یا باذان( فرماندار ایرانی و مسلمان 

صنعا که از جانب پیامبر ؟ص؟ در این مقام بود، به رویارویی با او برخاست و در جنگ کشته 

شـد. اسـود نیز پس از قتل عام خانواده شـهر بن باذام، همسـر او را تصاحب کرد. وی پس از 

تصرف صنعا، در زمان اندکی بر سراسـر یمن دسـت یافت و حکومتی یکپارچه و قدرتمند 

برپا کرد. وقتی شـورش آنان به اوج خودش رسـید، رسـول خدا ؟ص؟ به معاذ بن‏ جبل و بزرگان 

یمن نامه‏ای نوشت، از آنان خواست علیه اسود اقدام کنند. همچنین قِیس بن هُبَیْره را برای 

سرکوب شورش اسود به یمن فرستاد. پس از رسیدن قیس به یمن، خبر رحلت پیامبر ؟ص؟ 

و خلافـت ابوبکـر بـه قیـس رسـید.1 قیـس پـس از همراه‏کـردن قبیله‏هـای مذحج و همـدان به 

یْه از فرزندان شَـهر بن باذام به جنگ  کمـک فیـروز دیلمـی کـه از ایرانیـان بود و همچنین داذِوَ

1 . بلاذری، فتوح البلدان، ۱417ق، ج۱، ص۱۲۵.

https://fa.wikishia.net/view/%D8%B1%D8%AD%D9%84%D8%AA_%D9%BE%DB%8C%D8%A7%D9%85%D8%A8%D8%B1(%D8%B5)
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اسود رفتند و آنها با همدستی مَرزبانه، همسر ایرانی اسود، شبانه او را در اقامتگاهش به قتل 

رسـاندند. علت دشـمنی همسـر اسـود با وی، قتل عام خانواده زن و ازدواج اجباری اسـود با 
وی و کشتن شهر بن باذام، همسر پیشین مرزبانه و دیگر اعضای خانواده وی بود.1

در برابر آنچه گذشـت، عده‏ای از مورخان از جمله ابن‏اثیر معتقد اسـت که اسـود عنسـی 

در زمان حیات پیامبر ؟ص؟ به قتل رسید و این خبر از طریق وحی به پیامبر ؟ص؟ الهام شد. 

پیامبر ؟ص؟چند روز قبل از رحلت، با اعلام خبر کشته‏شدن اسود، فرمود: »اسود توسط فیروز 
دیلمی از مردان صالح خدا کشته شده است«.2

هرچه باشد، علت کشته‏شدن اسود نیز شورش علیه حکومت اسلامی، تجاوز به نوامیس 

مسلمانان و دیگر جرایم بوده است. 

نتیجه

بررسـی گزارش‏های مربوط به اعدام هماوردنمایان با قرآن، مشـخص می‏کند تنها کسـانی 

که ادعا شده است به دلیل هماوردی با قرآن کشته شده‏اند و متونی هم به آنها نسبت داده 

شـده، نضـر بـن حـارث و اسـود عنسـی هسـتند؛ بـا وجـود ایـن، هیچ دلیـل قابل توجهـی برای 

هماوردی افراد یادشـده با قرآن کریم در دسـت نیسـت. پیامبر اعظم ؟ص؟ نیز هیچ‏گاه کسـی 

را به دلیل هماوردی با قرآن اعدام نکرد و هیچ دلیلی وجود ندارد که ثابت کند پیامبر اعظم 

؟ص؟ مخالفان اعتقادی خودش را )فقط به دلیل مخالفت اعتقادی( اعدام کرده باشد، چه 

رسـد به هماوردی با قرآن. پس اگر ثابت شـود عده‏ای در صدر اسالم اعدام شـده‏اند،اعدام 

آنان صرفاً به دلیل عملکرد آنها بوده است و نه به دلیل باورها و اعتقاداتشان.

1 . ابن‏کثیر، البداية و النهايه، 1408ق، ج6، ص307؛ يعقوبى، تاريخ اليعقوبي، 1415ق، ج‏2، ص129؛ مقريزى، إمتاع 
الأسماع، 1420ق، ج‏14، ص522.

2 . ابن‏اثیر، اسد الغابه، 1433ق، ج۴، ص۷۱.
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