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Abstract 

Many verses of the Holy Qur'an possess a distinct social orientation. 

This characteristic has led numerous Qur'anic commentators and 

scholars to adopt a social perspective in their Qur'anic studies. Among 

these approaches, one of the theories advanced by the Martyred 

Leader (Ayatollah Khamenei), which distinguishes his social exegesis 

from other socially oriented interpretations, is the theory of the Social 

Resurrection of Prophethood. By extending Qur'anic concepts into the 

sphere of social life, this theory plays a strategic role in the 

construction of a monotheistic society. Accordingly, the distinctive 

orientation of his social interpretation may appropriately be described 

as a society-building approach. It should be noted that this theory is 

one of the principal outcomes of his interpretive methodology, which 

he referred to as "text-centered thinking." 

                                                 
 Yousefi Moqaddam, M. S. (2026). The Social Resurrection of Prophethood: The Continuation of 

the "Text-Centered Thinking" Approach and the Strategy for Building a Monotheistic Society. Al-

Fikr al-Siasi al-Islami, 6(1), pp. 98-128. 

 https://doi.org/10.22081/ipt.2026.75802.1092 

 Article Type: Research; Publisher: Islamic Sciences and Culture Academy, Qom, Iran  

 Received: 2025/06/15  Revised: 2025/08/18  Accepted: 2025/09/15  Available Online: 2026/01/10 

© 2026 

authors retain the copyright and full publishing rights 

 



66 

 

http://ipt.isca.ac.ir 

Publisher: Islamic Sciences and Culture Academy 

 

ح 
ٌه

 لو
ذادٌ

هت
ة: ا

جَّ
لٌ

يّ ل
بع

تو
لاخ

ث ا
جع

ال
«

يّ 
صّ

ز الٌ
كي

تف
ال

 »
يّ 

يذ
َح

الت
ع 

تو
ود

ء ال
ثٌب

 َ
ًح

ه 
َخّ

الت
ةّ 

دي
اتي

تز
اٍس

 

Using thematic and textual analysis, this article examines the 

interpretive views of the Martyred Leader. After clarifying the principal 

concepts, the study arrives at the following findings: 

1. Although the Martyred Leader adhered to a comprehensive 

ijtihād-based methodology of Qur'anic interpretation, he 

primarily employed the methods of interpreting the Qur'an by 

the Qur'an and the Qur'an by the Prophetic traditions (ḥadīth). 

He referred to this methodology as "text-centered thinking" and 

maintained that Islamic truths should be derived directly from 

the language of the Qur'an and authentic Islamic texts and 

traditions, urging scholars to "think through the text." The 

concept of text-centered thinking, besides providing greater 

assurance regarding the authenticity of Qur'anic teachings and 

concepts, more accurately conveys active engagement with the 

Qur'an than the commonly used term tradition-based 

methodology.  

2. The interpretive findings of the Martyred Leader address forms 

of social transformation that contribute to the formation and 

development of society. His theory of the Social Resurrection of 

Prophethood refers to the Prophet's inner awakening, 

determination, and spiritual motivation initiated by divine 

revelation, which became the profound foundation of his 

prophetic mission. This inner transformation guided the 

Prophet's social orientation toward transforming the external 

environment and the social reality of humankind. Accordingly, 

the ultimate objective of prophethood is the establishment of a 

monotheistic society founded upon monotheistic belief.  

3. Social class inequality is a chronic affliction and one of the 

greatest historical disgraces of human societies. At various stages 

of history, it has been justified by philosophical doctrines of 

inherent dualism and, more recently, through more subtle 

philosophical claims of human equality while, in practice, 

condemning certain groups to deprivation and lifelong service to 
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privileged classes immersed in material comfort. From the 

perspective of the Holy Qur'an, eliminating social stratification 

requires a transformation of worldview aimed at realizing 

genuine equality of rights for all people. Throughout history, 

reformers have sought to persuade societies to abandon unjust 

conditions through cultural transformation. However, 

transformation of worldview can only be achieved through a 

monotheistic worldview that recognizes all human beings as 

equal in creation and originating from a single source. Since 

belief in tawḥīd is action-oriented and commitment-producing, 

many of its obligations concern the establishment of a 

monotheistic social order and a just society. Its foremost mission 

is to build a society consistent with monotheistic belief, in which 

all people live under a common legal framework and where 

individual circumstances and natural abilities do not become 

grounds for unequal rights or privileges. Every individual has 

equal access to opportunities, while material, intellectual, and 

other forms of excellence are acquired through personal effort 

rather than inherited superiority. According to the Qur'an, the 

identity of the monotheistic society is rooted in a profound 

culture inspired by the monotheistic vision of Prophet Ibrahim 

(peace be upon him).  

4. In addition to its constructive dimension of monotheistic society-

building, the theory of the Social Resurrection of Prophethood 

rejects imperial domination over Muslim countries and opposes 

the cultural invasion of hegemonic powers. Within a 

monotheistic society, all human groups live under a common 

legal order free from oppressive domination, and no one enjoys 

privilege over others in terms of rights or social status.  

5. Social tawḥīd, through its rejection of every form of non-divine 

governance in the political, cultural, and economic spheres, 

constitutes the practical manifestation and social extension of 

doctrinal monotheism. The greatest challenge confronting 
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humanity today is separation from belief in God and the absence 

of practical commitment to monotheism. The expansion of 

monotheistic belief throughout the fabric of social life offers the 

fundamental solution to humanity's most pressing problems.  

6. According to Islamic religious texts, the most complete form of 

the monotheistic society will be realized during the era of the 

advent of Imam al-Ḥujjah (Imam al-Mahdi), when only the true 

religion and divine values will govern both individual and 

collective life. However, this belief does not absolve Muslims of 

their responsibility to build a monotheistic society during the 

period of the Occultation. Just as divine Imamate is regarded as 

a perpetual grace, the construction of a monotheistic society 

remains a universal and uninterrupted obligation for Muslims. 

Nevertheless, the authority of the Guardian Jurist (Wilāyat al-

Faqīh) differs from that of Imam al-Mahdi in terms of territorial 

jurisdiction, universal authority over religions, and the manner 

in which the ideal monotheistic society is established. 

Consequently, Muslims in every age are obligated to establish 

Islamic government and engage in society-building. According to 

the Martyred Leader, true expectation of and faithful service to 

Imam al-Mahdi require Muslims to establish a monotheistic 

society resembling the future universal Mahdist society, thereby 

directing the course of history toward its divinely intended 

destination.  

Keywords 

Social Resurrection of Prophethood; Social Orientation; Text-Centered 

Thinking; Monotheistic Society; Martyred Leader. 
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ة: اهتذادٌ لوٌهح  َّ « التفكيز الٌصّيّ »الجعث الاختوبعيّ للٌج

 ٍاستزاتيديّة التَخهّ ًحَ ثٌبء الودتوع التَحيذيّ 

 صادق یىسفي هقدم هحمد
 أستبر، يعٓذ انثقبفت ٔانقرآٌ، انًعٓذ انعبني نهعهٕو ٔانثقبفت الإسلاييت، قى، إیراٌ 

m.yousefimoqaddam@isca.ac.ir 

 الولخّض

يم بنزعة اجتماعيةّ واضحة، وقد أفضت هذه السمة إلى أن  يتسّم كثير من آيات القرآن ال كر
ين والباحثين في الدراسات القرآنيةّ الاتّجاه الاجتماعيّ في بحوثهم  يتبنىّ عدد كبير من المفسرّ

ياّت التي طرحها القائد الشهيد .وتفاسيرهم ي ميزّت تفسيره الاجتماعيّ والت +ومن بين النظر
يةّ  ؛ إذ تلعب هذه «البعث الاجتماعيّ للنبوةّ»عن التفاسير الاجتماعيةّ الأخرى، وهي نظر

ا في بناء المجتمع التوحيديّ من خلال بسطُ المفاهيم القرآنيةّ في مجالات  ًّ يةّ دوراً استراتيجي النظر
ً على ذلك، يمكن تسمية التو بناء جهّ الاجتماعيّ الخاصّ في تفسيره الحياة الاجتماعيةّ. و

يةّ المذكورة تعدّ «. التفسير ذي التوجهّ البنيويّ للمجتمع»الاجتماعيّ ب   وجدير بالذكر أنّ النظر
 «.التفكير النصيّ »من مخُرجَات منهجه التفسيريّ المعروف بمصطلح 

يةّ بالاعتماد على منهج +لقد درست هذه المقالة رؤى القائد الشهيد تحليل المضمون  التفسير
                                                 

 لمنهج (. 2526. )قصاد محمد، مقدمي یوسف ٌ « التفكير النصيّّ »البعث الاجتماعيّ للنبوةّ: امتداد
 .128-98 (، صص1)6، الفكر السياسي الإسلامي. واستراتيجيةّ التوجهّ نحو بناء المجتمع التوحيديّ 

https://doi.org/10.22081/ipt.2026.75802.1092 

  المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية ًاشش:ال ؛بحثية مماله:اليىع. 
 92/60/4642 :جاسيخ الإعحلام   99/69/4642: المشاشؼةجاسيخ    92/69/4642 :المبىلجاسيخ    96/69/4640 :الًششجاسيخ 

© 2026 
authors retain the copyright and full publishing rights 

 

http://www.isca.ac.ir/Portal/Home/


606 

 

http://ipt.isca.ac.ir 

Publisher: Islamic Sciences and Culture Academy 

 

ح 
ٌه

 لو
ذادٌ

هت
ة: ا

جَّ
لٌ

يّ ل
بع

تو
لاخ

ث ا
جع

ال
«

يّ 
صّ

ز الٌ
كي

تف
ال

 »
يّ 

يذ
َح

الت
ع 

تو
ود

ء ال
ثٌب

 َ
ًح

ه 
َخّ

الت
ةّ 

دي
اتي

تز
اٍس

 

 :والنصّ، وتوصّلت بعد تبيين المفاهيم الرئيسة إلى النتائج الآتية
. على الرغم من التزام القائد الشهيد بالمنهج الاجتهاديّ التفسيريّ الجامع، إلاّ أنهّ يعتمد بشكل 1

يعبرّ عن ذلك بمصطلح  لتفكير ا»رئيس على منهج تفسير القرآن بالقرآن وتفسير القرآن بالروايات، و
يذهب إلى أنّ الحقائق الإسلاميةّ يجب استقاؤها من لغة القرآن والنصوص الإسلاميةّ «النصيّّ  ، و

يف، وضرورة  ً عن كونه -« التفكير النصيّ»وإنّ عنوان «. التفكير النصيّّ »والحديث الشر فضلا
ً  -يضمن سلامة المعارف والمفاهيم القرآنيةّ المستخرجة بشكل أفضل بانة في الاستنطاق هو أكثر إ

 .«المنهج الأثريّ »القرآنيّ من العنوان الشائع 

يةّ للقائد الشهيد أنماطًا من التحولّات الاجتماعيةّ المؤثرّة في بناء المجتمع 2 . تناولت النتائج التفسير
يةّ  نيّ ؛ والتي تعني انبعاث النبيّ وسعيه وحافزه الباط«البعث الاجتماعيّ للنبوةّ»وتشكيله، ولا سيّما نظر

يلعب هذا التحولّ الباطنيّ دوراً بارزاً في توجّهات النبيّ  مع بدء الوحي والركائز العميقة للرسالة. و
الاجتماعيةّ لإحداث تحولّ في البيئة الخارجيةّ والواقع الاجتماعيّ للبشر، إذ إنّ الهدف النهائيّ للنبيّ 

 ّ   .ةهو بناء المجتمع التوحيديّ المتناسب مع العقيدة التوحيدي
يةّ؛ فقد استند في 3 يخيةّ كبرى في المجتمعات البشر . يعدّ التمايز الطبقيّ ألماً مزمناً ووصمة عار تار

ية فلسفيةّ أشدّ مكراً،  يةّ، بينما يقوم اليوم على رؤ مرحلة من التاريخ إلى فلسفة ازدواجيةّ الطبيعة البشر
فئات من البشر بالحرمان والخدمة لصالح تدعّي المساواة بين الناس، في حین يحكم بأبشع الصور على 

يم، فإنّ القضاء على الطبقيةّ الاجتماعيةّ  الفئات المترفة والغارقة في الملذاّت. ومن منظور القرآن ال كر
ية ال كونيةّ بهدف التحقيق الحقيقي للمساواة الحقوقيةّ بين  جميع أفراد المجتمع.  يتطلبّ تغييراً في الرؤ

بالطبع، لتحقيق هذا ا إلى إقناع الناس  -عبر نهج التغيير الثقافيّ-لهدف، كان المصلحون يسعون دائماً و
ية ال كونيةّ  ية ال كونيةّ لن يتحققّ إلاّ بالاستناد إلى الرؤ بتغيير الوضع الظالم؛ إلاّ أنّ تغيير الرؤ

ين في الخلق ومن أصل واحد؛ لأنّ التو حيد والمعتقدات التوحيديةّ التي تعتبر جميع البشر متساو
الاعتقاديّ دافع للعمل وموجب للالتزام، وتتوجهّ معظم التزاماته نحو النظام التوحيديّ الاجتماعيّ 
وشكل المجتمع السليم، وتتمثلّ خطوته الأولى في بناء مجتمع توحيديّ يتناسب مع العقيدة التوحيديةّ 

ة مصدراً للاختلاف ليعيش الجميع تحت سقف قانونيّ واحد، فلا تكون الظروف والقدرات الخاصّ 
الحقوقيّ والتمييز بين إنسانٍ وآخر؛ لأنّ جميع االمزایا متاحة للجميع، كما أنّ المكتسبات الماديةّ والعلميةّ 
يةّ المجتمع  يم، فإنّ هو وغيرها ليست ذاتيةّ بل مرهونة بسعي الإنسان نفسه. ومن منظور القرآن ال كر

براهيم التوحيديّ تمتع بثقافة عميقة الجذور، تستمدّ    .×أصولها من الفكر التوحيديّ الذي جاء به إ
يةّ 4 لا تقتصر على بعدها الإثباتيّ المتمثلّ في بناء المجتمع « البعث الاجتماعيّ للنبوةّ». إنّ نظر
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يةّ على البلدان الإسلاميةّ والغزو الثقافيّ الذي يمارسه  التوحيديّ، بل تنفي كذلك الهيمنة الاستكبار
إذ إنّ المجتمع التوحيديّ يوفرّ لجميع الفئات الإنسانيةّ حياةً قائمةً على العدالة، بعيداً عن نظام الهيمنة؛ 

كلّ أشكال السيطرة الجائرة، فيعيش الجميع تحت سقف قانوني واحد، من دون أن يتمتعّ بعضهم على 
 .بعض بامتيازات حقوقيةّ أو مزايا خاصّة

كلّ أشكال الحوكمة غير الإلهيةّ في مجالات السياسة  من خلال نفي-. يعدّ التوحيد الاجتماعيّ 5
المظهر الخارجيّ والتجسید العمليّ للتوحيد الاعتقاديّ، وامتداداً له في الحياة  -والثقافة والاقتصاد

يمان باللهّ وضعف  يةّ اليوم هي الانفصال عن الإ الاجتماعيةّ للإنسان. وإنّ أعظم أزمة تواجه البشر
التوحيد؛ ومن ثمّ فإنّ ترسيخ العقيدة التوحيديةّ في مختلف مفاصل الحياة الاجتماعيةّ الالتزام العمليّ ب

يةّ التي تعاني منها الإنسانيةّ  .كفيلٌ بمعالجة المشكلة الجوهر
ً على النصوص الدينيةّ، يتشكلّ في عصر ظهور الحجةّ )عجلّ اللّ ه فرجه( أكمل مجتمع 6 . بناء

القيم الإلهيةّ وحدها في معتقدات الأفراد والمجتمع وسلوكياّتهم. توحيديّ، حيث يسود دين الحقّ و
والنقطة المهمةّ هي أنّ هذا الاعتقاد لا يستلزم سلب مسؤوليةّ بناء المجتمع التوحيديّ عن المسلمين في 

عامّ زمن الغيبة؛ لأنهّ كما أنّ الإمامة الإلهيةّ لطفٌ دائمٌ، فإنّ بناء المجتمع التوحيديّ هو أيضًا واجب 
على المسلمين ولا يقبل التعطيل. نعم، تختلف إمامة الوليّ الفقيه والحاكم الإسلاميّ عن ولاية الحجةّ 
)عجلّ اللّ ه فرجه( من حيث النطاق والجغرافيا الأرضيةّ، والسيطرة على الأديان، وكيفيةّ تشكلّ 

بناءً على ذلك، فالمسلمون في كلّ العصور مكلفّو ن بتشكيل الحكومة الإسلاميةّ المجتمع التوحيديّ. و
ية القائد الشهيد بناء المجتمع. ووفقاً لرؤ ، فإنّ حقيقة الانتظار ونصرة إمام الزمان )عجلّ الله فرجه +و

يجاد مجتمع توحيديّ يشبه المجتمع التوحيديّ العالميّ  يف( تكمن في أن يعمل المسلمون على إ الشر
 .تّجه نحو ذلك العالم الموعودالمهدويّ، حتىّ تصبح حركة التاريخ هادفة وت

 الكلوبت الوفتبحيةّ

يةّ البعث الاجتماعيّ للنبوةّ، الاتّجاه الاجتماعيّ، منهج التفكیر النصيّّ، المجتمع التوحيديّ،  نظر
 .القائد الشهید )رضوان الله تعالی علیه(
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 الممذّهة

بيةّ علی مجالات الرفاه، والتعليم، والقوةّ  يةّ، وأنماط مع هيمنة الحضارة الغر العسكر
الحكم في البلدان الإسلاميةّ، التي كانت تتمتعّ لقرون بحضارة مقتدرة، تشكّلت 
تياّرات إصلاحيةّ في أوساط علماء العالم الإسلاميّ بهدف تحقيق العزةّ العلميةّ، 
يم يمثلّ  ورفض التبعيةّ للأمةّ، وإحياء الحضارة الإسلاميةّ. ولأنّ القرآن ال كر

يةّ للإسلام، فقد رفع المصلحون شعار المصدر الأسا س للبنية المعرفيةّ والحضار
يرجع  العودة إلى القرآن، وركزّوا اهتمامهم على التفسير ذي الاتّجاه الاجتماعيّ. و
يةّ للسيد جمال الدين  هذا التوجهّ، خلال القرن الأخير، إلى الآراء التفسير

ين، أمثال العلاّمة  الأسدآبادي، وتلميذه محمد عبده، كما كان لعدد من المفسرّ
الطباطبائيّ، ومحمد عبده، ورشيد رضا، والطالقانيّ، والمغنيةّ، والشهيد الصدر دورٌ 

 .بارز في ترسيخ هذا الاتّجاه التفسيريّ 
يمتاز تفسير القائد الشهيد عن سائر التفاسير الاجتماعيةّ بما يأتي:  و

  یم.تأكيده على المفاهيم والمواقف الأصوليةّ لمعارف  القرآن ال كر
  اعتباره أنّ المضامين العميقة والالتزام العظيم بالرسالة هما دافع انبعاث

 النبيّ، وسعيه، وحافزه الباطنيّ

  ّإنّ هذا الحافز الباطنيّ للنبيّ يؤدّي إلى ثورة وتحولّ في البيئة الخارجية
  .وواقع المجتمع البشريّ 

  ّية يةّ نحو توجهّ ال« البعث الاجتماعيّ للنبوةّ»نظر دراسات التفسير
بناء المجتمع التوحيديّ.  التحولّ الاجتماعيّ و

  يةّ لنظام الهيمنة، والسيطرة يةّ المذكورة تتحدّى الأسس الحضار إنّ النظر
بيةّ على الدول الإسلاميةّ  .الثقافيةّ والماديةّ للحضارة الغر

 ع يجب على المسلمين، من أجل السير نحو المجتمع الموعود، تأسيس مجتم
 شبيه بالمجتمع المهدويّ.
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  ،ّية ال كونيةّ التوحيديةّ هي البنية التحتيةّ للتوحيد الاجتماعي الرؤ
 والتوحيد الاجتماعيّ هو التجسید العمليّ للتوحيد الاعتقاديّ.

 . جبييى المفاهين الشئيغة1

 يظشيّة هغحعذذة وهعىسيّة:: البؼد الًشحماػيّ للًبىّة;. يظشيّة 1-1

هو الانبعاث والسعي والحافز الداخليّ للنبيّ، « الاجتماعيّ للنبوةّ البعث»المراد ب 
بما  الذي يتحدّد مع بداية الوحي بما تحمله الرسالة من مضامين عميقة وزاخرة، و
تفرضه من التزامٍ عظيم؛ ثمّ تقوم في كيان النبيّ بأسره، وفي توجّهاته الاجتماعيةّ، 

ٌ شاملة، ليجُري هذا البعث في واقع يحقّقه في حياته  نهضة المجتمع البشريّ و
يةّ (134-133ش، صص 7047)خامـه ای،  البعث الاجتماعيّ ». ونظراً إلى أنّ نظر

يةّ نحو إحداث تحولٍّ في المحيط الخارجيّ والواقع « للنبوةّ توجهّ الدراسات التفسير
يةًّ جدي دة؛ً ومن الاجتماعيّ البشريّ بهدف بناء المجتمع التوحيديّ، فإنّها تعُدّ نظر

ية السائدة للقائد الشهيد في تفسيره كلهّ تتمحور حول دراسة  هنا، فإنّ الرؤ
 التحولّات الاجتماعيةّ بهدف بناء المجتمع التوحيديّ.

 :الحفكيش الًظّيّ ;. هًهس 1-0

يقة والأسلوب وكيفيةّ إنجاز العمل « منهج»كلمة  )دهخدا، في اللغة تعني الطر

، والمقصود بها في علوم القرآن هو (17377 ، ص70وج 71934، ص 4ش، ج7939
)سواء كان التفسير الروائيّ، أو تفسير القرآن بالقرآن، أو العقليّ،  مصدر التفسير

، وإن كان قد حدث خلطٌ بين (03-01ش، صص 7931)زكجاكی،  أو الاجتهاديّ(
يد(24-23هـ، صص 7959)طبد ادجقد، التفسيريّ « الاتّجاه»و« المنهج»  ، حيث أُر

به معنى أوسع من معناه الاصطلاحيّ في علوم القرآن. وعلى الرغم من اعتقاد 
القائد الشهيد بالمنهج الاجتهاديّ الجامع، إلاّ أنهّ اعتمد بشكل أساسيّ على منهجَي 
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تفسير القرآن بالقرآن وتفسير القرآن بالروايات، وأطلق على هذا المنهج اسم 
ده هو أن نعتاد على استنباط الحقائق ما أقص»، قائلاً: «التفكیر النصيّّ »

الإسلاميةّ من لغة القرآن والنصوص الإسلاميةّ والحديث، وأن نفكرّ تفكيراً 
ا ًّ يقول أيضًا: ش(15/4/7922)خامـه ای، « نصّي أهمّ منهج لاستخراج الحقائق ». و

يعتبر (0ش، ص 7952)خامـه ای، « التفكیر النصيّّ »الإسلاميةّ هو منهج  ظاهر »، و
التفكیر ». إنّ عنوان ش(7044)هدایتی، أهمّ مصدر للبحث التفسيريّ « قرآنال

، يدلّ على منهجَي القرآن بالقرآن والقرآن «التفسير الأثريّ »، كعنوان «النصيّّ 
في استنطاق « المنهج الأثريّ »أبلغ من « التفكیر النصيّّ »بالرواية، إلاّ أنّ مصطلح 

 الآيات.القرآن، ل كونه يشير إلى التعمّق في 

 . الًعحشاجيصيّة1-3

هي مفهوم يعني التخطيط ووضع السياسات للوصول إلى « الاستراتيجيةّ»
يةّ والسياسيةّ والثقافيةّ وغيرها.  أهداف محدّدة في المجالات الاقتصاديةّ والإدار
ولذا تعُرفّ الاستراتيجيةّ بأنّها سياسة أو برنامج أو خطّة كبري تأخذ بعين الاعتبار 

يلة الأمد، بالنظر إلى التحولّات  تنظيمها وإدارتها لتحقيق أهداف محدّدة وطو
ً عن احتوائها  ً على ذلك، فإنّ الاستراتيجيةّ الناجحة، فضلا بناء والتغيرّات البيئيةّ. و
على آلياّت الوصول إلى الهدف، تأخذ بعين الاعتبار أسلوب توظيف الطاقات 

يات ال العملياتيةّ والتكتيكيةّ والتقنيةّ  إدارةوالتنبؤّ بالموارد اللازمة على مستو
وضع »؛ ومن هذا المنطلق أيضًا، عرُّفِت بأنّها: (1124ش، ص 7947)اكوری، 

السياسات؛ أي علم أو فنّ توظیف الإمكانات السياسيةّ والاقتصاديةّ والنفسيةّ 
يةّ لتوفیر أكبر قدر من الدعم للسياسة المرسومة ش، 7947)صدری افشار، « والعسكر

 .(51 ص
يةّ  لا تقتصر على إثبات مشروع بناء « البعث الاجتماعيّ للنبوةّ»إنّ نظر
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المجتمع التوحيديّ، بل تتصدّى كذلك لمشروع الاستكبار العالميّ الهادف إلى 
 بسط الهيمنة على الدول، وإلى الغزو الثقافيّ الذي يستهدف تغيير ثقافة 

بعبارة أخرى، فإنّ هذه ا يةّ تواجه الاستراتيجيةّ التي المجتمع الإسلاميّ. و لنظر
يةّ الإسلاميةّ وإضعاف الشخصيةّ الإنسانيةّ للمسلم،  يعتمدها العدوّ في طمس الهو

بيةّ  بيةّ وفرض الثقافة الغر يةّ الغر )جمشقدی ، من خلال بثّ المبادئ الفكر

 .ش(7939

 . الًجّصاه الحفغيشيّ 1-4

، وفي (754، ص 72ش، ج7939)دهخدا، في اللغة هو الميل والرغبة « الاتّجاه»
الاصطلاح هو نمطٌ من التفسير يتناول فيه المفسرّ العقائد، أو الأخلاق، أو 

يعات الفقهيةّ، وغيرها. ومن هنا قيل:  المراد من اتّجاه التفسير هو »التشر
ين مثل التفسير  الصبغات والألوان المختلفة لتفسير القرآن، التي تعُرفَّ أحياناً بعناو

بويّ، أو الأخلاقيّ، الكلاميّ، وترتبط هذه الصبغات ارتباطًا وثيقاً … أو التر
. ولهذا كُتب: (04ش، ص 7931)زكجاكی، « بالاتّجاهات الذهنيةّ والنفسيةّ للمفسرّ

يفها بالاتّجاه الخاصّ » ين وتعر يةّ إلى المفسرّ يمكن نسبة الاتّجاهات التفسير
ين الذي ظهر في تفاسيرهم إثر أفكارهم و عقائدهم أو تخصّصهم العلميّ أو للمفسرّ

يةّ يعُدّ تفسير القائد (14-75، صص 7ش، ج7947)بابائی، « 1مدرستهم التفسير . و
الشهيد من جهة تفسيراً ذا اتّجاه اجتماعيّ عامّ، ومن جهة أخرى يسُمىّ تفسيراً 

يةّ  البعث »ذا اتّجاه اجتماعيّ خاصّ بالنظر إلى أنّ غالب مضامين نظر
ُ إمكان تقسيم  .تتمحور حول بناء المجتمع التوحيديّ « بوةّالاجتماعيّ للن ولا يبعدُ

                                                 
يةّ»يطُلق مصطلح  .1 على المنهج المشترك الذي يتبناّه طواعيةًّ « المذهب التفسيريّ »أو « المدرسة التفسير

يتّخذونه إطاراً لعملهم العلميّ )بابائ يجتمعون على أساسه و ٌ من العلماء والباحثين، و ، یمجموعة
 .(18 ، ص1ش، ج1381
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الاتّجاه إلى عامّ وخاصّ؛ كما هو الحال في التفسير الفقهيّ لمفسرّ ما حيث يتوجهّ 
بويّ حيث  نحو منحى خاصّ مثل التفسير الفقهيّ السياسيّ، أو في التفسير التر

بويّ للأسرة  .يركزّ مفسرّ آخر على التفسير التر

 . بًاء المصحمغ1-5

، فإنهّ لم يحظَ إلى اليوم «المجتمع»على الرغم من كثرة استعمال مفهوم 
يفٍ متفّق عليه  ، يعرفّه الكاتب بعد الاستقراء (301ش، ص 7934)ساروخاكی، بتعر

ً على »والتحليل بقوله:  ً قائمة يتكونّ المجتمع من جماعة من البشر يعيشون معاً حياة
؛ كما أنّ المجتمع يتوفرّ على تنظيمالترابط والتعاون  يشير كذلك «. والتآزر مبينّاً -و

إلى أبعاد الح يز المكانيّ،  -أنّ معرفة المجتمع تنطوي على التركيز على أبعاد أخرى
يةّ، والعلاقات المعقّدة، والتقسيمات الداخليةّ  ش، 7934)ساروخاكی، والاستمرار

فات في وجهات النظر حول . ومن ثمّ، ومع الإشارة إلى الاختلا(302ص 
يف المجتمع، أشار إلى خصائص مثل: المشاركة الفعاّلة والواعية للأفراد،  تعر
والمساهمة في مزايا الحياة الجماعيةّ، والاندماج الطوعيّ للأفراد داخل المجتمع، 

.  ومن منظور الشهيد القائد، (944-943ش، صص 7922)برو، والخضوع لقوانينه 
بناءه لا يتحقّقان إلاّ على أساس العقيدة التوحيديةّ. فإنّ قيام المجت مع التوحيديّ و

المجتمع التوحيديّ »وانطلاقاً من هذا الأساس، يعرفّ المجتمع التوحيديّ بقوله: 
هو مجتمع لا طبقيّ، مجتمع لم تنفصل فيه  -وفقاً لهذا الاصطلاح المألوف لديكم-

مزايا. يعيش فيه الناس جميعاً فئات البشر بعضها عن بعض من حيث الحقوق وال
بإمكانات  تحت سقف قانوني واحد. فجمیعهم یسیرون في مسار واحد و
ية، وحقوق متماثلة. هذا هو المجتمع الذي يرسمه التوحيد في أذهاننا  متساو

 .(174ش، ص 7047)خامـه ای، « وتصورّنا على صعيد التصنيف الاجتماعيّ 
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 لمائذ الشهيذفي جفغيش ا: الحفكيش الًظّيّ ;. دوس 0

على الرغم من اعتقاد القائد الشهيد والتزامه العمليّ بالمنهج الاجتهاديّ الجامع 
مكانةً خاصّةً في تفسيره. « التفكیر النصيّّ »، فإنّ لمنهج (7ش، ص 7952)خامـه ای، 

ِ »على سبيل المثال، في تفسير القرآن بالقرآن، ولإثبات أنّ ضمير  في الآية « علَيَهْ
ُ الذَّيِنَ كَفرَوُا ثاَنيَِ »ة البراءة: من سور 45 ُ إِذْ أَخْرجَهَ ه َّ ُ الل ُ فقَدَْ نصَرَهَ ا تنَصرُوُه إِلَّ

ُ سَكِينتَهَُ  ه َّ َ معَنَاَ فأََنزلََ الل ه َّ ِ لاَ تَحزْنَْ إِنَّ الل اثنْيَنِْ إِذْ همُاَ فيِ الغْاَرِ إِذْ يقَوُلُ لصَِاحِبهِ
ُ بِجنُوُدٍ لمَْ  دهَ َّ ِ وأََي من سورة  26، يستدلّ بالآية ’، يعود إلى النبيّ …«ترَوَْهاَ علَيَهْ

ِ وعَلَىَ المْؤُمْنِيِنَ »البراءة:  ُ علَىَٰ رسَُولهِ ُ سَكِينتَهَ ه َّ َّ أَنزلََ الل ش 7041)خامـه ای، …« ثمُ

. وتوضيح ذلك: أنّ السكينة الإلهيةّ في هذه الآية نزلت (171-177، صص «الف»
لأنّ نزول السكينة على المؤمنين كان مقصوداً أيضًا.  على الرسول وعلى المؤمنين،

بة نزول السكينة على غير الرسول  45ولو كان المقصود في الآية  من سورة التو
لوجب ذكره. كما أنّ جميع الضمائر في الآية تعود إلى الرسول، وإرجاع ضمير 

« ِ ـه ای، )خاممن بين هذه الضمائر إلى غير الرسول هو خلاف السياق « علَيَهْ

يستدلّ بآياتٍ أخرى مثل: (171-177، صص «الف»ش 7041  12الحجر،  4. و
، «الف»ش 7041)خامـه ای،  ’طه، وغيرها، لتخصيص الضمير بالنبيّ 2هود، 

(171-177صص 
1. 

ٌ في  كذلك، فإنّ الاستفادة من الروايات في تبيين معاني الآيات واسعة
بة:  65لآية يقول سماحته في تفسیر ا«. التفكیر النصيّّ » في فهم »من سورة التو

ُلتفت أوّلاً إلى ظاهر الآية بحسب المتفاهم العرفيّ، وفي المرتبة الثانية إلى  الآية، ي
                                                 

ا بأنّ ’يعود إلى النبيّ « عليه»في قوله تعالى:  كما ذهب العلاّمة الطباطبائيّ إلى أنّ الضمير .1 ، مستدلًّ
بعدها ترجع إلى النبيّ « عليه»جميع الضمائر الواردة قبل كلمة  بأنّ الآية جاءت في مقام بيان ’و ، و

ّ خلص إلى أنّ الضمير في  َّن؛ ومن ثم نصرته، وأنّ سياق الكلام لا يسمح بالفصل بين البيان والمبي
 .(285-279 صص، 9، جه 1417)الطباطبائيّ،  ’لنبيّ عائدٌ إلى ا« عليه»
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ش، ص 7952)خامـه ای، « ^الروايات التي وردت ذيل الآية عن أهل البيت

هاَ علَيََّ أَنْ »من سورة الشعراء  22. كما في الآية (0 ٌ تمَنُُّ دْتَ بنَيِ  وتَلِكَْ نعِمْةَ َّ عبَ
ِيلَ  ، ولإثبات أنّ معنى العبادة في الآية هو الطاعة وليس العبادة بمعناها «إِسرْاَئ

 ×الاصطلاحيّ، يستدلّ برواياتٍ منها رواية ابن أبي عمير عن الإمام الصادق
عنَِ ابنِْ أَبيِ عمُيَرٍْ، عنَْ رجَلٍُ: »التي اعتبرت الطاعة من مصاديق معنى العبادة: 

ِ  عنَْ  ه َّ ُ ×أَبيِ عبَدْاِلل ٍ فقَدَْ عبَدَهَ )الحرّ العامظّ، « ، قاَلَ: منَْ أَطَاعَ رجَلُاً فيِ معَصِْيةَ

 .(713، ص 13هـ، ج7045

يةّ  ً إلى ذلك، تؤدّي نظر ا في تبيين معاني « التفكیر النصيّّ »إضافة ًّ دوراً أساسي
وتحولّها من مفردات الآيات مثل كلمات التقوى، والصبر، والولاية، وغيرها، 

يةّ إلى مفاهيم استراتيجيةّ ومؤثرّة في العلاقات الاجتماعيةّ. على  مجردّ مفاهيم لغو
« المتقّين»على الرغم من صحةّ معنى »سبيل المثال، في مفهوم التقوى، يعتقد: 

لأنّ كلمة « أهل الحذر»بمعنى أهل الورع، إلاّ أننّي أفضّل أن أترجمها إلى 
ا، وصارت تعبرّ عن اكتسبت في ذ« المتقّي» ًّ هن الناطقين بالفارسيةّ معنى سلبي

الشخص المتزمتّ الذي يتجنبّ الحضور في ساحة النضال أو الجامعة وغيرها 
يعة الاحتراز من الذنب في الحقيقة، إنّ تركيب الكلمتين )الاحتراز  .بذر

يعززّ فكرة أنّ التقوى تعوق  والعمل( عن ينهى الإنسان عن الدخول في المجتمع و
تحملّ المسؤولياّت الاجتماعيةّ. في حين أنّ التقوى تعني الحذر، واليقظة، 
والمراقبة، وهي نقيض الغفلة. كما يجب على السائق أن يتحلىّ بالتقوى وهو يقود 
وأن يكون يقظاً ومراقباً، أو كمن يسير في صحراء مليئة بالأشواك يجب أن يراقب 

به وهو يس يحذر لئلاّ يعلق الشوك بثو -92، صص «ب»ش 7041)خامـه ای، « يرو

94). 
يةّ  التفكیر »ارتباطًا وثيقاً بمنهج « البعث الاجتماعيّ للنبوةّ»ترتبط نظر

من  6إلى  1ولهذا، يرى القائد الشهيد أنّ أفضل عنوان للآيات من «. النصيّّ 
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 .(133ش، ص 7047)خامـه ای، « البعث الاجتماعيّ للنبوةّ»سورة القصص هو 

 في بًاء المصحمغ: يظشيّة البؼد الًشحماػيّ للًبىّة;لًعحشاجيصيّ لـ. الذوس ا3

يةّ  إنّ البعثة تعني  «: »البعث الاجتماعيّ للنبوةّ»يقول القائد الشهيد في تبيين نظر
حالة الانبعاث، وما ينشأ في باطن النبيّ من حماس، وحركة، وحافز مع بداية 

ف برسالة عميقة المضامين، َّ ومسؤوليةّ جسيمة، والتزام عظيم.  الوحي، حيث يكُل
يتحولّ كيانه كلهّ وتوجّهاته الاجتماعيةّ إلى حالة  فتحدث في روحه ثورة داخليةّ، و
ّ يمتدّ هذا التحولّ الذي وقع في أعماق نفسه إلى الواقع  من الحراك والنهضة، ثم

 .(134ش، ص 7047)خامـه ای، « الخارجيّ وإلى صميم الحياة الاجتماعيةّ
 ً يةّ بناء ، فإنّ بعثة الأنبياء مفهوم «البعث الاجتماعيّ للنبوةّ»على نظر

استراتيجيّ يدفع المجتمع دائماً نحو التحولّ والتجدّد؛ تحولّاتٌ تؤثرّ في بناء المجتمع. 
وهذه هي الميزة التي تميزّ تفسير القائد الشهيد عن سائر التفاسير الاجتماعيةّ. وعلى 

يةّ « التفكیر النصيّّ »أساس مبدأ  « البعث الاجتماعيّ للنبوةّ»القائل بأنّ نظر
ية القائلة بأنّ  ا من تعاليم الوحي، يرى سماحته أنّ الرؤ ًّ ي  ’النبيّ»منبثقة حصر

يتفكرّ طوال حياته قبل البعثة، وأنّ هذه الأفكار هي التي قادته إلى  كان يطالع و
ية خاطئة،، هي رؤ  (134ش، ص 7047)خامـه ای، « إحداث الثورة الاجتماعيةّ

يعتقد أنّ  ية بحسب ظاهرها باطلة وكاذبة...  بل إنهّ بعد أن نشأت »و هذه الرؤ
أصبح إنساناً آخر، واكتسب حالةً … فيه هذه الدعوة، وهذا الوحي، وهذا البعث

ا بهذا النبيّ، بل هو شأن جميع الأنبياء )خامـه ای، « مغايرة؛ وليس ذلك خاصًّ

 .(134ش، ص 7047
ذا الأساس نفسه، يرى في تفسير سورة البراءة   بعد وانطلاقاً من ه

استعراض المحاور العامةّ للسورة   أنّ مضمونها الرئيس يتمحور حول الأحكام، 
بناء المجتمع الإسلاميّ، فيقول:  هذه السورة تتضمنّ مباحث جديرة »والمواقف و
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وّل السورة بالاهتمام والدقةّ حول مختلف زوايا وأبعاد المجتمع الإسلاميّ. من أ
ٌ تتعلقّ بعموم المسائل الاجتماعيةّ ومواقف المجتمع  إلى آخرها، ذكُرت أحكام

بعد تقسيمه لمواقف السورة إلى خمسة أقسام «. الإسلاميّ تجاه مختلف الفئات و
الفرق بين أحكام هذه »، وتحت عنوان (99-91، صص «الف»ش 7041)خامـه ای، 

ً حديثاً للمجتمع التوحيديّ ، يعتبر محت«السورة وسائر سور القرآن وى السورة بناء
يقول:  ، وقد غيرّ ’المجتمع الإسلاميّ بدأ من الصفر بجهاد النبيّ الأكرم»و

)خامـه ای، « عاماً من السعي وأوجد مجتمعاً حديثاً 23سماحته هذا المجتمع خلال 

 .(95، ص «الف»ش 7041

 . الًبىّة هي الهىيّة الحاسيخيّة للمصحمغ الإعلاهيّ 4

بما أنّ القائد  يخيةّ، و يتّه التار بما أنّ كلّ مجتمعٍ يشعر بارتباط عاطفيٍّ وانتماء إلى هو
ً حديثاً للمجتمع الإسلاميّ، فإنهّ يؤكدّ على  الشهيد يعتبر مضمون سورة البراءة بناء

يكتب ذيل الآيتين  بةً في الجذور. و يةًّ ضار  113أنّ المجتمع الإسلاميّ يمتلك هو
يف »البراءة: من سورة  114و يم، في مواضع كثيرة، على تعر يؤكدّ القرآن ال كر

براهيم يغرس في نفوس  ×المجتمع الإسلاميّ بأنهّ الامتداد الطبيعيّ لإ يتّه، و وذر
براهيم ً حديثة العهد، وإنمّا تمتدّ جذورهم إلى إ ، وأنتم ×المسلمين أنّهم ليسوا أمةّ

بة في أعماق التاريخ تذكير يمنح المسلمين شخصيةًّ . وهذا ال1أصحاب ثقافة ضار
يحول دون انجذابهم إلى الثقافات الأخرى ً مستقلةّ، و يةّ )خامـه ای، « حضار

 .(213، ص «الف»ش 7041

                                                 
يم القرآن استشهاد إنّ  .1 براهيم المتكررّ ال كر  الذين الأنبياء أنّ  يعني لا للتوحيد، المؤسّس واعتباره ،×بإ

براهيم أنّ  إلى يرجع ذلك لعلّ  بل التوحيد، أساس على قائمين يكونوا لم سبقوه  في بالغاً أثراً ترك قد إ
 (.627، ص «الف»ش 1452 خامنه ای،) الإنسانيةّ رةالحضا مسيرة
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 هًشأ يفي الطبميّة الًشحماػيّة وبًاء المصحمغ الحىظيذيّ : البؼد الًشحماػيّ للًبىّة. ;5

 ّ ة وجذورها هناك اختلاف في الآراء حول منشأ ظهور الطبقات الاجتماعي
يخية  . وتشير طائفة من الآيات القرآنيةّ إلى أنّ (71ش، ص 7944)سؾقماكی، التار

الاستكبار والأنانيةّ كانا من أهمّ أسباب نشوء الطبقات الظالمة؛ إذ إنّ الطواغيت 
والقياصرة، من خلال روح الاستعلاء والاستغلال، استأثروا بالإمكانات 

ة من الناس في دائرة الاستضعاف. ومن أوضح المادّيةّ، وأوقعوا شرائح واسع
إِنَّ فرِعْوَنَْ علَاَ فيِ الْأَرْضِ وجََعلََ أَهلْهَاَ شِيعَاً » :الشواهد على ذلك قوله تعالى

ُ كاَنَ منَِ المْفُْسِديِنَ  ه َّ َيسَْتحَْييِ نسِاَءهَمُْ إِن ُ أَبنْاَءهَمُْ و ح ً منِّْهمُْ يذُبَِّ « يسَْتضَْعفُِ طَائفِةَ
، فالآية تصورّ كيف حولّ فرعون المجتمع إلى طبقات متناحرة، (0ص )الؼص

 .وأقام نظاماً يقوم على القهر والإفساد والاستضعاف
ين اجتماعييّن متقابلين، هما: تياّر  يم الحديث عن تياّر وقد تكررّ في القرآن ال كر

ييّن متباينين: مج تمع الحقّ وتياّر الباطل، اللذان ينتهيان إلى نموذجين حضار
. (07ش، ص 7944)سؾقماكی، التوحيد الاجتماعيّ، ومجتمع الشرك الاجتماعيّ 

ٌ الناس إلى المجتمع التوحيديّ، وفي هذا الصراع،  وفي المقابل، تدعو آياتٌ كثيرة
ترفض طبقة الملأ والمترفين، الذين هم أصل ال كثير من المفاسد، قبول الحق 

، فإنّهم يسببّون ضلال الناس أيضًا. كما بسبب حبهّم للدنيا، وإضافةً إلى مواجهتهم
بعد أن يئس من هداية  ×من سورة يونس، حيث يقول موسى 88في الآية 

وا »قومه:  ُّ ناَ ليِضُِل َّ َب نيْاَ ر ِ الدُّ َياَة ً وأََمْواَلاً فيِ الْح ينةَ ُ زِ كَ آتيَتَْ فرِعْوَنَْ ومَلَأََه َّ ناَ إِن َّ َب ر
 َ ناَ اطْمسِْ علَ َّ َب ىٰ يرَوَاُ عنَ سَبيِلكَِ ر َّ بهِمِْ فلَاَ يؤُمْنِوُا حَت ىٰ أَمْواَلهِمِْ واَشْددُْ علَىَٰ قلُوُ

 َ  1«العْذَاَبَ الْأَليِم
                                                 

وا عنَْ سَبيِلكَِ »اختلف المفسرّون في كون اللام في قوله تعالى:  .1 ُّ لام العاقبة أو لام الجزاء. وقد « ليِضُِل
ذهب الطبرسيّ إلى أنّها لام العاقبة، فيكون معنى الآية: إنّ مآل أمرهم وعاقبة أفعالهم هو إضلال 

يل اللهّ. ولا يصحّ حمل اللام على لام النتيجة؛ لأنهّ قد ثبت أنّ بعثة الرسول، وإرادة الناس عن سب
 
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ً في تفسیر الآيتين   113يعتقد القائد الشهيد، بعد دراسة الآيات وخاصّة
من سورة البراءة، حول بناء المجتمع أنّ هناك نمطين من البناء  114و

لبناء الاجتماعيّ الذي أقامه القياصرة والأكاسرة والجبابرة الاجتماعي؛ّ الأوّل: ا
ص الثروة والسلطة والحقوق الأساسيةّ للطبقات العليا،  عبر التاريخ، حيث تُخصَّ
بينما تُخضع بقيةّ الناس للاستعباد والحرمان. وفي المقابل، هناك المجتمع اللاطبقيّ 

ً استعلائيةّ على  الذي لا تعلو فيه طبقة على أخرى، ولا يمتلك فيه أحد سلطة
ففي هذا المجتمع تنتفي معاني الذلّ  .غيره، ولا يملك أحد حقّ القهر أو الاستبداد

يتحررّون من العبوديةّ  يخضع الجميع لأمر اللهّ تعالى وحده، و والضعف والظلم، و
ا مشتركاً بين جميع الناس؛ فما كان  يةّ، وتصبح الحقوق الأساسيةّ حقًّ للقوى البشر

يرى أنّ خي ا فإنّ الجميع يتحملّون مسؤوليةّ مواجهته. و راً فهو للجميع، وما كان شرًّ
هذه المجتمعات الحرةّ، القائمة على المساواة وال كرامة الإنسانيةّ، هي التي أسّسها 
يم زاخر بالشواهد على ذلك؛ فقصص سليمان،  الأنبياء الإلهيوّن، وأنّ القرآن ال كر

أرض المقدّسة، وسعيه لإخراج بني إسرائيل وطالوت، وموسى وودخوله ال
يةّ  تمهيداً لبناء المجتمع التوحيديّ، كلهّا تمثلّ نماذج واضحة لهذه الرسالة الحضار

 .(142-134ش، صص 7047)خامـه ای، للأنبیاء 
ية التي تتصورّ أنّ الأنبياء كانوا مجردّ حكماء أو علماء  يرفض القائد الشهید الرؤ و

ٍ ما، ينتظرون مجيء الناس للاستفادة من علومهم، ثمّ  يعتزلون المجتمع في ية زاو
يصف هذا التصورّ  بوّن عدداً من الأفراد الصالح ين قبل أن يرحلوا عن الدنيا. و ير
                                                                                                                                                          

 

(. وقد أيدّ 195، ص 5ه ، ج1372اللهّ، وإيتاء الأموال ليست لأجل إضلال الناس )الطبرسيّ، 
بينّ أنّ الإضلال الممتنع في حقّ اللهّ تعالى هو الإضلال ا لابتدائيّ، العلاّمة الطباطبائيّ هذا الرأي، و

بةً على الذنوب، فلا دليل على امتناعه، بل إنّ كلام اللهّ تعالى قد  أماّ الإضلال الجزائيّ، بوصفه عقو
يم )الطباطبائيّ،  (. وفي هذا 115، ص 15ه ، ج1417أثبته في مواضع كثيرة من القرآن ال كر

؛ وسورة هود، 75؛ وسورة يونس، الآية 153السياق يمكن الرجوع إلى: سورة الأعراف، الآية 
 .؛ وغيرها48-45؛ وسورة المؤمنون، الآيات 97و 96الآيتان 
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ببعثته ونشوء البعث الباطنيّ والروحيّ فيه، لم يقرّ له »بأنهّ باطل، مؤكدّاً أنّ النبيّ، 
ٌ في سبيل بناء المجتمع التوحيديّ، و فهو حين  .لم يهدأ له بالٌ حتىّ تحقيقهقرار

ينظر إلى واقع المجتمع يدرك أنّ البناء الاجتماعيّ القائم يناقض الفطرة الإنسانيةّ؛ 
يله إلى مجتمع إلهيّ  ّ لا بدّ من تحو لأنهّ يقوم على الطبقيةّ والتمييز والظلم، ومن ثم

والثقافة، جميعها توحيديّ تكون فيه السلطة، والقانون، والأنظمة، والتقاليد، 
مستمدّةً من اللهّ تعالى؛ لأنّ الناس عباد اللهّ وحده، وقد خلُقوا أحراراً من كلّ 

 .(142-134ش، صص 7047)خامـه ای، « عبوديةّ لغيره

 . بًاء المصحمغ الحىظيذيّ: واشب دائن ػلى المغلميى6

یم، فإنّ المسلمين مكلفّون ببناء المجتمع في ك لّ العصور، كما من منظور القرآن ال كر
هاَ الذَّيِنَ آمنَوُا اصْبرِوُا وصََابرِوُا ورَاَبطِوُا »من سورة آل عمران:  255في الآية  ياَ أَيُّ

كمُْ تفُْلحُِونَ هَ لعَلَّ َ َّ قوُا الل َّ ، «راَبطِوُا»، «صَابرِوُا»، «اصْبرِوُا)»إنّ جميع أوامرها «. واَت
قوُا» َّ ٌ «( ات  . والمصابرة، أو الصبر(57، ص 0هـ، ج7073)الطباصبائيّ، مطلقة

الاجتماعيّ، تعني أن يعززّ المسلمون مقاومتهم من خلال ثقتهم ببعضهم البعض 
بات مواجهة العدوّ. أماّ المرابطة، فهي إقامة مجتمع مترابط تتكامل  ليتحملّوا صعو
فيه القوى والأنشطة في مختلف شؤون الحياة الدينيةّ، في حالتي الشدّة والرخاء، 

بذ لك تتحقّق السعادة الحقيقيةّ للمجتمع وأفراده في الدنيا والآخرة. أماّ إذا غابت و
المرابطة، فإنّ الصبر والمصابرة، وإن أسهما في تحقيق جانب من سعادة الإنسان، 
فإنّهما لا يحقّقان السعادة الحقيقيةّ على وجهها الكامل. ومن هنا أعقب اللهّ تعالى 

ى، لأنّها السبيل إلى الفلاح والسعادة الحقيقيةّ هذه الأوامر بالأمر بالتقو
. إنّ إطلاق الأوامر في الآية يدلّ على (51-57، صص 0هـ، ج7073)الطباصبائيّ، 

يجاد مجتمع إسلاميٍّ قادر على أداء مهمةّ  أنّ المسلمين في كلّ زمانٍ مكلفّون بإ
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د الثقافيةّ الصبر والمصابرة، وتحقيق المرابطة، وحشد القوى للدفاع عن الحدو
 .ش(7044)یوسػی مؼدّم، والجغرافيةّ في مواجهة الأعداء 

ً على هذا الاعتقاد، يقول الإمام الخامنئي عن مرحلة ما قبل الظهور وما  بناء
ق الأحكام الإسلاميةّ بشكل كامل »بعده:  َّ في هذه الفترة )فترة الظهور(، ستطُب

ق بشكل ك َّ امل وشامل على مستوى العالم وشامل، وهذا يعني أنّ الإسلام لم يطُب
ق في قلب إنسان #قبل عصر الإمام المهديّ  َّ . ولا يعني هذا أنّ الإسلام لم يطُب

أو في حياة مجتمع ما في أبعاد متعدّدة، بل يعني أنّ الغاية والهدف الأساس للنبيّ 
لم، وهو إعادة بناء العالم، وإعادة بناء الإنسان، ورفع الظ –الأكرم ولجميع النبواّت 

لن  -ودحر ال كفر، ومواجهة النفاق، وغلبة جنود الرحمن على جنود الشيطان
. كما يبينّ معنى (940ش، ص 7957)خامـه ای، …« يتحقّق إلاّ في زمن تلك الحكومة

الانتظار يعني أنهّ يجب علينا أن نعدّ أنفسنا لنكون من » :الانتظار الصحيح بقوله
يعتبر الثورة الإسلاميةّ ش(94/3/7947)خامـه ای، « ×جنود الإمام المهديّ  . و

بة، يرى أنّ  33حركةً في اتّجاه الإعداد للظهور، ومستنداً إلى الآية  من سورة التو
الهدف النهائيّ للثورة هو إعلاء دين اللهّ، وإقامة سيادته، والقضاء على الهيمنة 

يقول:  ٌ ها»الشيطانيةّ للطاغوت، و دفةٌ، في الثورة، الأصل هو الحركة؛ حركة
يمان والإخلاص. في  ٌ بالإ ومدروسةٌ، ومستمرةٌّ، لا تعرف الكلل، ومفعمة
يق والتقدّم خندقاً تلو  الثورة، لا يكُتفى بالقول والكتابة والتبيين؛ بل إنّ قطع الطر
يأتي القول والكتابة في خدمة  خندق والوصول إلى الهدف هو الأصل والمحور. و

يستمراّن حتىّ تحقيق أي إعلاء دين اللهّ، وإقامة -الهدف النهائيّ،  هذه الحركة، و
ُ باِلهْدُىَٰ : »-سيادته، وتدمير سلطة الطاغوت الشيطانيةّ َ الذَّيِ أَرْسَلَ رسَُولهَ هوُ

َ المْشُرْكُِون ِ ولَوَْ كرَهِ ُ علَىَ الديِّنِ كلُهِّ )خامـه ای، « ودَيِنِ الْحقَِّ ليِظُْهرِهَ

ينبغي أن تنُشئوا »ف النهائيّ، يقول: . وفي سياق تحقيق الهدش(74/9/7925
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لأنفسكم نموذجاً يشابه   قدر الإمكان   مجتمع ذلك اليوم، ل كي تنخرطوا في حركة 
 .ش(74/9/7925)خامـه ای، « التاريخ المتجّهة نحو ذلك العالم المنشود

 . الحمايض الطبميّ: ألن جاسيخيّ هضهى7

ريخ المجتمعات، سواء في مجتمعات التمایز الطبقيّ هو أحد الآلام المزمنة في تا
يةّ، وهو وصمة  الديار البعيدة عن الحضارة أو في الديار التي تمتعّت بالحضارة البشر
عارٍ كبرى في تاريخ البشر، حكمت بأبشع صورها على فئات من البشر بالحرمان، 

لذاّت والمعاناة، والخدمة لصالح فئات أخرى من المتُرفَين والمنُعمَين الغارقين في ال
 .والعيش الرغيد

يةّ، إلى فلسفة تزعم أنّ البشر  وقد استندت هذه الظاهرة، في جذورها الفكر
ّ لا ينبغي أن تتساوى  خلُقوا من طبيعتين أو فطرتين أو طينتين أو أكثر، ومن ثم

بالطبع، قد توجد اليوم مجتمعات   -كالأنظمة الرأسماليةّ-حقوقهم الاجتماعيةّ. و
ا من ا ًّ يةً فلسفيةًّ تزعم أنّ الناس جميعاً تعاني عملي لتمايز الطبقيّ على الرغم من تبنيّها رؤ

بل أودّ  .في مستوى واحد وأنّ العامل وصاحب العمل لم يُخلقا من منشأين مختلفين
ً وخبثاً مما كان قائماً في الماضي؛  أن أقول إنّ هذا التمایز الطبقيّ المعاصر أكثر رذالة

ً وجود الفوارق الطبقيةّ، أماّ الأنظمة لأنّ المجتمعات القديمة  كانت تعلن صراحة
الحديثة فتدّعي المساواة القانونيةّ بين الجميع، بل تتبنىّ الدفاع عنها. وقد تبدو بعض 

تبقى حكراً على فئة  مظاهر المساواة عند تطبيق القوانين، غير أنّ الامتيازات الحقيقيةّ
يةّ محرومة م . (111-174ش، صص 7047)خامـه ای، نها محدودة، بينما تظلّ الأكثر

بيةّ يكمن في النزعة إنّ السبب الأساسيّ لحرمان الطبقات الضعيفة في  الحضارة الغر
الماديّةّ وخلوهّا من القيم الأخلاقيةّ والإنسانيةّ؛ إذ إنّ همَّ صاحب العمل ينحصر في 

باح، من غير قيدٍ ولا حدّ. ومن  تعظيم الثروة وتحقيق أكبر قدر ممكن من الأر
يداً من  باح طبقةٍ معينّة يفضي إلى تحميل العامل مز يادة أر الطبيعيّ أنّ السعي إلى ز
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باح بشتىّ  الأعباء، وإلى اغتصاب حقّه في الحصول على نصيبه العادل من الأر
يمان باللهّ، واستعادة الوعي بالذات، والاجتهاد  الوسائل. ومن ثمّ، فإنّ العودة إلى الإ

 ّ  .ش(7041زایی،  ك)ل ل أهمّ الشروط ال كفيلة بالخروج من هذا الواقعفي العمل، تمث

 . الحىظيذ الًػحماديّ أعاط بًاء المصحمغ الحىظيذيّ اللاطبميّ 8

ا، ولن  ًّ ا فلسفي ًّ مماّ لا شكّ فيه أنّ إزالة الطبقيةّ الاجتماعيةّ  تتطلبّ أساسًا إلهي
ية ال كونيةّ التوحيديةّ وتتساوى حقوق  يزول التمايز الطبقيّ ما لم تتشكّل الرؤ

بعد الإشارة إلى محاولات المصلحين  -الناس. ولذلك، يرى القائد الشهيد 
لمواجهة هذا التمايز عبر تغيير الأفكار، والفلسفات، والتحولّات الثقافيةّ لإقناع 

أنّ أساس نفي الطبقات الاجتماعيةّ في الإسلام هو  -الناس بتغيير الوضع الظالم
ية ال كون يقول سماحته ذيل الآية الرؤ من سورة المؤمنون التي  91يةّ التوحيديةّ. و

تنزهّ الله تعالى عن اتّخاذ الولد وعن وجود معبود آخر غير الإله الواحد، حيث لو 
كان الأمر كذلك لذهب كلّ إله بما خلق ولعلا بعضهم على بعض وتشكّل التمايز 

َ »الطبقيّ:  ُ منِْ ولَدٍَ و ه َّ خذََ الل ٍ بمِاَ خلَقََ ماَ اتَّ ٍ إِذاً لذَهَبََ كلُُّ إِلهَ ُ منِْ إِلهَ ماَ كاَنَ معَهَ
ا يصَِفوُنَ َّ ِ عمَ ه َّ إنّ الإسلام، بدعم »»، يقول: «ولَعَلَاَ بعَضْهُمُْ علَىَ بعَضٍْ سُبحْاَنَ الل

بإعلانه أنّ الإله الواحد هو الذي خلق العالم وأنّ تدبير شؤون  من هذا الفكر، و
يمان بأنّ البشر متساوونالعالم والعال بالإ وخلُقوا  مين هو في قبضته وقدرته حصراً، و

اللامتناهي،  من أصل واحد وفطرة واحدة وأنّهم في ظلّ التوحيد مؤهلّون للتكامل
 .(111 - 174، صص 7047)خامـه ای،   «يؤكدّ على نفي الطبقات الاجتماعيةّ

ً على ذلك، يستشهد القائد الشهيد بالآية  بناء من سورة البقرة التي تدعو  21و
اسُ  َّ هاَ الن الناس إلى عبادة الربّ الواحد وتجعل غاية الخلق نيل التقوى: ﴿ياَ أَيُّ
يرى أنّ:  قوُنَ﴾، و َّ كمُْ تتَ كمُُ الذَّيِ خلَقَكَمُْ واَلذَّيِنَ منِْ قبَلِْ كمُْ لعَلَّ َ َّ َب اعْبدُوُا ر

باعثة على الالتزام، » وتتوجهّ معظم التزاماتها نحو التوحيد عقيدة دافعة للعمل و
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النظام الاجتماعيّ وصياغة شكل المجتمع. وإنّ أولى مهامّ النظام التوحيديّ هي 
بناء مجتمع يتناسب مع العقيدة التوحيديةّ؛ المجتمع التوحيديّ الذي تعدّ منظومة 

مثل حصر العبوديةّ والطاعة لله ونفي الفوارق -عقوده ومستلزمات حياته 
التزامات وثيقة التوحيد. وعلى هذا الأساس، تعيش الفئات  من -الطبقيةّ

يةّ في ذلك المجتمع تحت سقف حقوقيّ واحد، ولا ينفصل بعضها عن  البشر
يرى سماحته أنّ آيات القرآن في هذا الصدد  بعض من حيث الحقوق والمزايا. و

ا  .(111 - 174، صص 7047)خامـه ای، « وفيرة جدًّ

 ي الفىاسق الطبميّة. المصحمغ الحىظيذيّ يًف9

يةّ، إلاّ أنّ البشر يتفاوتون من حيث الخصائص البدنيةّ  من وحدة الفطرة البشر
والمواهب الذاتيةّ، وقد أدّت هذه الاختلافات إلى نشوء الفوارق الطبقیة في 

يبينّ القائد الشهيد أنهّ:  ً بسبب »المجتمعات. و بمّا يكتسب بعض الناس ميزة ر
على خلاف الأنظمة -غير أنّ هذه الاختلافات ظروف أو مواهب خاصّة؛ 

لا تشكّل مصدراً للاختلاف في الحقوق. فالفرص  -الجاهليةّ وغير التوحيديةّ
والمزايا كافةًّ متاحة للجميع، وامتلاك العلم، أو المال، أو المنصب السياسيّ، وغيرها 

لنفي مرهون بمساعي الإنسان نفسه. وهذا المنطق الإسلاميّ، بوصفه ضامناً 
يم. يستشهد  الطبقيةّ الاجتماعيةّ، يتجلىّ بوضوح وكثرة في جميع أنحاء القرآن ال كر و

من سورة  91سماحته بالآيات النافية للنظرة الطبقيةّ لدى اليهود، مثل الآية 
من سورة المائدة، ليؤكدّ على النظام التوحيديّ للمجتمع  18البقرة والآية 

يعات ت يعتبر أيّ تشر )خامـه خالف ذلك مناقضة للنظام التوحيديّ الإسلاميّ، و

 .(111 -174، صص 7047ای، 

ي الؼمليّ للحىظيذ الًػحماديّ  . المصحمغ الحىظيذيّ: 12
ّ
 الحصل
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من منظور القائد الشهيد، فإنّ التوحيد، إضافة إلى بعده الاعتقاديّ، يؤثرّ في 
افة إلى نفيه أيّ جميع أبعاد حياة المجتمع. فالتوحيد الاعتقاديّ في الحقيقة، إض

معبود سوى الله الواحد، ينفي أيّ شكل من أشكال التبعيةّ لغير الإله الواحد، 
يعات الإلهيةّ. وكما  ينظّم حياة الإنسان الفرديةّ والاجتماعيةّ على أساس التشر و

في المجتمع التوحيديّ، عندما يكون مبدأ الوجود ومالك الوجود »يقول سماحته: 
، الحيّ القيوّم الذي تدين له جميع حركات وظواهر العالم وسلطان عالم الوجود

بإرادته وقدرته، عندما يكون هذا الموجود القاهر واحداً، فإنّ البشر الموجودين 
سواء كانوا سوداً أم بيضًا، ذوي دماء مختلفة، وأعراق متنوعّة، - في هذا المجتمع 

متصّلون بذلك الإله، فهم  فإنّهم جميعاً، بما أنّهم -وأوضاع اجتماعيةّ متباينة
باء  يستمدّون العون والمدد من مكان واحد، فهم إذن أقر متصّلون بمصدر واحد و

)خامـه ای، « بعضهم لبعض. هذه هي النتيجة الحتميةّ للاعتقاد بالتوحيد

؛ وعليه، فإنّ التوحيد الاجتماعيّ في مجالات السياسة والثقافة ش(15/45/7924
 و تجسید عمليّ للتوحيد الاعتقاديّ.والاقتصاد في المجتمع ه

يمان  يةّ اليوم هي غياب الإ يرى سماحته أنّ أخطر مشكلة تواجه البشر و
يمة،  بالتوحيد وعدم الالتزام العمليّ بمقتضياته. واستناداً إلى عدد من الآيات ال كر
يمان بالمبدأ،  يؤكدّ أنّ معالجة كثير من المشكلات الإنسانيةّ رهنٌ بحلّ قضيةّ الإ

عندما نتمكّن من نشر هذه العقيدة )التوحيديةّ( في صمیم حياتنا، فإنّ »يقول: و 
يةّ  .ش(74/45/7945)خامـه ای، « ذلك سيعالج هذه المشكلة الأساسيةّ للبشر

 . جشكل المصحمغ الؼالميّ الحىظيذيّ 11

سيتشكّل أكمل مجتمع توحيديّ. كما  #لا شكّ في أنهّ بظهور الإمام المهدي
من سورة النور المؤمنين الصالح ين بتشكيل مجتمع  55تعالی في الآية وعد اللّ ه 

صالح على الأرض، طاهر من ال كفر والنفاق والفسق، تسود فيه القيم الإلهيةّ 
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وحدها على عقائد وأعمال الأفراد والمجتمع. وهم يعبدون اللّ ه في أمن تامّ، دون 
ين من كيد  الكائدين وظلم الظالمين. خوف من عدوّ داخليّ أو خارجيّ، ومتحررّ

بناءً على الروايات  |إنّ مجتمعاً طاهراً كهذا لم يتحقّق منذ بعثة النبيّ  حتىّ الآن، و
المتواترة، فإنّ تحقّق مضمون هذه الآية بصورة كاملة لن يكون إلاّ بظهور ذلك 

 |. أي إنّ القدرة العالميةّ للنبيّ (712، ص 71هـ، ج 7073)الطباصبائيّ، الإمام 
، ^تتجلىّ في ظهور الإمام المهديّ. وهذا ما أجمع عليه الأئمةّ ^هل البيتوأ

6 195، ص 3هـ، ج 7931)الطزدّ، وهو إجماع يعدّ حجةًّ استناداً إلى حديث الثقلين 

 .ش(7044یوسػی مؼدم، 

 . الفشق بيى بًاء المصحمغ الإعلاهيّ والعىكمة الإلهيّة لبل الظهىس وبؼذه10

بناء المجتمع التوحيديّ العالميّ لن يتحقّقا بالكامل على الرغم من أنّ  لطف اللّ ه و
يقول القائد الشهيد في هذا الصدد:  -#إلاّ في ظلّ حكومة الإمام المهديّ  و

يةّ والإنسانيةّ» )خامـه ای، « إنهّ الوعد الإلهيّ ومصداق اللطف الإلهيّ على البشر

العالميّ بظهور الإمام  إلاّ أنّ تشكّل المجتمع التوحيديّ  - ش(77/71/7925
لا يستلزم سلب المسؤوليةّ عن المسلمين في بناء المجتمع التوحيديّ في  #المهدي

من سورة البقرة:  124في الآية « للناس»عصر الغيبة؛ ذلك لأنّ إطلاق كلمة 
« ِ هنَُّ قاَلَ إِنيِّ جاَعلِكَُ ل َّ ُ بكِلَمِاَتٍ فأََتمَ ه ُّ َب َ ر برْاَهيِم اسِ إِماَماًوإَِذِ ابتْلَىَ إِ َّ ، وتعلقّها «لن
، يدلاّن على دوام الامتنان الإلهيّ وعدم قابليةّ الإمامة الإلهيةّ «جاعلك»ب 

بما أنّ تحقّق الإمامة الإلهيةّ لا (734، ص 72هـ، ج7073)الطباصبائيّ، للتعطيل  . و
مّ يمكن إلاّ بإقامة المجتمع الإسلاميّ، فإنّ بناء المجتمع التوحيديّ هو تكليف عا

للمسلمين في كلّ زمان، ولا يختصّ بعصر الظهور. غير أنّ ولاية الفقيه تختلف 
من حيث الجغرافيا الأرضيةّ، والسيطرة على  #عن ولاية الإمام المهدي

يعتقد القائد الشهيد: أنّ  أمةّ مؤمنة ومجاهدة يمكنها »الأديان، وشكل المجتمع. و
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 .ش(4/0/7924مـه ای، )خا« أن تمهدّ الأرضيةّ لتشكيل تلك الحكومة

 الخاجمة

يةّ 1 ً في الدراسات « البعث الاجتماعيّ للنبوةّ». تعُتبر نظر ً ومؤثرّة ً جديدة يةّ نظر
يةّ، من حيث إنّها توجهّ هذه الدراسات نحو الاهتمام بالجانب  التفسير
الاجتماعيّ لإحداث التحولّ في الواقع الخارجيّ والمجتمع البشريّ، بهدف بناء 

 .توحيديّ المجتمع ال
. على الرغم من التزام القائد الشهيد بالمنهج الاجتهاديّ الشامل في التفسير، 2

إلاّ أنهّ يعتمد بشكل رئيس على منهج تفسير القرآن بالقرآن وتفسیر القرآن 
يطلق عليه عنوان  يرى أنّ الحقائق الإسلاميةّ «التفكیر النصيّّ »بالروايات، و ؛ و

يف، ينبغي أن تسُتقى من القرآن ا يم والنصوص الإسلاميةّ والحديث الشر ل كر
ا»وأن يكون التفكير  ًّ  «.تفكيراً نصّي

وهذا العنوان، فضلاً عن ضمانه لسلامة المعتقدات، هو أبلغ من مصطلح 
 في التعبير عن الاستنطاق القرآنيّ والروائيّ. « المنهج الأثريّ »

يةّ 3 ً على -« البعث الاجتماعيّ للنبوةّ». إنّ نظر جانبها الإثباتيّ في بناء علاوة
تنفي كذلك هيمنة الاستكبار على البلدان الإسلاميةّ وغزوها  -المجتمع التوحيديّ 

يةّ تحت سقف  الثقافيّ، وفي ظلّ المجتمع التوحيديّ، تعيش جميع الفئات البشر
 قانونيّ واحد، ولا يتميزّ بعضهم عن بعض من حيث الحقوق والمزايا.

يةّ 4 مفهوم بعثة الأنبياء إلى « بعث الاجتماعيّ للنبوةّال». لقد حولّت نظر
مفهوم استراتيجيّ يدفع المجتمع باستمرار نحو التحولّ والتجدّد من جهة، كما منحت 
ً تفردّه عن سائر التفاسير الاجتماعيةّ من جهة  ً خاصّة تفسير الشهيد القائد ميزة

يةّ في مختلف المباحث ال يةّ تتناول أخری، وهي أنّ استنتاجاته التفسير تفسير
أشكالاً من التحولّات الاجتماعيةّ المؤثرّة في بناء المجتمع وتشكيله؛ وعليه، فإنّ 
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الاتّجاه التفسيريّ العامّ للقائد الشهيد هو اتّجاه اجتماعيّ، ل كنّ اتّجاهه الخاصّ 
 هو بناء المجتمع التوحيديّ.

يةّ 5 التعاليم الوحيانيةّ ، المنبثقة من «البعث الاجتماعيّ للنبوةّ». إنّ نظر
والقائمة على الانبعاث والنهضة الباطنيةّ للأنبياء بمضامين إلهيةّ عميقة، هي السبب 
ا  ًّ ا حقيقي ًّ يةّ مجتمعاً توحيدي بلوغ البشر الوحيد للتحولّ في صميم الواقع الاجتماعيّ و

براهيميّ   .×يتمتعّ بثقافة عميقة ومتجذّرة في الفكر التوحيديّ الإ
كبر والأنانيةّ من أهمّ أسباب ظهور الطواغيت والطبقات . يعُدّ ال 6

يم عن التوحيد الاجتماعيّ بوصفه  الاجتماعيةّ المنحرفة. وقد تحدّث القرآن ال كر
ين، وإقرار شموليةّ الحقوق الأساسيةّ  ير الإنسان من هيمنة المستكبر سبيلاً إلى تحر

 ّ ب عليه التفرقة والظلم لجميع البشر، كما تحدّث عن الشرك الاجتماعيّ الذي تترت
يةّ  أنّ الأنبياء الإلهييّن « البعث الاجتماعيّ للنبوةّ»في المجتمع الإنسانيّ. وتؤكدّ نظر

بناء المجتمع التوحيديّ.  العظام كانوا يسعون دائماً إلى نفي الطبقيةّ الاجتماعيةّ و
ً كبرى في ا7 يخيةّ لمجتمعات . يمثلّ التمايز الطبقيّ ألماً مزمناً ووصمة عار تار

يةّ، وقد حكم بأبشع صوره على فئات من البشر بالحرمان والخدمة لصالح  البشر
الفئات المترفة المستغرقة في الملذاّت، وذلك بدعم فلسفيّ يقوم على ازدواجيةّ 
يةّ أو بنظرة فلسفيةّ أكثر خبثاً تدّعي مساواة الناس. ومن منظور  الطبيعة البشر

يم، فإنّ إزالة ال ية ال كونيةّ القرآن ال كر طبقيةّ الاجتماعيةّ  تتطلبّ تغييراً في الرؤ
المساواة الحقيقيةّ في الحقوق بين أفراد المجتمع. وإذا كان  يهدف إلى تحقيق

بعض المصلحين يتبعون أسلوب التغيير الثقافيّ لإقناع الناس بتغيير الأوضاع 
ية ال كونيةّ الظالمة، فإنّ التحولّ المعرفيّ الحقيقيّ لا يتحقّق إلاّ في ظ لّ الرؤ

ين في الخلق ومن أصل واحد.  والمعتقدات التوحيديةّ التي تعتبر جميع البشر متساو
ذلك لأنّ التوحيد الاعتقاديّ باعث على العمل والالتزام، وتتوجهّ معظم 
التزاماته نحو النظام الاجتماعيّ وصياغة المجتمع، إنّ أوّل ما تنهض به هذه 
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يةّ هو بناء مجتمع  توحيديّ يتناسب مع العقيدة التوحيديةّ، ليعيش الجميع تحت النظر
 ً للتمايز  سقف قانونيّ واحد، ول كي لا تكون الظروف والمواهب الخاصّة منشأ

ً متاحة للجميع،  الحقوقيّ وتفوق بعض البشر على بعض؛ إذ إنّ الفرص والمزايا كافةّ
 نمّا هو ثمرة سعيه وجهده. وما يناله الإنسان من مزايا مادّيةّ أو علميةّ أو غيرها إ

بنفيه أيّ شكل من أشكال من الحوكمة غیر  -. إنّ التوحيد الاجتماعيّ 8
المظهر العمليّ  هو -الإلهية في مجالات السياسة والثقافة والاقتصاد في المجتمع 

والتجليّ الخارجيّ للتوحيد الاعتقاديّ، وامتداده إلى الحياة الاجتماعيةّ للإنسان، 
مشكلة تواجه الإنسان اليوم هي الابتعاد عن الله وعدم الاعتقاد  وإنّ أهمّ 

وإنّ ترسيخ العقيدة التوحيديةّ في مختلف جوانب الحياة  .بالتوحيد والالتزام به
يةّ.  سيعالج المشكلة الأساسيةّ للبشر

، #. إنّ تشكّل أكمل مجتمع توحيديّ في عصر ظهور الإمام المهدي9
الإلهيةّ وحدها على عقائد وأعمال الأفراد والمجتمع،  حيث يسود دين الحقّ والقيم

لا يستلزم سلب مسؤوليةّ بناء المجتمع التوحيديّ عن المسلمين في عصر الغيبة. فكما 
أنّ الإمامة الإلهيةّ لطف دائم، فإنّ بناء المجتمع التوحيديّ هو أيضًا واجب عامّ 

لفقيه تختلف عن ولاية الإمام للمسلمين ولا يقبل التعطيل. غیر أنّ إمامة الوليّ ا
، من حيث النطاق الجغرافي، والسيطرة على الأديان، وكيفيةّ تشكّل #المهدي

ً على ذلك، فإنّ المسلمين مكلفّون في كلّ العصور ببناء  بناء المجتمع التوحيديّ. و
یتمثلّان في  #المجتمع التوحيديّ، وإنّ الانتظار والنصرة الحقيقيةّ للإمام المهدي

ء مجتمع توحيديّ شبيه بالمجتمع التوحيديّ العالميّ المهدويّ، لتتجّه حركة إنشا
 .التاريخ نحو ذلك العالم المنشود
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 المصادر

 
یم. *  القرآن ال كر

 . تهران: انتشارات سخن.فرهنگ بزرگ سخنش(. 1381انوری، حسن. )
 (. تهران: سمت.1)ج مكاتب تفسیریش(. 1381اكبر. ) بابائی، علی

)مترجم: باقر ساروخانی(. تهران:  فرهنگ علوم اجتماعیش(. 1366لن. )بیرو، آ
 انتشارات كیهان.

 3، مطالعات بسیجفرهنگی چیست؟.  تهاجمش(. 1373جمشیدی، محمدحسین. )
 .111 – 75، صص 4و

. های نماز جمعه تهران بیانات در خطبهش(. 29/58/1366ای، سیدعلی. ) خامنه
 . https://khl.ink/f/21502قابل دسترس در: 

. بیانات در دیدار اقشار مختلف مردمش(. 58/54/1368ای، سیدعلی. ) خامنه
 . https://khl.ink/f/2118قابل دسترس در: 

یان ش(. 29/۰9/1368ای، سیدعلی. ) خامنه بیانات در دیدار جمعى از دانشجو
. قابل دسترس در: مناسبت روز وحدت حوزه ودانشگاه وطلاّب به

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=2234 . 
پیام به مناسبت اوّلین سال گرد ارتحال ش(. 1۰/53/1369ای، سیدعلی. ) خامنه

 . https://khl.ink/f/2316. قابل دسترس در: &حضرت امام خمینی
فرمایشات در دیدار با اقشار مختلف ش(. 11/12/1369ای، سیدعلی. ) خامنه

. قابل دسترس در: جی در سالروز میلاد امام عص رمردم ومیهمانان داخلی وخار
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=2430 . 
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بیانات در دیدار اقشار مختلف مردم به ش(. 35/57/1381ای، سیدعلی. ) خامنه
. قابل دسترس در: ی شعبان در مصلاّی تهران مناسبت نیمه

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=3149 . 
های  بیانات در نخستین نشست اندیشهش(. 1389/ 59/ 15ای، سیدعلی. ) خامنه

-https://farsi.khamenei.ir/speech. قابل دسترس در: راهبردی

content?id=10664 . 
. تهران: مؤسسه جهادی مركز ولایت وحكومت ش(.1391ای، سیدعلی. ) خامنه

 صهبا.
تهران: انتشارات ان قرآن، تفسیر سوره برائت. بی ش(.1396ای، سیدعلی. ) خامنه

 انقلاب اسلامی.
یرایش سوم، طرح كلی اندیشه اسلامی در قرآن  ش(.1451ای، سیدعلی. ) خامنه )و

 چاپ چهلم(. قم: انتشارات موسسه ایمان جهادی.
)چاپ  . بیان قرآن، تفسیر سوره برائت«(الف»ش 1452ای، سیدعلی. ) خامنه

 ات انقلاب اسلامی.دهم(. تهران: انتشار
)چاپ سوم(.  بیان قرآن، تفسیر سوره بقره«(. ب»ش 1452ای، سیدعلی. ) خامنه

 تهران: انتشارات انقلاب اسلامی.
(. تهران: انتشارات 16، 14، 8)ج نامه دهخدا لغتش(. 1373اكبر. ) دهخدا، علی

 دانشگاه تهران.
 وزارت ارشاد.. تهران: های تفسیر مبانی وروشش(. 1372زنجانی، عمید. )

. تهران: انتشارات دائرة المعارف علوم اجتماعیش(. 1375ساروخانی، باقر. )
 كیهان.

 تهران: شیوه. دو طبقه اجتماعى در قرآن.ش(. 1385سلیمانى، داود. )
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ّ العاملي، محمد بن حسن. ) یعةه (. 1459الحر  وسائل الشيعة إلی تحصیل مسائل الشر
باني الشيرازي، جعبد الرحيم ا )المحقق والمصحّح: ، الطبعة الخامسة(. 27لر

بي.  بيروت: دار إحياء التراث العر
. تهران: انتشارات فرهنگ معاصر فارسیش(. 1381صدری افشار، غلامحسین. )

 فرهنگ معاصر.

، 15، 9، 4)ج الميزان في تفسير القرآنه (. 1417الطباطبائي، السید محمدحسين. )
 ماعة المدرسین.(. ق م المقدّسة: منشورات ج16، 15

، الطبعة 7، 5)ج مجمع البيان في تفسير القرآنه (. 1372الطبرسي، فضل بن حسن. )
 الثالثة(. بيروت: دار المعرفة. 

قم: دار  اتجاهات التجدید فی العصر الحدیث.ه (. 1393عبدالمجید، عبد السلام. )
 الفكر.

یف. ) لك ی صدر. ش(. چیستی تمدن غرب در آرای امام موس1452زایی، شر
ین اسلامی، )  . 24-1، صص 12(6مطالعات بنیادین تمدن نو

 . تهران: صدرا. مجموعه آثار استاد شهید مطهرىش(. 1372مطهرى، مرتضی. )

یه ذهن قرآنی، كارآمدی قرآن در جامع ه ش(. 1455هدایتی، برات محم د. ) نظر
 مشهد: نور معارف. .&ای اندیشــه امام خامنه اساس معاص ر بر

ش(. ضرورت تشكیل حكومت اسلامی در عصر 1455مقدم، محمدصادق. ) یوسفی
. &های مقام معظم رهبری غیبت بر اساس آیات قرآن با تأكید بر دیدگاه

 .146 – 126(، صص 4)56حكومت اسلامی ، 

 


