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Abstract 

In the modern era, the state is regarded as the supreme—or even the 

foremost—political and social institution. Endowed with superior 

authority, it exercises power and organizes the various components of 

the political system in order to establish order and security while 

guiding society toward its objectives, thereby embodying the 

rationality of both society and the political system. From the 

perspective of political philosophy, the state is understood as the 

institution responsible for governing and directing society toward its 

goals and ultimate perfection. In different societies, according to their 

prevailing political philosophies, states pursue not only universal 

human objectives but also distinctive goals of their own. In Islamic 

political philosophy, the true purpose of human life is the realization of 

human perfection through the actualization of innate capacities within 

the framework of revealed knowledge. Accordingly, the state is 
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expected to pursue objectives that correspond to the Islamic 

conception of human transcendence. 

The central question of this study is: What fundamental and 

strategic objectives does Imam Ali (peace be upon him), as a divine 

sage, consider essential for government? Put differently, what strategic 

goals does he regard as necessary for enabling human beings to 

overcome the obstacles to perfection and attain spiritual and moral 

excellence? According to Imam Ali's political thought, these are 

objectives without which genuine human flourishing and 

transcendence cannot be achieved. The study argues that, based on 

Imam Ali's anthropological approach to the theory of the state, 

government is founded upon three fundamental objectives: order, 

justice, and salvation (felicity). These constitute the strategic goals of 

the state and are to be realized in a hierarchical and complementary 

relationship. By observing their proper priority and recognizing their 

mutual interaction and interdependence, the government integrates 

these objectives and thereby creates the conditions necessary for 

individuals and society to move beyond a condition marked by moral 

and social corruption toward human perfection and flourishing. 

The method employed to analyze the data in this study is content 

analysis. By applying this method and examining the sermons and 

letters attributed to Imam Ali (A.S.), particularly those compiled in 

Nahj al-Balāghah, the researcher seeks to demonstrate the extent to 

which the three concepts of order, justice, and salvation were 

emphasized in Imam Ali's government and to explain the interactive 

and mutually influential relationship among them. 

The assumptions that determine the nature of the relationship 

among the aforementioned concepts in Imam Ali‘s (A.S.) theory of 

government are as follows: 

1. In Imam Ali‘s (A.S.) anthropological thought, the human being 

possesses a dual nature—animal and human, satanic and 

divine—and, in his actual existence and conduct, oscillates 

between animality and humanity.  
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2. In Imam Ali‘s (A.S.) thought, the human being, by virtue of his 

exalted reality, enjoys the status and potential of being God‘s 

vicegerent (khalīfat Allāh) in comparison with all other 

creatures.  

3. Imam Ali (A.S.) regards the human being as inherently endowed 

with rights by virtue of his innate capacities for perfection, and 

he assumes government for the realization of those rights.  

4. In Imam Ali‘s (A.S.) thought, the legitimacy of government 

depends upon the attainment of its designated objectives. 

Accordingly, government must provide the grounds for spiritual 

and moral growth, establish justice, and guide society toward 

virtues, good deeds, righteousness, and prosperity in this world 

and the Hereafter, so that members of society may pursue the 

path of perfection. 

The results of this argument are as follows: 

1. In Imam Ali‘s (A.S.) thought, order and security are regarded as 

primary and fundamental necessities of human life, and social 

life cannot endure or continue without them.  

2. Order and security, beyond their outward forms, possess inner 

dimensions and levels.  

3. Justice, for the purpose of ensuring the fair allocation of the 

rights of different classes and groups, is a matter of government. 

In order to achieve stable order and security, the government 

adopts justice as one of its objectives so that it may become 

internalized within individuals and social institutions. In Imam 

Ali‘s thought, these two provide the grounds for human 

perfection and salvation, which constitute the third objective.  

4. Salvation is the ultimate goal that individuals, social groups, and 

the government pursue in order to attain their ideals, purposes, 

and aspirations.  

5. What guarantees and realizes salvation in the administration and 

leadership of the government is the existence and establishment 

of order, security, and justice.  
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The final conclusion is that, among the three objectives of the Alid 

government, justice is not merely an instrument for regulating and 

balancing social relations; rather, it is also a means of realizing human 

dignity and salvation. Such a conception of government indicates that, 

in Imam Ali‘s thought, the state has no intrinsic value unless it is able, 

through the maintenance of order and security and the establishment 

of justice, to uphold the truth and lead the people toward perfection. 

Keywords 

Imam Ali (peace be upon him); strategic objectives; government; 

order; justice and salvation. 
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×الأهذاف الاستزاتيديّة للحكَهة في فكز الإهبم عليّ 
 

 هرتضى یىسفي راد
قسى انفهسفت انسيبسيّت، يعٓذ انعهٕو ٔانفكر انسيبسيّ، انًعٓذ انعبني عضٕ انٓيئت انعهًيّت، 

 .نهعهٕو ٔانثقبفت الإسلاييت، إیراٌ، قى

yosefirad@isca.ac.ir 

 الولخّض

تمارس  تعُتبر الحكومة في العصر الحديث المؤسسة السياسيةّ والاجتماعيةّ الأسمى، وهي التي
سلطتها بقوة فائقة لتنظيم مختلف قطاعات النظام السياسيّ، بغية إقرار النظام والأمن، وتحقيق 
أهداف المجتمع والنظام السياسيّ، لتكون بذلك تجسيداً لعقلانيتهما. وفي المنظور الفلسفيّ 

بما يتناسب مع اهتمامات الفلاسفة، يطُلق مصطلح الحكومة على المؤسسة  التي السياسيّ، و
بلوغ رقيهّ. ومثل هذه المؤسسة في  تتولىّ مهمةّ إدارة المجتمع وقيادته نحو تحقيق غاياته و
بحسب الفلسفات السياسيةّ السائدة فيها، تتمتعّ بأهداف خاصّة بالإضافة  المجتمعات المختلفة، و

ة السياسيةّ إلى الأهداف الإنسانيةّ المشتركة. إنّ حقيقة الحياة الإنسانيةّ للإنسان في الفلسف
الإسلاميةّ تتمثلّ في الحياة المانحة لل كمال، وحياة تفعيل الاستعدادات ال كماليةّ للإنسان في إطار 
المعارف الوحيانيةّ. ومن هنا، فإنّ الحكومة المناسبة لهذا المفهوم تعمد إلى تحديد الأهداف التي 

 الإنسان. عرّفتها وحدّدتها الفلسفة السياسيةّ الإسلاميةّ من أجل رقيّ 
                                                 

 الفكر السياسي . ×الأهداف الاستراتيجيةّ للحكومة في فكر الإمام عليّ (. 2526. )مرتضی، رادي یوسف
 .437-411 (، صص1)6، الإسلامي

https://doi.org/10.22081/ipt.2026.75816.1089 

  المعهد العالي للعلوم والثقافة الإسلامية ًاشش:ال ؛بحثية مماله:اليىع. 
 49/62/4642 :جاسيخ الإعحلام   36/69/4642: المشاشؼةجاسيخ    36/99/4642 :المبىلجاسيخ    96/69/4640 :الًششجاسيخ 
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والسؤال الذي تطرحه هذه المقالة هو: ما هي الأهداف الأساسيةّ والاستراتيجيةّ التي يراها الإمام 
يةّ للحكومة؟ بعبارة أخرى، ما هي الأهداف الأساسيةّ ×علي ا، لازمة وضرور ًّ ، بوصفه حكيماً إلهي

يةّ للحكومة من أجل أن يت جاوز الإنسان مشاكل وعوائق والاستراتيجيةّ التي يرى الإمام أنّها ضرور
يصل إلى الرقيّ والسمو؟ّ تلك الأهداف التي لا يبلغ الإنسان بدونها كماله في فكر  كمالاته الإنسانيةّ و

بولوجيةّ للإمام  ية الأنثرو في  ×عليالإمام. والفرضيةّ التي تقوم عليها المقالة هي أنهّ على أساس الرؤ
يتّه للحكومة، تمّ استهداف ثلاث مس ائل أساسيةّ هي: النظام، والعدالة، والفلاح، وتعُتبر هذه هي نظر

يمكن تحقيق كلّ هدف من هذه الأهداف في علاقة طوليةّ  الأهداف الاستراتيجيةّ للحكومة. و
يةّ بين هذه الأهداف الثلاثة وملاحظة  وتكامليةّ مع الآخر. فالحكومة، من خلال مراعاة الأولو

مل فيما بينها، تسعى للجمع بينها، فتوفرّ بذلك الأرضيةّ لعبور أفراد المجتمع علاقة التأثير والتأثرّ والتكا
  .من وضع مشوب بالمفاسد والانحرافات الفرديةّ والاجتماعيةّ نحو السموّ والرقيّ 

يسعى الباحث من خلال  المنهج المعتمدَ في تحليل بيانات هذا البحث هو منهج تحليل المحتوى. و
، خصوصًا في كتاب نهج ×عليقراء الخطب والرسائل المدونّة باسم الإمام هذا المنهج، وعبر است

البلاغة، إلى أن يبينّ مدى الاهتمام بمفاهیم ثلاثة هي النظام والعدالة والفلاح في حكومة الإمام 
 ، وطبيعة العلاقة التفاعليةّ والتأثير المتبادل فيما بينها.×علي

 :هي ×عليين المفاهیم المذكورة في حكومة الإمام والمفروضات التي تحدّد نوع العلاقات ب
بولوجيةّ للإمام  -1 ية الأنثرو إنسانيةّ -ذو طبيعة مزدوجة حيوانيةّ ×عليالإنسان في الرؤ

يظهر في واقعه الموضوعيّ والسلوكي متردداً بين الحيوانيةّ والإنسانيةّ-وشيطانيةّ  .إلهيةّ، و
ً بسائر موجودات ال كون، بمقام خلافة اللهّ يتمتعّ، م ×عليالإنسان في فكر الإمام  -2 قارنة

 .بالنظر إلى حقيقته المتعالية
يةّ فيه،  ×علييرى الإمام  -3 الإنسان صاحب حقٍّ بالنظر إلى وجود استعدادات كماليةّ فطر

يتولىّ الحكومة لإحقاق الحقّ   .و
رسومة لها. من يكمن في مدى تحقيقها للأهداف الم ×علياعتبار الحكومة في فكر الإمام  -4

ّ الروحيّ والأخلاقيّ، وتحققّ العدالة، وتوجهّ المجتمع نحو  هنا، يجب على الحكومة أن تمهدّ للنمو
 الفضائل والخ يرات، وفلاح الدنيا والآخرة، ليتمكّن أفراد المجتمع من سلوك مسار السموّ وال كمال. 

يترتبّ على هذا الادعاء النتائج التالية:  من  ×عليوالأمن في فكر الإمام يعُتبر النظام  -1و
الاحتياجات الأوليةّ والأساسيةّ للحياة الإنسانيةّ، ولا يمكن للحياة الاجتماعيةّ أن تدوم وتستمرّ 

يةّ، مراتب باطنيةّ.  -2بدونهما.  العدالة هي مسألة  -3للنظام والأمن، فضلاً عن أشكالهما الصور
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الشرائح والفئات، وتستهدف الحكومة تحقيق الحكومة من أجل منح الحقوق بشكل عادل لمختلف 
يّن، لتصبح هذه العدالة راسخةً في نفوس الأفراد والمؤسّسات  العدالة للوصول إلى نظام وأمن مستقر
الاجتماعيةّ. وفي فكر الإمام، يوفرّ هذان الأمران الأرضيةّ لرقيّ الإنسان وفلاحه بوصفه الهدف 

التي يستهدفها الأفراد والشرائح والحكومة للوصول إلى المثُلُ  الفلاح هو الغاية المنشودة -4الثالث. 
إنّ ما يضمن تحقيق الفلاح في إدارة الحكومة وقيادتها هو وجود واستقرار  -5والغايات والأماني. 

 .النظام والأمن والعدالة
يةّ، ليس ت مجردّ أداة والنتيجة النهائيةّ هي أنّ العدالة، من بين الأهداف الثلاثة في الحكومة العلو

لتنظيم العلاقات الاجتماعيةّ وتعديلها، بل هي سبيل لتحقيق كرامة الإنسان وفلاحه. وهذا التصورّ 
، إلاّ بقدر ما تتمكّن من إقامة ×عليعن الحكومة يكشف أنهّ لا قيمة ذاتيةّ للحكومة في فكر الإمام 

 يق العدالة.الحقّ وإيصال الناس إلى كمالهم عبر مراعاة النظام والأمن وتطب

 الكلوبت الوفتبحيةّ

 ، الأهداف الاستراتيجيةّ، الحكومة، النظام، العدالة، الفلاح.×عليالإمام 
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 الممذّهة

تعُتبر الحكومة في العصر الحديث أسمى مؤسسة سياسيةّ، وهي التي تتولىّ بقوة 
فائقة تنظيم مختلف قطاعات النظام السياسيّ. ومن واجبات مثل هذه المؤسسة 

يصال المجتمع والنظام السياسيّ إلى أن  تقوم، ضمن إقرارها للنظام والأمن، بإ
أهدافهما، وأن تكون تجسيداً وتجليّاً لعقلانيةّ المجتمع والنظام السياسيّ. وفي 
المنظور الفلسفيّ السياسيّ، تعني الحكومة منظومة إدارة المجتمع وتوجيهه نحو بلوغ 

بما أهدافه وتحقيق رقيهّ. وفي الوقت نف سه، تتمتعّ الدول في مختلف المجتمعات، و
يتناسب مع الفلسفات السياسيةّ السائدة فيها، بأهداف خاصّة بالإضافة إلى 
الأهداف الإنسانيةّ المشتركة. إنّ الحياة الإنسانيةّ للإنسان في الفلسفة السياسيةّ 

ات ال كماليةّ الإسلاميةّ تتمثلّ في الحياة المانحة لل كمال، وحياة تفعيل الاستعداد
للإنسان في إطار المعارف الوحيانيةّ، وتبعاً لذلك، تعمد الحكومة إلى تحديد 
الأهداف التي حدّدتها وعرّفتها الفلسفة السياسيةّ الإسلاميةّ من أجل رقيّ 

 الإنسان.
والسؤال الذي تطرحه هذه المقالة هو: ما هي الأهداف الأساسيةّ 

يةّ ×علي والاستراتيجيةّ التي يراها الإمام ا، لازمة وضرور ًّ ، بوصفه حكيماً إلهي
يصل إلى  للحكومة من أجل أن يتجاوز الإنسان مشاكل وعوائق كمالاته الإنسانيةّ و
الرقيّ والسموّ، والتي لا يبلغ الإنسان بدونها هذا الرقي؟ّ والفرضيةّ المطروحة هي 

بولوجيةّ للإمام  ية الأنثرو منهج تحليل ، وفي إطار ×عليأنهّ على أساس الرؤ
المحتوى، تمّ في فكر الإمام استهداف ثلاث مسائل أساسيةّ للحكومة، هي: النظام، 
والعدالة، والفلاح. وفي إطار هذا الاستهداف، يمكن تحقیق كلّ واحدة من 
يقة تجميعيةّ  هذه المسائل في علاقة طوليةّ وتكامليةّ مع الأخرى، وهي توفرّ بطر

من وضع مشوب بالمفاسد والانحرافات الفرديةّ  الأرضيةّ لعبور أفراد المجتمع
ّ والرقيّ. ومن النتائج المترتبّة على هذه الفرضيةّ أوّلاً: أنّ  والاجتماعيةّ نحو السمو
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النظام والأمن يعُتبران من الاحتياجات الأوليةّ للحياة الإنسانيةّ، بحيث لا يمكن 
ّ بدونهما. وثانياً: أنّ للنظام والأمن،  للحياة الجماعيةّ للإنسان أن تدوم أو تستمر

يةّ، مراتب باطنيةّ. وثالثاً: أنّ العدالة، بغية منح  فضلاً عن أشكالهما الصور
الحقوق بشكل عادل لمختلف الشرائح والفئات، هي مسألة الحكومة. وفي هذه 
يّن، لتصبح  الحالة، تستهدفها الحكومة من أجل الوصول إلى نظام وأمن مستقر

 ً في نفوس الأفراد والمؤسّسات الاجتماعيةّ، وفي الوقت نفسه  هذه العدالة راسخة
يوفرّ كلاهما الأرضيةّ لرقيّ الإنسان وفلاحه بوصفه الهدف الثالث. ورابعاً: أنّ 
الفلاح هو الغاية المنشودة التي يستهدفها الأفراد والحكومة للوصول إلى المثُلُ 

يحقّقه هو الع لاقة التفاعليةّ والتكامليةّ بين والغايات والأماني، ل كنّ ما يضمنه و
 النظام والأمن والعدالة.

 . المفاهين والإطاس الًظشيّ 1

وهي جهاز سیاسي « government»هو ترجمة لكلمة « الحكومة»الحكومة: لفظ 
یتكونّ من عدّة وزراء یسُیرِّون شؤون البلاد ومرافقتها في شتیّ المجالات تحت 

بما يتناسب مع هذا المعنى في الأدبياّت السياسيةّ، فإنهّ يعني  رئیس الوزراء. و
منظومة إرساء حالة تحتاج إليها المجتمعات لإقامة النظام والتنظيم وتحقيق أهدافها 

. وقد أظهر هذا اللفظ نماذج مختلفة في (144، ص 7ش، ج7921)ابن خؾدون، 
رن عصور شتىّ، وإن كان قد غلب عليه الطابع القانونيّ في العصر الحديث، واقت

استعماله بعناصر مثل الإقليم والسكّان والحكومة. كما أنهّ استعُمل من الناحية 
ين ول كن  المفهوميةّ منذ الماضي وحتى الآن في العلوم السياسيةّ بمعنيين متمايز
مترابطين. ففي الماضي، كانت الحكومة بمعناها الكلاسيكيّ مرادفة للحكّام 

عة معينّة من الأفراد والحكّام الذين وأصحاب السلطة، وكانت تطُلق على مجمو
يمارسون السلطة بأهداف خاصّة لإقرار النظام والأمن. وهذا هو المعنى 
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الكلاسيكي؛ّ بمعنى أنّ الحكومة كانت كانت تساوي شخص الحاكم، وتعُدّ أداةً 
لممارسة السلطة وحفظ النظام. ولهذا، كانت الحكومة في النصوص القديمة تفُهم 

بهذا المعنى، تكون الحكومة مرادفة للحكّام والذين من خلال سياد ة الأشخاص. و
ينفّذونه بشكل هادف. يعلنونه و  كانوا يضعون القانون و

على مجموعةٍ  -باعتبارها مرادفةً للمؤسّسات السياديةّ-أماّ اليوم، فتطُلق الحكومة 
جتمع وإيصاله خاصّةٍ من المؤسّسات العليا أو المؤسّسة الأسمى القادرة على تنظيم الم

ا ًّ ا وتكون -إلى أهدافه. وفي هذه الحالة، تكتسب الحكومة هيكلاً قانوني ًّ مؤسسي
يعيةّ، والقضائيةّ، والتنفيذيةّ(. وهي  بمعنى المؤسسة والهيئة الحاكمة )السلطة التشر
هيئة حاكمة تتألفّ من القوى والمؤسسات الحاكمة المنظّمة التي تمارس السلطة 

 بهدف إقرار النظام والقانون وتوليّ  (54ش، ص 7949قوود، )هفي إقليم معينّ 
. وفي هذا النوع من التصورّ، تعُتبر (729ش، ص 7939)آشوری، حماية النظام 

الحكومة أسمى مؤسسة سياسيةّ تتولىّ بقوة فائقة تنظيم مختلف قطاعات النظام 
اسيّ إلى السياسيّ بغية إقرار النظام والأمن، وإيصال المجتمع والنظام السي

أهدافهما، ولتكون تجسيداً وتجليّاً لعقلانيةّ المجتمع والنظام السياسيّ. إنّ مثل هذا 
الفهم موجودٌ في كافةّ المجتمعات السياسيةّ، وقد واصلت جميع المجتمعات 
والأنظمة السياسيةّ حياتها في ظلهّ، وتابعت أيّ نوعٍ من أنواع النموّ والتنمية والرقيّ 

 .مستندةً إليه
وفي المنظور الفلسفيّ السياسيّ، لا تعُتبر الحكومة مجردّ مؤسسة للسلطة، بل 
هي، بمنظور غائيّ، مؤسسة ومنظومة لإدارة المجتمع وقيادته وتوجيهه نحو أهداف 
معينّة. أهداف تسعى الفلسفات السياسيةّ إلى تحقيقها من أجل الحياة المدنيةّ، 

 ّ ّي ة، والعدالة، والسعادة؛ أي أنّ الحكومة من قبيل إقرار النظام والأمن، والحر
ّيةّ والنظام والسعادة. ولطالما كان هذا المعنى  تعُتبر مؤسسة تحقيق العدالة والحر
للحكومة محطّ اهتمام الفلاسفة القدامى مثل أفلاطون وأرسطو وصولاً إلى 
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ً على ذلك، فإنّ الحكومة بمعناها الفلسفيّ السياسيّ ال عامّ فلاسفة الإسلام. بناء
هي منظومة إدارة المجتمع وقيادته وتوجيهه نحو الأهداف التي تقتضيها فلسفات 
يةّ الحكومة  الحياة والفلسفات السياسيةّ للمجتمعات. وفي هذا التصورّ، تكون نظر
يةّ الإدارة المدنيةّ ومنظومة البنُی الفاعلة لتقديم وظائف مفيدة ومؤثرّة في  هي نظر

لهم إلى مراتب الأهداف السامية ودرجات كمال تمكين أفراد المجتمع ووصو
الحياة المدنيةّ. وفي هذا المعنى المقصود، يتمثلّ الدوّر الأساسيّ للحكومة في القيادة 
يةّ والداّعمة، وفي دور رسم السّياسات وإزالة العوائق أمام بلوغ  الاستراتيجيةّ والمركز

تمع. وهي أهداف لا أهداف المجتمع، ورسم السياسات ال كبری، وهندسة المج
بعبارة أخرى، فإنّ الحكومة هي مهندس الحياة المدنيةّ  ينهض بأعبائها سواها. و

 .والجهة القائمة على تنظيم العلاقات الاجتماعيةّ على أساس القيِمَ الإنسانيةّ
إنّ الفلسفة السياسيةّ الإسلاميةّ، نظراً لغايتها، تستهدف للحكومة تحقيق الحقّ، 

ونشر الفضائل في المجتمع، وإيصال أفراد المجتمع إلى السعادة.  وإقامة العدل،
الاجتماعيةّ، -وتحقّق الحكومة هذه الأهداف من خلال النظم الثقافيةّ والسياسيةّ

 .وإدارة الإمكانات وتنظيمها، ومنع الظلم والفساد
بأنهّ  ×عليفي هذه المقالة، يعُرف الإمام  :×عليالحكومة في تصورّ الإمام 

ية والعملية. فيلس وف ومفكرّ متأثرّ بالحكمة الإلهيةّ في المعارف والحكمتين؛ النظر
ية إلى القول ب   يتصّف في «الإنسان المتعالي»فالإمام يذهب في الحكمة النظر ، و

ب  « ال كمالات النفسانيةّ»الحكمة العملية ب   « الفضائل المدنيةّ»في علم النفس، و
في حكمته العمليةّ، فضلاً عن تمتعّه بالفضائل  في سياسة المدن. وقد أمضى الإمام

المدنيةّ، فترة من حياته في منصب الإمامة والقيادة الحكيمة والقيادة القائمة على 
الحقّ والعدل. وقد أراد الإمام، استناداً إلى معرفته الإلهيةّ بال كون والإنسان 

المجتمع في  ومقامه الوجوديّ، حكومة يجب من خلالها أن ترُاعى حقوق أفراد
يحة وفئة بالعدل، وأن يتمتعّ الأفراد بال كرامة الإنسانيةّ ليتمكّنوا من سلوك  كلّ شر
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سبيل الفلاح. وهذا الفهم للحكومة جليّ في خطب الإمام ورسائله إلى مدراء 
 .حكومته وولُاته

يةّ للحكومة في فكر الإمام  في هذا البحث، تلعب  :×عليالأسس النظر
بولوجيا الإم ، بوصفها أسس تحديد الأهداف الاستراتيجيةّ للحكومة ×عليام أنثرو

ا في ماهيةّ الحكومة وحقيقتها، وتترتبّ عليها نتائج  ًّ ا وأساسي في فكره، دوراً خاصًّ
بولوجيا وتحليلها في إطار القضايا الثلاث  يمكن توصيف هذه الأنثرو مهمةّ. و

 :التالية
إنّ أسئلة مثل: ما هو الإنسان؟ وما القضيةّ الأولى: الإنسان كائن ذو بعُديَن: 

هي طبيعته وماهيتّه؟ وإلى أين يذهب؟ وأيّ مستقبل له؟ وأيّ مستقبل يمكن أن 
یر الفطرة؟ هي من الأسئلة التي  يكون له؟ وهل يمتلك فطرة طیبّة أم هو شر

يتّه للحكومة ا في نظر  .تكون الإجابة عنها من منظور الإمام علي حاسمة جدًّ
ية الأ بولوجيةّ للإمام في الرؤ -، الإنسان ذو طبيعة مزدوجة ماديةّ×علينثرو

يظهر في واقعه الموضوعيّ والسلوكي متأرجحاً بين الحيوانيةّ والإنسانيةّ.  يةّ، و معنو
ففي البعد الماديّ والحيوانيّ، له غرائز وميول شهوانيةّ ونفعيةّ وطمع، وفي البعد 

 ّ ّي ة والأنس والألفة. إنّ وجود هذين المعنويّ له طبع يطلب العدل والحقّ والحر
البعدين المختلفين والمتخالفين لكلّ فرد إنسانيّ يوفرّ طاقة إنسانيةّ وإلهيةّ ما دام 
هناك توازن بينهما، ول كن إذا غلبت الأبعاد الماديةّ والحيوانيةّ والشيطانيةّ على فكر 

كما سيلحق  الأفراد وعملهم وسلوكهم، فإنّ الفرد الإنسانيّ سيتعرضّ للضرر،
 .(14)نهج البلاغة، الخطبة الضرر بالمجتمع والحكومة 

ولهذا، يجب على الحكومة أن تمتلك بناء يكبح جماح غرائز الإنسان المنفلتة 
ينُميّ الفضائل وال كرامة الإنسانيةّ، حتى تكتسب الحكومة بهذا الاعتبار طبيعة  و

يةّ.-أخلاقيةّ بو  تر
، يتمتعّ ×عليخلافة اللهّ: في فكر الإمام  القضيةّ الثانية: الإنسان في مقام
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الإنسان، من بين سائر موجودات ال كون، بمقام خلافة اللهّ وطاقتها، بالنظر إلى 
بالنظر إلى ماهيتّه المزدوجة، واحتوائه على  حقيقته المتعالية. إنّ كائناً كهذا، و

ت ال كماليةّ والإلهيةّ الطاقات الحيوانيةّ/الماديةّ وصولاً إلى الشيطانيةّ، وكذلك الطاقا
وصولاً إلى مرتبة خليفة اللهّ، تقتضي ضرورةَ تنمية أبعاده الإلهيةّ؛ ل كي يرتقي، بعد 
تجاوزه البعد الماديّ والحيوانيّ، إلى مرتبة الإنسانيةّ ثم إلى مراتب التخلقّ 

يقين:  .بالصفات الإلهيةّ ونيل مقام الخلافة الإلهيةّ ا أحدهموهذه التنمية ممكنة بطر
يمان(، والآخر العمل التوحيديّ )التقوى والاجتناب عن  البصيرة التوحيديةّ )الإ

المحرمّات والإقبال على الواجبات والفضائل والخ يرات( الذي هو شرط كمال 
يمان أهمّ ركن وجوديّ  يمان. وفي فكر الإمام، تعُتبر البصيرة التوحيديةّ والإ الإ

 .(774)نهج البلاغة، الخطبة وجوديّ وال كماليّ للإنسان، ولها دور خاصّ في ارتقائه ال
يمان ×عليومن وجهة نظر الإمام  ، ليست المعرفة أساس الدين وقاعدة الإ

فحسب، بل إنّ أهمّ هدف لبعثة الأنبياء هو إزالة حجاب الجهل وتنمية قوةّ العقل 
يمان في ظلّ المعرفة الإلهيةّ )نهج البلاغة، الخطبة  ية الإ لحديد، ؛ ابن أبي ا1وتقو

 .(187، ص 18ه ، ج1385
في الجهاز الفلسفيّ للفلاسفة المسلمين،  :القضيةّ الثالثة: الإنسان صاحب حقّ 

)مطفری، يصبح وجود كلّ استعداد طبيعيّ في الإنسان أساسًا لحقّ طبيعيّ 

لامتلاك قدرات « أهليةّ». وفي هذا الجهاز، إذا اعتبرنا الحقّ (742ش، ص 7930
هذه « تحقيق»تعاقديةّ، فإنّ العدالة في نطاق الفرد والمجتمع هي طبيعيةّ ومكتسبة/

ً وسابقةً (92ش، ص 7957)احمدی، الأهلياّت  يةّ ً أكانت هذه الجدارة فطر ، سواء
ً للاجتماع؛ أي إنّ العدالة بمعنى  ً ولاحقة على الاجتماع، أم كانت مكتسبة

جد فيه حقٌّ، تكتسب ضرورتها في كلّ مكانٍ يو« إعطاء كلّ ذي حقٍّ حقّه»
. وفي هذه الحالة، فإنّ (01ش، ص 7942)اخوان كاضؿی، وإلاّ فلا موضوعيةّ لها 

ا بمثل هذه  ًّ شبكة السلطة في حكومة الفلاسفة الإسلامييّن هي شبكةٌ تعترف رسمي
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يرى الإمام  أنّ  ×عليالحقوق، وتمهدّ الأرضياّت لتحقيقها على أساس العدالة. و
)نهج البلاغة، الخطبة هي الوظيفة الأساسيةّ والأهمّ لديه إقامة الحقّ ودفع الباطل 

 .، وأنهّ يتولىّ زمام الحكم من أجل إحقاق الحقّ (99
وفي ظلّ هذا الواجب، تنتظم سائر الواجبات، وتتهيأّ الأرضيةّ للسير نحو 
يجد التدينّ والحياة  يتحقّق الأمن اللازم، و الأهداف المتعالية في حكومة الحقّ، و

ا. ولهذا يقول الإمام في رسالته إلی مالك الأشتر:  المؤمنة ًّ وليكن »معنىً حقيقي
« أحبّ الأمور إليك أوسطها في الحقّ، وأعمهّا في العدل، وأجمعها لرضى الرعيةّ

يدعو الحاكم إلى « أوسطها في الحقّ ». فالإمام بعبارة (19)نهج البلاغة، الرسالة 
يقول: الواقعيةّ ومراعاة الأمانات الموجودة ف راعِ في الانحياز للحقّ »ي المجتمع، و

ّ يؤكدّ الإمام بعبارة «. ما هو أقرب إلى الحقّ قدر الإمكان « أعمهّا في العدل»ثم
، (092)نهج البلاغة، الحؽؿة على مراعاة العدالة والشموليةّ في تأمين مصالح الجميع 

؛ كما يؤكدّ من خلال عبار أَجْمعَهَاَ لرِضِىَ »ة أي عليك بمراعاة كافةّ أبعاد الأمور
 ِ ة َّ عيِ َّ )فاضل لـؽراني، على أنّ رضا عامةّ الناس يجب أن يكون هو الأساس « الر

 .(777-774ش، صص7924

. العكىهة ودوسها في الميادة الًعحشاجيصيّة للمصحمغ: الًيحمال هى الىضغ الشاهى 0

 ئلى الىضغ المًشىد )الفلاض(

مجتمعٍ تهدف إلى عبور المجتمع من المشاكل  إنّ الإمامة والقيادة الحكيمة في أيّ 
والعقبات الأساسيةّ للتنمية في مختلف الأبعاد، لا سيّما الأبعاد الثقافيةّ، كما 
تهدف إلى قيادة المجتمع وهدايته نحو الفضائل وال كمالات. وفي فكر الإمام 

 ، فإنّ الهمّ الشاغل لإمام المجتمع هو أن يتمكّن جميع الأفراد الذين×علي
يمتل كون قابليةّ بلوغ ال كمالات والفضائل، من الانتفاع بقيادة الرئاسة الفاضلة 

في هذه الحالة، يجب أن يكون  .للمجتمع في مسار الاتصّاف بالفضائل والمكارم
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يةّ،  إمام المجتمع وحاكمه ووليّ أمره شخصًا يتمتعّ بجميع الامتيازات ال كماليةّ البشر
يستطيع أن يصبح الركن الأساس . (119ش، ص 7925)صوسی،  يّ للمجتمع الفاضلو

 .(90ش، ص 7957)مطفّری، « الإمام»ومثل هذا الإنسان يعُبرّ عنه في القرآن ب 
إمامة المجتمع بالخيط الناظم لحباّت المسبحة، إذ لا يمكن  ×علييشبهّ الإمام 

ية، إنّ الهمّ الأساسيّ للإمام تجاه  أفراد »الانتفاع بالحباّت بدونه. في هذه الرؤ
هو تكامل النفوس وتنمية الاستعدادات ال كماليةّ للأفراد )في الأبعاد الثقافيةّ « المجتمع

يةّ والاقتصاديةّ(، وصولاً إلى الغاية والهدف الذي يراه الإمام  والسياسيةّ والعسكر
المجتمع »للنفس الإنسانيةّ. والإمام، إلى جانب همهّ تجاه الأفراد، فإنّ همهّ تجاه 

الثقافيةّ  يتمثلّ في تحديد جميع توجّهات المجتمع وأهدافه، ورسم السياسات« هومؤسسات
يةّ، بما يخدم بلوغ ذلك الهدف وتلك  .الغاية والاقتصاديةّ والسياسيةّ والعسكر

 . الأهذاف الًعحشاجيصيّة للعكىهة3

، ينبغي للحكومة أن تتبنىّ ثلاثة أنواع من الأهداف ×عليفي فكر الإمام 
والاستراتيجيةّ ل كي يبلغ المجتمع وأفراده مراتبَ ال كمال. وهي أهداف الأساسيةّ 

يةّ، تحدّد أساس الحياة الاجتماعيةّ وتضمنه، وفي الوقت نفسه، تكفل  جوهر
تحقيق العلةّ الغائيةّ للإنسان في حياته الإنسانيةّ. وفي هذه الأهداف الاستراتيجيةّ 

ياة الاجتماعيةّ وضامنیَن لها، بينما يعُدّ الثلاثة، يعُدّ النظام والعدالة مجسّدين للح
يةّ يةّ والأخرو أماّ الأهداف الأخرى  .الفلاح محقّقاً لغاية الإنسان في الحياة الدنيو

وعباراته، فإنّها تندرج تحت هذه  ×عليالتي يمكن استنباطها من كلام الإمام 
 الأهداف الثلاثة المذكورة.

 . الًظام والأهى3-1

يل ديورانت أ ًا إلاّ حين تنتهي الفوضى يرى و نّ ظهور الحضارة لا يكون ممكن
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والخوف وانعدام الأمن. فمن وجهة نظره، لا ينشط الفضول والحاجة إلى 
يزته التي  بداع والاختراع إلاّ عند زوال الخوف؛ حيث يستسلم الإنسان لغر الإ

يق كسب العلم والمعرفة وتهيئة وسائل تحسين الحياة ا نحو طر ًّ  تقوده طبيعي
، على الرغم من أنّ الإنسان ×علي. في فكر الإمام (9، ص 7ش، ج7923)دوراكت، 

يتمتعّ بمكانة خلافة اللهّ، إلاّ أنهّ بالنظر إلى نقاط الضعف والنقائص والعوائق التي 
تخلقها طبيعة حبّ المنفعة والأنانيةّ لدى الأفراد في المجتمع والتفاعلات المدنيةّ 

للحكومة، بوصفها منُظّمِاً ومشُرفِاً وهادياً وقائداً، من أن  البناّءة، فإنهّ لا مناص
يات المجتمع. إنّ مثل هذه  تبادر إلى إقرار النظام والأمن في مختلف مستو
الأدوار للحكومة تحول دون نشوء الفوضى والظلم وانعدام الأمن في المجتمع، بل 

 .ن في النفوسوتهيئّ الأرضيةّ لإقامة الحقّ والعدل وترسيخ النظام والأم
وفي الفكر المرتكز على العدالة لدى الإمام، فإنّ وجودَ فضاء النظام والأمن في 
َ فضاء الطمأنينة  البيئة الخارجيةّ وفي التفاعلات الاجتماعيةّ بين الناس، ووجود
والأمن في داخل نفوس أفراد المجتمع، هو الفضاء الوحيد الذي يمكن من 

)مدبّر چفاربرج6 الحقوق بصورةٍ مضمونة ومستمرةّ خلاله تحقيق العدالة وتأمين 

في رسالة وجّهها  ×علي. لقد تطرقّ الإمام (10ش، ص 7040مسؾؿی6 طشایری، 
بين أهل  إلى أهل الأمصار بشأن واقعة صفّين، أوّلاً إلى الجوانب المشتركة بينه و

ّ بينّ أنّ السبيل الوحيد لإحقاق الحقّ والعدل هو الابتعاد ع ن النزاع الشام، ثم
. وقد أورد ابن أبي الحديد في شرحه لهذه (14)نهج البلاغة، الرسالة والصراع 

قال أمير المؤمنين: قلنا لهم تعالوا فلنطفئ هذه النائرة الآن يوضع الحرب »الرسالة: 
. في (701، ص 3هـ، ج7941)ابن أبي الحدید، « ... فأبوا إلا المكابرة والمغالبة والحرب

الإنسانيّ والاجتماعيّ، فإنّ النزاع والصراع يوترّان الأجواء  ×عليفكر الإمام 
يُخلاّن بالأمن في أبعاده المختلفة  )نهج البلاغة، السياسيةّ لإحقاق الحقوق المدنيةّ، و

 .(91ش، ص 67957 احمدی، 19، 1الرسالتان 
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ً على ذلك، لا يقتصر النظام والأمن في فكر الإمام  بناء على الأمن  ×عليو
يّ والجسديّ فحسب؛ بل يشملان كذلك المجالات الاقتصاديةّ والاجتماعيةّ المادّ

والأخلاقيةّ، بل يعُدّان شرطًا لازدهار المواهب الإنسانيةّ والحياة الاجتماعيةّ 
السليمة، إذ إنّ المجتمع من دون الأمن يصاب بالاضطراب وانعدام الثقة 

ودفع الفتن من أهمّ واجبات  نظم الأمور: »×والانهيار الأخلاقيّ. يقول الإمام
)نهج البلاغة، الرسالة . وفي عهده لمالك الأشتر (723)نهج البلاغة، الخطبة « الحاكم

، يؤكدّ الإمام أنّ على الوالي أن يوطّد الأمن بحزم حتى يعيش الناس في (19
، جاء القادة الإلهيوّن ليساعدوا الإنسان حتى ×عليطمأنينة. في فكر الإمام 

ا نابعاً يصل الأف ًّ ي ا وظاهر ًّ راد إلى الأمن الحقيقيّ؛ أي الأمن الذي يكون خارجي
يمان  ا نابعاً من الإ ًّ ا وروحي ًّ من النظام وسيادة القانون، وفي الوقت نفسه داخلي

 .ش(7049)طؾی كؼی6 رهدار، والعمل الصالح والثبات الفكريّ والعقائديّ 

 . الؼذالة3-0

تتمتعّ  ×عليقيمة في الإسلام، وفي فكر الإمام  العدالة من المفاهیم التي تعُتبر
بقيمة استثنائيةّ وضرورة خاصّة. ولهذا، لم يقتنع الإمام في فترة حكمه بمجردّ 
تطبيق العدالة، بل إنهّ، بتعبير مرتضى مطهرّي، قد أعلى من قيمة العدالة 

ا(774ش، ص 7935)مطفّری،  ًّ يمة اعتبرها على نحو خاصّ ق ×؛ أي أنّ الإمام علي
ين من  مدنيةّ وسعى جاهداً لصيانتها. العدالة في المجتمع تعني مراعاة حقوق الآخر
قبِل الأفراد تجاه بعضهم البعض، ومن قبِل الأفراد تجاه الحكومة، ومن الحكومة 
بمعنى عدم التعدّي على حدودهم وحقوقهم. وهذا الأمر يجعل  تجاه الشعب، و

 ّ ة، من خلال مراعاة الحقوق المذكورة، العدالة داخل منظومة سياسيةّ اجتماعي
ا وعمليةّ لوضع الأمور  ًّ ا ومنظومي ًّ ي ليست مجردّ مفهوم، بل إطاراً ونموذجاً إدار

ا ًّ يعتبر العدالة في نظامه  ×المدنيةّ في مواضعها وإقرارها. مثلما أنّ الإمام علي
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يقول:  )نهج …« االعدل يضع الأمور مواضعه»التدبيريّ وحكومته العادلة عمليةّ، و

، أي أن تؤُخذ الاستحقاقات الطبيعيةّ والواقعيةّبعين الاعتبار (093البلاغة، الحؽؿة 
في المجتمع والحكومة والنظام السياسيّ، وأن يسُتفاد من الأفراد في المجتمع وفقاً 

 لما يستحقّونه بحسب عملهم ومواهبهم. 
ي مجراها الطبيعيّ في هذه الحالة، تجعل العدالة التياّرات والظواهر تسیر ف

. وحينئذٍ، فإنّ مثل هذه العدالة بمثل هذه الوظيفة (777ش، ص 7935)مطفّری، 
ا وشاملاً: ×عليتصبح، بتعبير الإمام  « العدل سائس عامّ »، مدبرّاً وسائساً عامًّ

، بحيث تشمل جميع قطاعات المجتمع وتعود بالنفع على (093)نهج البلاغة، الحؽؿة 
يلقى ترح يباً من الجميع. إنّ مثل هذا الفكر عن العدالة يحقّق من جهةٍ الجميع، و

رضا الناس، ومن جهةٍ أخرى يرسّخ مشروعيةّ إمامة المجتمع وقيادته؛ بحيث إنهّ، 
بتعبير مرتضى مطهرّی، يوُجد توازناً في المجتمع يمنح جسد المجتمع الصحةّ، 

يقدر حتى على إرضاء روح  وروحه الطمأنينة، في حين أنّ الظلم والجور والتمييز لا
 .(779ش، ص 7935)مطفّری، الظالم نفسه 

مراراً وتكراراً أنّ قبوله بالحكم لم يكن إلاّ لإقامة الحقّ  ×عليلقد أكدّ الإمام 
أما واللهّ! لنَعَلْ كُمُ هذه أحبُّ إليَّ من إمرتكم، إلاّ »ومنع الباطل. وجملته المشهورة: 

ا، أو أدفع باطلاً ، تعني أنّ قيمة الحكم لا (99)نهج البلاغة، الخطبة  «أن أقيم حقًّ
تتجلىّ إلاّ في خدمة العدالة والحقّ. فالسلطة السياسيةّ عند الإمام إذا انحرفت عن 

 مسار العدالة، فإنّها تصبح أقلّ قيمة من نعل بالیة.
بولوجيةّ للإمام  يةّ لحقوق  ×علييتبينّ من النظرة الأنثرو أنّ العدالة ضرور

يةّ، وتشمل جميع الشرائح والفئات المختلفة. ففي فكره، لا الناس  الماديةّ والمعنو
يصل المجتمع والحكومة الإسلامياّن إلى الحياة الإنسانيةّ والأهداف السامية إلاّ 
إذا اعتبُر الجميع، حكّاماً ومحكومين، أغنياءً وضعفاء، سواسية أمام القانون، واعتبُر 

ين من حيث  الحقوق الإنسانيةّ والطبيعيةّ. وعلى هذا الأساس، جميع الناس متساو
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لا فرق بين إمام المسلمين وفرد عاديّ أو شخص من أهل الكتاب وفي ذمةّ 
الحكومة الإسلاميةّ. وأجمل تجلٍّ للمساواة أمام القانون هي الحادثة التي وقعت في 

، حين سرُقت درع الإمام، فوجدها عند رجلٍ ×زمن حكومة الإمام عليّ
يا »انيّ، فأحضره إلى شريح القاضي ليقيم الدعوى عليه. فقال شريح للإمام: نصر

ّ أقبل  -أمير المؤمنين، هل من بينّة؟ قال: لا، فقضى بها للنصّرانىّ، فمشى هنيةّ ثم
أماّ أنا فأشهد أنّ هذه أحكام النبّييّن، أمير المؤمنين يمشي بى الى قاضيه.!  :فقال

 .(710، ص 7هـ، ج7951يّ الؽوفّي الأصػفانّي، )الثؼػ.« !.وقاضيه يقضي عليه
أنّ فلسفة  (172)نهج البلاغة، الخطبة في نهج البلاغة  ×علييعتبر الإمام 

يرى أنّها سبب لعزةّ الإسلام  الحكومة والحاكم وحكمتهما هي مراعاة العدالة، و
يمة يزة ال كر  .والمسلمين ورفعتهم، وحياتهم العز

ظام والأمن مجردّ أدوات حكومية، بل هما ، ليس الن×عليفي فكر الإمام 
قيمتان استراتيجيتّان وإلهيتّان. فالأمن السياسيّ يتحقّق بعدالة الحكّام، والأمن 
الاقتصاديّ بعدالة الضرائب، والأمن القضائيّ باستقلال القاضي، والأمن 

ُلزم الحكومة بأن تكون في الوقت نفس ه العسكريّ باستعداد القواّت. هذه النظرة ت
مقُيمة للعدالة وحافظة لها، وضامنة للأمن، حتى يتمكّن المجتمع من السير في 

يق النموّ الروحيّ والماديّ   .طر
ليست مجردّ مبدأ سياسيّ، بل  ×عليإنّ العدالة في علم الحكومة عند الإمام 

 هي شرط أساسيّ لفلاح الفرد والمجتمع؛ لأنّ العدالة هي الضامن لحفظ 
الاجتماعيةّ، وهداية البشر نحو ال كمال والقرب الإلهيّ. ومن  الحقوق، والمساواة

الفلاح وال كرامة، وأسمى الفضائل، »هنا، فإنّ العدالة في فكر الإمام علي هي 
، (94، ص 1ش، ج7922)خواكساری، « وأفضل الخصال، وأعظم موهبة إلهيةّ

يادة البركات»و ، 2ش، ج7922)خواكساری، « تسببّ الأنس والألفة بين الناس وز

 .(772ص 
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 بناءً على ذلك، فإنّ للعدالة ضرورة متعدّدة الأوجه:

بقائه، ومن الناحية  فالعدالة من الناحية السياسيةّ شرط لشرعيةّ الحكومة و
الاجتماعيةّ تتكفّل بضمان المساواة ورفع التمييز، ومن الناحية الأخلاقيةّ 

يّ والجماعيّ. ولهذا السبب، والفلسفيةّ تمهدّ السبيل لبلوغ ال كمال والفلاح الفرد
يةّ لتحقيق  ×عليليست العدالة في فكر الإمام  خياراً، بل هي ضرورة جوهر

 مجتمع إلهيّ وسعيد.

 . الفلاض3-3

في الفكر الإسلاميّ، ليست السعادة مطلب المدارس الإلهيةّ فحسب، بل هي 
سان ينفر من ضالةّ جميع البشر، وكلّ إنسان يبحث عنها في شيء ما، كما أنّ كلّ إن

الشقاوة والتعاسة. يرى الفارابيّ أنّ السعادة هي أن تبلغ النفس الإنسانيةّ من 
ا لا تحتاج في قوامها إلى المادّة، وهذا هو الخ ير الأفضل  ال كمال الوجوديّ حدًّ

. في هذا الفكر، أمنيةّ كلّ إنسان هي التخلصّ من (747م، ص 7551)الػارابّي، 
رة من السوء والرجس، والنقاء من ال كدر والدناءة، العناء والبلاء، والطها

والنجاة من العذاب والجحيم والعقاب الأليم، والوصول إلى الشرف الحقيقيّ، 
. إنّ (797، ص 5م، ج7547)الشرازيّ، والابتهاج العقليّ، والسلامة والسعادة 

هلاك والشقاوة الهدف الأساسيّ لبعثة الأنبياء الإلهييّن هو أن ينُجوّا الإنسان من ال
يوصلوه إلى السعادة الحقيقيةّ   .(91ش، ص 7957)خمقـی، الأبديةّ و

في هذه الحالة، تكون سعادة أفراد المجتمع وفلاحهم هي الغاية المنشودة التي 
ية الفلسفيةّ السياسيةّ الإسلاميةّ. لا ترى هذه النظرة  يهدف الوصول إليها في الرؤ

تماعيّ، بل تعتبرها أداة لتحقيق غاية الإنسان. الحكومة مجردّ مؤسسة للنظام الاج
يجب على الحكومة أن تمهدّ الأرضيةّ للنموّ الروحيّ والأخلاقيّ، وأن تكون محقّقة 
للعدالة، وموجّهة للمجتمع نحو الفضائل والخ يرات والسعادات، حتى يتمكّن أفراد 
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ّ والرقيّ. في فكر الإمام  دّ الفلاح أمراً ، يعُ×عليالمجتمع من سلوك سبيل السمو
يتوقفّ على الأمور التالية يةّ معاً، و يةّ والأخرو  :منشوداً في الحياة الدنيو

، تكُملّ الدنيا والآخرة ×عليالدنيا الموجّهة نحو الآخرة: في فكر الإمام 
ا، فإنّها لا تكون مكملّة للآخرة إلاّ  ًّ بما أنّ الدنيا تسبق زمني  إحداهما الأخرى، و

يرى الإمام إذا كانت الشؤون  ً نحو الآخرة. و يةّ متوجّهة  الدنيا  ×عليالدنيو
« ً بلوغ الآخرة «داراً طيبّة ً للفلاح و )نهج البلاغة، ، ول كن فقط لمن يتّخذها وسيلة

 .(119الخطبة 
أماّ الذين يعتبرون الدنيا هي الهدف النهائيّ وتكون غايتهم في حياتهم هي 

يةّ، فإنّهم يُح رمون من الفلاح. بناءً على ذلك، لا ينبغي الشهوات والملذاّت الدنيو
يعتبروها خالدة. يةّ و  للبشر أن يقرنوا حياتهم كلهّا بهذه الملذاّت الدنيو

يةّ حكومة الإمام  -  ×عليالعدالة بوصفها سبيلاً للفلاح: العدالة في نظر
ليست مجردّ مبدأ سياسيّ أو اجتماعيّ أو ثقافيّ، بل هي عمليةّ لفلاح 

لة الاجتماعيةّ والاقتصاديةّ والقضائيةّ تبُعد الإنسان عن البشر. فالعدا
 .الظلم والفساد، وتوصله إلى ال كمال الأخلاقيّ والروحيّ

، للفلاح بعدٌ فرديّ ×عليالفلاح الفرديّ والجماعيّ: في كلام الإمام  -
يجاد  بعدٌ اجتماعيّ )إ )تزكية النفس، واجتناب الغفلة والشهوة(، و

ّ كلا مجتمع عادل وسليم(.  يجب على الحكومة أن تهيئّ الأرضيةّ لنمو و
البعدين. في هذه الحالة، ليس الفلاح مجردّ أمر فرديّ؛ بل إنّ سعادة 

 البشر، في رأیه، رهنٌ ببناء مجتمع عادل وأخلاقيّ.

خلافاً للنظرات السياسيةّ البحتة، فإنّ الإمام  :الفلاح بوصفه غاية الحكم -
ا ًّ يد الحكومة لا من ×علي أجل السلطة، بل لهداية البشر نحو السعادة  ير

والفلاح. وقد أكدّ مراراً وتكراراً أنّ الحكومة ليست لها قيمة ذاتيةّ 
عنده، إلاّ أن تتمكّن من إقامة الحقّ وإيصال الناس إلى ال كمال. في 
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تحقيق العدالة،  ×عليالبعد الاجتماعيّ، يعني الفلاح في فكر الإمام 
وإيجاد مجتمع سليم، وتحقيق ما يضمن سلامة ومراعاة حقوق الناس، 

المجتمع، مثل العقلانيةّ وطلب العلم. ففي فكر الإمام، العقل هو أسمى 
ثروة ونعمة وفضيلة للإنسان، وكمال الإنسان وقيمته الوجوديةّ تتوقفّ 

، ص 1ش، ج7922)خواكساری، على مدى حظّه من العقل والعقلانيةّ 

لة، من الضروريّ أن يبتعد أفراد . في هذه الحا(27، ص 7وج 934
يقُبلوا على العقل والفكر، كما أنّ للعلم  المجتمع عن التعصّبات الجاهليةّ و
يمان أفراد المجتمع ووعیهم ومعرفتهم وعقلانيتّهم  والمعرفة دوراً بارزاً في إ

 .(741، 01، صص 7ش، ج7922)خواكساری، وهدايتهم وسموهّم 
لاستراتيجيةّ الثلاثة في حكومة الإمام علي النتيجة هي أنّ هذه الأهداف ا

ية، ليست الحكومة في حقيقتها مجردّ  بطها علاقة طوليةّ وتكامليةّ. في هذه الرؤ تر
مؤسسة اجتماعيةّ أو سياسيةّ، بل هي مؤسسة أخلاقيةّ متمحورة حول الإنسان 
ّ والرقيّ(، وسياسيةّ اجتماعيةّ لتحقيق  )المسؤول، ذي الحقّ، وطالب السمو

َين، وتلبيّ الاحتياجات الوجوديةّ للإنسان ا ل كمالات الإنسانيةّ وسعادة الدار
 )المتمثلّة في الأمن والعدالة والفلاح(.

 هذه الأهداف الثلاثة، وفقاً للنموذج التالي، تقع في علاقات طوليةّ وتكامليةّ:

 

 
 

جتماعيةّ. . النظام والأمن، بوصفهما حاجة أوليةّ، يهيئّان الأرضيةّ للحياة الا1
فالحكومة مكلفّة بتوفير ظروف الحياة الاجتماعيةّ من خلال توفیر النظام 
والأمن. وهذه الحاجة الأوليةّ للإنسان من أجل البقاء والطمأنينة وإقامة العدل 
يجب أن تؤدّي دورها في اتّخاذ  والإقبال على الفضائل والفلاح هي ضرورة، و

 فلاحال العدالة النظام
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قوانين، وفي الممارسات السياسيةّ، القرارات، ووضع السياسات، وتنفيذ ال
يعات، والإجراءات التنفيذيةّ، والنتائج الاجتماعيةّ.  والتشر

ا، وترتقي به من المستوى الشكليّ 2 ًّ . العدالة تضفي على النظام طابعاً أخلاقي
يع  إلى المستوى الروحيّ، وتمهدّ السبيل للفلاح. لا يقتصر دور العدالة على توز

سب، بل يسهم في ترسیخ النظام والأمن في النفوس. فالعدالة السلطة والموارد فح
ّ الأخلاقيّ والاجتماعيّ، وتقع في مستوى الوظائف الأكثر  تمهدّ السبیل للسمو

 عمقاً للدولة.
يسوق 3 . الفلاح، بوصفه الغاية النهائيةّ، ينبع من صميم العدالة والنظام، و

هي هداية  ×عليئيةّ لحكومة الإمام الإنسان نحو ال كمال. ولهذا، فإنّ الغاية النها
يةّ. وهذا الهدف يرتقي بالحكومة من مجردّ  الإنسان نحو ال كمال والسعادة الأخرو

يةّ إلى مؤسسة روحية وأخلاقيةّ  .مؤسسة دنيو

 الخاجمة

ليست مجردّ مؤسسة  ×عليلقد تبينّ في هذا المقال أنّ الحكومة في فكر الإمام 
قيم الإلهيةّ، وأنّها تسعى بشكل أساسيّ لتحقيق للسلطة، بل هي أداة لتحقيق ال

ثلاثة أهداف قيميةّ وأساسيةّ للمجتمع، هي: النظام، والعدالة، والفلاح 
 )السعادة(.

يعنيان تنظيم الشؤون الاجتماعيةّ  ×عليالنظام والأمن في فكر الإمام  -
على أساس العقل والشرع والفضائل الأخلاقيةّ، لتكون ركيزة 

لاجتماعيّ في أبعاده المختلفة الثقافيةّ والسياسيةّ الاستقرار ا
والاجتماعيةّ. ولهذا، فإنّ النظام والأمن لا يقتصران على النطاق 
الماديّ؛ بل يشملان كذلك النظام والأمن الاقتصاديّ والاجتماعيّ 
يةّ  والأخلاقيّ. وفي التحليل الاستراتيجيّ، ليس الأمن في الحكومة العلو
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 .يكون أرضيةًّ لتحقيق العدالة والنموّ الإنسانيّأداة للقمع، بل 
معياراً لمشروعيةّ الحكم وليست مجردّ  ×عليتعُدّ العدالة في فكر الإمام  -

يزعزع أركانه  .مبدأ تنفيذيّ، وإنّ غيابها يقوضّ دعائم الحكم و
تشمل العدالة في هذا الفكر العدالة القضائيةّ، والاقتصاديةّ،  -

 ّ ى النفسيةّ. ومن هنا، فإنّ الإمام يتصدّى بحزمٍ والاجتماعيةّ، وحت
 .للتمييز في بيت المال، ومنح الامتيازات للخواصّ، والفساد الإداريّ 

يةّ ليست مجردّ أداة لتنظيم العلاقات  - العدالة في الحكومة العلو
 .الاجتماعيةّ، بل هي سبيل لتحقيق ال كرامة الإنسانيةّ والرضوان الإلهيّ 

ية -  .، تعُدّ العدالة مقدّمة لفلاح الفرد والمجتمعفي هذه الرؤ
هو الغایة القصوی للحكومة. يجب على  ×عليالفلاح في فكر الإمام  -

ّ الروحيّ  الحكومة أن توفرّ الظروف التي تمكّن البشر من تحقيق النمو
والأخلاقيّ والاجتماعيّ. ولهذا، فإنّ الحكومة مسؤولة عن هداية الناس 

 .والأخرويّ  نحو الفلاح الدنيويّ 
ية بالعدالة والأمن؛ إذ لا يمكن للبشر بلوغ  - يرتبط الفلاح في هذه الرؤ

 ال كمال من دونهما.
إنّ الحكومة لهداية الناس نحو الحقّ، لا لطلب السلطة. ولهذا، تقع على  -

بية الأخلاقيةّ للمجتمع، ومكافحة الفساد،  عاتق الحاكم مسؤوليةّ التر
 .الروحيّ لأفراد المجتمعوتهيئة الأرضيةّ للنموّ 

، يعُدّ النظام والأمن من الحاجات ×عليفي علم الحكومة عند الإمام  -
ُ ترسّخ النظام والأمن، وفي الوقت نفسه، يمهدّ  الأوليةّ للإنسان، والعدالة

 .كلاهما السبيل لسموّ الإنسان وفلاحه
م، والعدالة، هذا الترابط المفاهيميّ بين المفاهیم الثلاث المذكورة )النظا -

والفلاح( يحولّ الحكومة إلى مؤسسة أخلاقيةّ ومرتكزة علی الإنسان، لا 
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 .تهتمّ بإدارة المجتمع فحسب، بل بإمامة الإنسان وهدايته أيضًا
ليست أداة للسلطة، بل  ×عليوفي الختام، فإنّ الحكومة في فكر الإمام  -

ي في الحقيقة هي أمانة إلهيةّ لتحقيق النظام والعدالة والفلاح، وه
مهندس الحياة المدنيةّ ومنظّم العلاقات الاجتماعيةّ القائمة على القيم 
ياّت  الإنسانيةّ. ولهذا، يمكن للدول المعاصرة، من خلال ترتيب الأولو
بين مراتبها الشكليةّ والمضمونيةّ، التوفيق  بين الأهداف الثلاثة المذكورة و

ظروف تحقيقها في إطار  والدمج بين هذه الأهداف الثلاثة، وتهيئة
 .علاقة تأثيرٍ وتأثرٍّ متبادل وعلاقة تكامليةّ فيما بينها
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