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Abstract 

ʿAbd al-Ḥaqq Dihlawī, a prominent hadith scholar and Sufi of the Indian subcontinent 

in the tenth and eleventh centuries AH, was one of the earliest reformist Sufis to take  

a political stance toward rulers and write on politics, in contrast to the prevailing Sufi 

tradition of the subcontinent, which maintained a strict separation between spiritual-ethical 

and political-social hierarchies and regarded Sufi virtue as incompatible with engagement 

in the political sphere. Nevertheless, in most studies of the Indian subcontinent, his name 

remains primarily associated with hadith scholarship and the Qādirī-Naqshbandī orders. 

Because of the moderate and conservative nature of his political activities, his role in the 

political sphere has received comparatively little scholarly reconsideration. The present 

study aims to explain the factors and circumstances that led ʿAbd al-Ḥaqq Dihlawī to move 

from Sufi practice into politics and to examine his influence on the Indian subcontinent. 

The significance of this study can be understood in relation to four considerations. First, it 

addresses the still-unresolved question of the relationship between religion and politics in 

the contemporary Islamic world. Second, it relates to the religious-political movements 

active in the Indian subcontinent today, insofar as ʿAbd al-Ḥaqq’s intellectual legacy 

helped lay the foundations for the school of Shāh Walī Allāh Dihlawī and, consequently, 

for the Deobandi and Ahl-i Hadith movements. Third, the topic is methodologically 

significant because it challenges conventional boundaries between Sufism, hadith 

scholarship, and political thought. Fourth, it addresses an existing gap in the literature, as 

previous studies have focused primarily on ʿAbd al-Ḥaqq’s position in hadith scholarship 

and the Sufi orders, while the political dimension of his thought has received comparatively 
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little independent examination. The central research question is: What factors and 

circumstances led ʿAbd al-Ḥaqq to enter the political sphere while remaining faithful to the 

Sufi path? What was the nature of his political activity, and what were its principal 

concerns? What consequences did his political engagement have for subsequent religious-

political movements in the Indian subcontinent? This study adopts the intellectual history 

approach of Henry Stuart Hughes. Unlike the history of ideas or thought, which examines 

phenomena independently of their contexts and the individuals involved, Hughes’s 

intellectual history is both context-oriented and individual-centered. It regards thought as 

the product of a particular mind responding to the shared intellectual climate of its time. On 

the basis of this methodology, the study proceeds in three stages: the background 

(emergence), which examines the religious and political-social conditions in which ʿAbd 

al-Ḥaqq’s political thought took shape; the activities (process), which explains the nature 

and principal concerns of his political engagement; and the consequences (outcomes), 

which explores the results and effects of this thought. In terms of its purpose, the study is 

basic research; in terms of its subject matter, it employs textual analysis. It draws primarily 

on ʿAbd al-Ḥaqq’s own works, including Akhbār al-Akhyār fī Asrār al-Abrār, Tanbīh  

al-Ghāfilīn li-Fanāʾ al-Dunyā wa-Arbābihā, Risāla Nūriyya Sulṭāniyya, and al-Makātīb 

wa-al-Rasāʾil ilā Arbāb al-Kamāl wa-al-Faḍāʾil, while referring to secondary sources to 

clarify historical and ancillary issues. The study hypothesizes that a combination of 

political and religious factors drew ʿAbd al-Ḥaqq into the political arena. 

The findings indicate that the second half of Akbar Shah’s fifty-year reign was marked 

by religious deviation and political corruption, and that ʿAbd al-Ḥaqq encountered these 

challenges in practice upon his return to India from the Hijaz. Three measures undertaken 

by Akbar Shah played a decisive role in creating these conditions. First, in 1579 CE, he 

issued the “Decree of Infallibility,” which transferred the ultimate authority to interpret 

religion and exercise ijtihād from the religious scholars to the monarch, paving the way for 

his religious and political autocracy. Second, he promoted nationalist ideas and sought to 

establish political unity between Hindus and Muslims, a policy that came at the expense of 

certain Islamic legal injunctions, including the prohibition of cow slaughter and the 

permissibility of eating pork. Third, he introduced the “Divine Faith” (Dīn-i Ilāhī), or the 

unity of religions, an eclectic synthesis of Islamic, Hindu, and Zoroastrian teachings that 

positioned Akbar Shah as both the god and the prophet of an emerging religion. In his 

political and mystical treatises, ʿAbd al-Ḥaqq criticized these measures, albeit subtly and 

indirectly. In response to these circumstances, ʿAbd al-Ḥaqq adopted a cautious strategy 

within a critical-reformist framework, and there is no record of his visiting Akbar Shah’s 

court. Acknowledging the cautious nature of his own approach, he stated that he spoke only 

on matters of religion and the Sharīʿa and did not depart from the bounds of moderation. 

Following Akbar Shah’s death, and recalling the guidance of his own Naqshbandī master, 

Shaykh Muḥammad Bāqī bi-llāh, ʿAbd al-Ḥaqq began seeking to reform Jahangir Shah 

through the composition of advisory epistles. He began by writing Tanbīh al-Ghāfilīn, 

which was delivered to Jahangir through Shaykh Farīd, a scholar at the court. These efforts 

contributed, during Jahangir Shah’s reign, to the establishment of a form of “super-law” 

that repealed many of Akbar Shah’s laws, including the requirement to prostrate before the 

king and the prohibition on cow slaughter. During the reign of Shah Jahan and, 
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subsequently, Aurangzeb, ʿAbd al-Ḥaqq’s reformist counsel and correspondence helped 

foster a more religiously oriented political order and the stricter implementation of Ḥanafī 

legal rulings. Within this same discourse, a more pronounced confrontation with the East 

India Company and the development of an anti-colonial discourse also took shape. In terms 

of long-term consequences, the intellectual legacy of ʿAbd al-Ḥaqq Dihlawī influenced 

later reformist movements in the Indian subcontinent, albeit indirectly and through the 

mediation of subsequent generations of scholars, along three distinct but interconnected 

paths: (a) the spiritual-network path, through his and Shaykh Aḥmad Sirhindī’s connection 

with Shaykh Bāqī bi-llāh within the Naqshbandī order, a connection that was subsequently 

carried forward by Shāh Walī Allāh Dihlawī; (b) the methodological-scholarly path, 

through his prioritization of hadith scholarship, which provided a model for the Ahl-i 

Hadith movement; and (c) the historiographical and identity-forming path, through the 

compilation of Akhbār al-Akhyār as an alternative historiography of religious identity, 

which movements such as Deoband reproduced during the period of British colonial rule in 

order to preserve Islamic identity. In conclusion, unlike the earlier Sufi tradition, which 

promoted political withdrawal and fatalism and often served to legitimize rulers’ autocracy, 

ʿAbd al-Ḥaqq Dihlawī transformed fatalism into a strategy of prudent action and offered a 

subtle and cautious redefinition of the relationship between religion and politics, making no 

distinction between these two spheres. His critical-reformist approach, despite its 

conservatism and avoidance of open confrontation with the sultans, offers a middle-ground 

model for interaction between religious institutions and political power. This approach had 

a profound and lasting influence both on the rulers of his own time and on subsequent 

reformers and religious-political movements. Reexamining his legacy may help foster a 

more precise understanding of contemporary religious scholars’ experiences in dealing 

with modern Muslim states. 

 

Keywords: ʿAbd al-Ḥaqq Muḥaddith Dihlawī, Sufi political thought, Akbar’s court, 

Risāla Nūriyya Sulṭāniyya, political counsel, Indian subcontinent. 
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 دهیچک

های نظری و تاریبی گذار عبدالحق محدث دهلوی از سانت انزواگرایاناه  این پژوهش با هدف تبیین عوامل و زمینه
قاره هناد باه نگاار  درآماده  سیاسی او در تاریخ شبه-تصوف به سرهر کنشگری سیاسی و نیز ارزیابی ابعاد میراث فکری

هاای صاوفیانه سانتی  نیادین مقاله آن است که عبدالحق دهلوی چگونه بر خلاف پارادایم حاکم بر طریقتاست. مسئله ب
دانساتند، باه سارهر سیاسات وارد شاد و ورود  ای مجزا و متضاد با امار سیاسای می قاره که معنویت و اخلاق را حوزه شبه

هایی استوار بوده است؟ ایان مطالعاه  چه مبانی و مرلفههای دربار گورکانی بر  انتقادی او به عرصۀ قدرت در برابر سیاست
در چارچوب رو  تاریخ فکری )استوارت هیوز( و با رو  تحلیل متنی کیفی صورت پذیرفته است. تحلیل بر پایاه آثاار 

اتیاب المکو  رسااله نوریاه سالطانیه، تنبیاه الغاافلین، اخبار الاخیاارویژه رسائل چهارگانه او شامل  اول دهلوی، به دست 
هاای  های پاژوهش، محرک ، در پیوند با بستر تاریبی عصر اکبری و جهانگیری انجام شاده اسات. بناابر یافتاهوالرسائل

برانگیز دربار اکبرشاه شامل صدور محضر/ فرمان معصاومیت  اصلی ورود دهلوی به سیاست، واکنش به سه اقدام مناقشه
وحدت ادیاان )دیان الهای( باوده اسات. دهلاوی باا اتبااذ مشای ها و انحرافات رفتاری دربار و طرح  سلطنتی، بدعت

به جهاانگیر، چاارچوب نظاری  مکاتیبو  نوریه سلطانیهکارانه از درون حاکمیت، در رساله  اصلاحی و محافظه-انتقادی
ر امتداد داری را در تمسک به شریعت معرفی کرد. این اندیشه در دو بست عدل امرا و انقیاد رعایا را پی ریبت و کمال ملک

اللاه  معنوی از طریق تقویت طریقت نقشبندیه )تأثیر بار شایخ احماد سارهندی تاا شااه ولی-ای یافت: یکی بستر شبکه
های بعاد در هناد شاد.  علمی با محوریت حدیث که بنیان تحولات فکاری ساده-شناختی دهلوی( و دیگری بستر رو 

های عرفانی است. دهلاوی  ورزی اسلامی از دل سنت سیاستاندیشه سیاسی عبدالحق دهلوی الگویی ممتاز از بازتولید 
مدار و  با بازتعریف نسبت تصوف و سیاست، بدون افتادن در ورطۀ تقابل انقلابی با حاکمیات مساتقر، تصاوف شاریعت

 قاره تبدیل کرد و جریانی را پی ریبت کاه پژوه را به ابزار مهار قدرت استبدادی و حفظ هویت جامعه مسلمان شبه حدیث
 خواهی دینی در هند را تغذیه کرد. بعدها هویت

نامه،  عبدالحق محدث دهلوی، اندیشه سیاسی تصوف، دربار اکبری، رساله نوریاه سالطانیه، سیاسات‌:ها‌دواژهیکل
 قاره هند. شبه
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 مقدمه

اجتمااعی  -اخلاقی و سیاسی -مراتب معنوی قارۀ هند پذیرفته بودند که سلسله بیشتر صوفیان سنتی در شبه
توانسات در   کاملًا جدا از یکدیگر و دو حوزۀ کاملًا متفاوت و شاید متضاد هساتند. از نظار آنهاا کسای می

رو فضیلت صوفیانه هیچ نسابتی باا  این تصوف گام بگذارد که پیشاپیش به دنیا پشت کرده باشد؛ از طریقت
پردازی  دهلاوی باا نظریاه مراتب سیاسی و اجتماعی و ورود به سرهر سیاست نداشت؛ اما عبدالحق سلسله

بندی سنتی از طریقت و سیاست را بارهم زد. گاذار  در باب سیاست و درگیرشدن با امر سیاسی این صورت
 پاردازد. هایی داشت که این جساتار باه بررسای و تبیاین آنهاا می وی از طریقت به سیاست، عوامل و زمینه

ندیشه سیاسی شیخ عبدالحق محدث دهلاوی، پیش از ورود به مباحث، لازم است روشن شود که مطالعۀ ا
های فکاری و سیاسای روزگاار ماا دارد و از چاه رو  فراتر از یک کاو  تاریبی صرف، چه نسبتی با دغدغه

های  شایستۀ بازخوانی جدی است. نبست، اهمیت این پژوهش را بایاد در نسابت آن باا یکای از پرساش
بت میان دیانت و سیاست. اندیشمندان مسالمان باه همننان زنده در جهان اسلام معاصر جستجو کرد: نس

دلیل دو کارویژۀ بنیادی دین، یعنی ظرفیت آن در ایجاد وحدت فرهنگی و ارائه معیاری برای ارزیاابی رفتاار 
 ، 1382اند )فیرحاای،  سیاساای حاکمااان، همااواره بااه دیاادگاه یگااانگی سیاساات و دیاناات گاارایش داشااته

ویژه جایگاه عاالم دینای در برابار قادرت سیاسای، از  یگانگی، بهشیوه تحقق این (، اما 214-215. صص
دیرباز محل نزاع بوده است. تجربه عبدالحق دهلوی که نه در قامت یک عالم درباری و ناه در هیبات یاک 

مصلح محتاط ظاهر شد، الگویی میانه از تعامل نهااد دیان باا -مصلح انقلابی، بلکه در جایگاه یک منتقد
های معاصر عالمان دینای در برابار  تر تجربه تواند به فهم دقیق کند که بازخوانی آن می ینهاد قدرت عرضه م

هاای  های مدرن مسلمان یاری رساند؛ دوم، ضارورت ایان پاژوهش را بایاد در نسابت آن باا جریان دولت
شاان که در ببش پیامدهای اندیشه سیاسی عبادالحق ن قارۀ امروز دانست. چنان سیاسی فعال در شبه -دینی

-نگاراناه علمای و تاریخ-شاناختی معناوی، رو -ای داده خواهد شد، میراث فکری او از مسیرهای شبکه
حادیث  های دیوبندی و اهل تبع آن جریان الله دهلوی و به گیری مکتب شاه ولی ساز شکل ساز، زمینه هویت

اکساتان و افغانساتان ایفاا کننده در حیات دینی و سیاسی هناد، پ هایی که تا امروز نقشی تعیین شد؛ جریان
های هاویتی و ماذهبی معاصار  کنند. بدون بازسازی دقیق نقطه عزیمت این زنجیره فکری، فهم منازعه می

طلبی سانتی،  گرایی سیاسی باا میاراث اصالاح های فقهی گرفته تا نسبت اسلام این منطقه، از رقابت مکتب
ای  شناختی نیز اهمیات دارد؛ زیارا نموناه رو  ناقص خواهد ماند؛ سوم، مطالعه عبدالحق دهلوی از منظر

شاکند. تصاوف  پژوهی و اندیشاه سیاسای درهام می است که در آن مرزهای متعارف میان تصوف، حدیث
گر  گیری از سیاسات و مشاوق تقادیرگرایی باود و در نقاش مرجاع توجیاه قاره غالباً ماروج کنااره سنتی شبه

ف سیاسی عبادالحق باا تبادیل تقادیرگرایی باه تادبیرگرایی، شد، اما تصو خودکامگی فرمانروایان ظاهر می
بازتعریفی از نقش اجتماعی و سیاسی تصوف عرضه کرد. بازخوانی ایان تجرباه، از ایان حیاث کاه نشاان 
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ظاهر غیرسیاسی معنویت نیز برخیزد، نه صارفاً از بساتر  های به تواند از دل سنت دهد نقادی سیاسی می می
درن، برای مطالعات اسلام سیاسی معاصر نیز آموزنده است؛ چهاارم، از حیاث های ایدئولوژیک م گفتمان

های موجود درباره شیخ عبدالحق بیشتر بار جایگااه او در علام حادیث و طریقات  خلأ پژوهشی. پژوهش
تنبیاه هایی چاون  ویژه در رسااله که بعاد اندیشاه سیاسای او، باه حالی اند؛ در قادریه و نقشبندیه متمرکز بوده

 طور مستقل و روشمند بررسی شده است. پژوهش حاضر پاسبی ، کمتر به رساله نوریه سلطانیهو  فلینالغا
ای  ای حاشایه کوشد نشان دهد که اندیشه سیاسی عبدالحق دهلوی ناه پدیاده به این خلأ نظری است و می

 ره هند است.قا سیاسی شبه-ای اساسی در زنجیرۀ تحول اندیشه دینی در کارنامۀ علمی او، بلکه حلقه

 پژوهش   روش. 1

های سیاسای ساه پاارادایم عماده وجاود دارد: نبسات، پاارادایم و  ها و اندیشاه امروزه در شناخت پدیاده
ها و اماور سیاسای  شناسی پوزیتیویستی که فقط تجربه را معیار درساتی و نادرساتی و تحلیال پدیاده رو 

گرایی، بار آداب و  فسیری که بار خالاف تجرباه(؛ دوم، پارادایم ت158، ص. 1391محمدی،  داند )خان می
کناد و در فهام اماور سیاسای، ابعااد روحای و روانای را  رسوم، فرهنگ و محتویات ذهنی انسان تأکید می

شناسای  کناد تاا میاان عاین )در رو  داناد )هماان(؛ پاارادایم ساوم، تالا  می تر از ابعاد ماادی می مهم
( تلفیاق ایجااد کناد. برخای از اندیشامندان آن را پاارادایم شناسی تفسایری پوزیتویستی( و ذهن )در رو 

نامند )همان(. هنری استیوارت هیوز یکی از نمایندگان برجستۀ پاارادایم تعااملی  گرایی می تعاملی یا تعامل
، ماورخ آمریکاایی، استیوارت هیوز« تاریخ فکری» شناسی این پژوهش بر مبنای رو  تحلیل است. رو 

رود. هیاوز یکای از کساانی  نگاری مدرن به شمار مای ای از تاریخ ریخ فکری زیرشاخهتاانجام شده است. 
بود که در نیمه دوم سده بیستم در این عرصه گام نهاد. یکی از ارکان رو  هیوز، اتکاا بار بررسای متفکاران 

د ایان باا وجاو(؛ 7، ص. 1381)هیاوز،  کردن انتزاعی سیر یک ایده در طول زمان است جای دنبال منفرد به
تاک  ای تک ناماه شادن در جزئیاات زندگی کناد: ناه غرق باید توجه داشت که هیوز از دو کراناه پرهیاز می

گااهی و جامعاههیوز در کتااب (. 10متفکران و نه تجرید کامل ایده از صاحبان آن )همان، ص.  ، تااریخ آ
و پژوهش خود را باه ساطح  کند تقسیم می« نازل»و « عالی»های یک جامعه را به دو سطح  افکار و اندیشه

گاهاناه عرضاه  سازد؛ یعنی متفکرانای کاه گزاره عالی اندیشه محدود می هاای فکاری روشان، معناادار و آ
هیاوز تااریخ  (. بنابراین6های پراکنده و احساسات فریبندۀ افکار عمومی )همان، ص.  اند، نه جوشش کرده

بلکه بازسازی فضای فکری مشترک میاان گروهای  کردن انتزاعی یک مفهوم در طول زمان، فکری را نه دنبال
دهد که تااریخ فکاری در نگااه  این تعریف نشان می(. 8کند )همان، ص.  عصر تعریف می از متفکران هم

گراست که نه باا کلیات ذهنیات اجتمااعی، بلکاه باا متاون و آثاار متفکاران  ای گزینشی و نببه هیوز رشته
ای مستقل و شناور، بلکه محصولی از کشامکش فکاری افاراد  پدیدهاندیشه را نه وی  .برجسته سروکار دارد
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(. گفتنی است تاریخ فکری با تاریخ فکر یاا 10)همان، ص.  داند مشبص در شرایط تاریبی مشبص می
ها به صورت مستقل و با قطع نظر از محیط و افرادی که آنهاا را  در تاریخ فکر، اندیشه»اندیشه تفاوت دارد؛ 

شوند؛ ولی در تاریخ فکری، محیط فردی و اجتماعی هم باه انادازه خاود فکار و  بررسی می اند، پدید آورده
اناد، ولای در تااریخ فکاری،  اندیشه اهمیت دارد. در تاریخ فکر، قهرمانان اصالی داساتان، مفااهیم فکری

رانای اسات کاه اند یا محیط و دو وجود آورده ها را به  قهرمانان اصلی افرادی هستند که این مفاهیم و اندیشه
(؛ باه بیاان دیگار 163-162، صاص. 1391محمادی،  )خان« این مفاهیم را در دامن خود پرورانده است

محور یا فردمحور است، ولی تااریخ فکار و اندیشاه و عقایاد،  محور و هم ایده تاریخ فکری هیوز هم بافت
و شارایط زیساتۀ صااحب آن هیوز ایده و مفهوم را هرگاز مساتقل از ذهان محور است.  محور و مفهوم ایده

کند. اندیشه در این رو ، محصول یک ذهن معین در یک نسال معاین و در واکانش باه یاک  بررسی نمی
شناسی هیاوز، هار اندیشاه دارای ساه مرحلاه اسات:  براساس رو  فضای فکری مشترک مشبص است.

  )برایناد(. در مرحلاۀ نبسات، ها )فرایند( و مرحلۀ پیامدها و نتای ها )برآمد(، مرحلۀ فعالیت مرحلۀ زمینه
گیری یک اندیشاه و یاا جریاان فکاری در بساتر زماانی معاین و  های دینی و سیاسی اجتماعی شکل زمینه

های سیاسی اجتمااعی  شوند و در مرحلۀ دوم به توضیح ماهیت فعالیت ای خاص تبیین و بررسی می جامعه
گاه در مرحلۀ ساوم، نتاای  و پیامادهای یاک  پردازند، آن و تبیین محورهای عمل سیاسی یک اندیشمند می

های فکری تکوین اندیشه سیاسای شایخ  گردد. در مقاله حاضر، نبست به زمانه و زمنیه اندیشه بررسی می
نهایات پیامادهای  کنیم و در هاای وی را بررسای مای پردازیم، در گام بعدی فرایناد و فعالیت عبدالحق می

 شماریم.  اندیشه سیاسی وی را بر می

 روش اجرای پژوهش. 1-1

و در  1تحلیال متنایو باه لحاار موضاوع،  بنیاادیرو  اجرای پژوهش در این جستار باه لحاار هادف، 
چارچوب اندیشۀ سیاسی است؛ به این معنا که اصول اندیشاۀ سیاسای عبادالحق دهلاوی را باا تمرکاز بار 

 رساله نوریاه سالطانیه، الدنیا و اربابها لفناء تنبیه الغافلین، اخبارالاخیار فی اسرارالابرارآثار وی مانند  تحلیل
مساائل تااریبی و  بررسای کارده، در توضایح المکاتیب والرسائل الی ارباب الکماال و الفضاائلو کتاب 

 دهد.  دوم ارجاع می مسائل فرعی به متون و منابع دست

 . زندگی و زمانه ۲

(، در زماان سالطان 81م، ص. 2013، ق. در دهلی )نظاامی 958الدین در محرم سال  عبدالحق بن سیف
جهان  ق. سالی کاه شااه1052( و در 600ق، ص. 1396زاده شد )احمدغازی،   شاه سوری افغانی، اسلام

                                                                 
1. Textual Analisis. 
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سلطنت را به دست گرفت، رخ بر نقاب خاک کشید. تولد وی مقارن با ظهور حرکت مهدویاه در هناد باود 
تاا،  گردد )قاادری مصاباحی، بی ن ببارا باز می(. تبار عبدالحق در اصل به ترکا81ق، ص. 1434)نظامی، 

( کاه در سادۀ 595، ص. 1383نبساتین فارد از نیاکاان وی باود )دهلاوی،  آغامحمد ببااری(. 6ص. 
الادین خلجای باه دیاار هناد  سیزدهم میلادی براثر حملۀ مغولان به سمرقند و ببارا، در زمان سلطان علاء

الدین  دالحق دروس اولیه را نزد پدر ، شایخ سایف(. عب601ق، ص. 1396مهاجرت کرد )احمدغازی، 
قاره طای کارد. بسایاری اعتاراف  فراگرفت و مدارج عالیه علوم دینی را نزد علما و صاوفیان دیگاری از شابه

(. در 11تاا، ص.  داشتند که عبدالحق در تصوف مقام و منزلتای باالا داشاته اسات )قاادری مصاباحی، بی
رو اگار وی تحات تاأثیر ایان فضاای  صوف گفتمان غالب بود؛ ازاینمحیطی که عبدالحق چشم باز کرد، ت

سالگی مرید شیخ موسی بن حاماد  گرفت، جای شگفتی داشت. دهلوی در سی گفتمانی صوفیانه قرار نمی
ساالگی در حجااز در  ( و در چهل134، ص. 1387قادری شده باود )حااج سایدجوادی،  الحسینی اچی

(. 54م، ص. 1992یخ قادریه تحصیل کرد )الفریادی و القاسامی، محضر شیخ عبدالوهاب متقی، از مشا
او گرچه ازجهت سیر و سلوک عرفانی دلدادۀ طریقۀ قادریه بود، به لحار سلوک سیاسی و مانش اجتمااعی 

بالله، از پیران مشاایخ نقشابندی، اصاول  به طریقۀ نقشبندیه گرایش یافت؛ زیرا نزد خواجه شیخ محمد باقی
( و چنانکه خواهیم گفت بعدها تحت تاأثیر 127ق، ص. 1434فراگرفته بود )نظامی،  طریقت نقشبندی را

 بالله حرکت انتقادی اصلاحی و ورود به سرهر سیاست را آغااز کارد. زماناۀ پبتگای های خواجه باقی آموزه
یاا    سلطنت اکبرشااه باود. او در مقاام ساومین پادشااه مغاول در سایزده عبدالحق مقارن با دوران ناپبتگی

(، در اوج ناپبتگی بر تبت شااهی نشسات و بناا باه قاولی 28م، ص. 1962سالگی )قندهاری،  چهارده
(. وی در 600، ص. 1، ج.1382)نهارو، « م( در هند سالطنت کارد1556-1605سال ) نزدیک به پنجاه»

ای کاه  کارد؛ باه گوناه  عنوان بهترین حاکم مسلمان سانی، حکومات می  بیست سال اول پادشاهی خود، به
اقُّ اِ »برخی اکبرشاه را مرکز و مدار حق دانستند:  ال  الح  ص  ازِ و  رک  (. او 29م، ص. 1962)قنادهاری،  «هلای م 

کارد، حتای گااهی خاود  اذان   موقع در مساجد ادا می گاناه را باه حافظ اصاول دیان باود، نمازهاای پن 
 ، 4، ج. 1379)نادوی، « یاا هاادی، یاا معاین»کارد، مگار باا گفاتن   گفت، هیچ سابنی را آغااز نمی می

سلطنت خود به اقاداماتی مباالف اسالام دسات زد؛ بارای نموناه فرماان  سال اخیر (. اما در سی63ص. 
... ازجمله اقداماتی بود که اکبرشاه را از مدار حاق خاارج  معصومیت، تروی  ناسیونالیسم، وحدت ادیان و

منظور هجرتای   ق به996عبدالحق در سال  ویژه عبدالحق را برانگیبت. ساخت و خشم عالمان حنفی، به
( و تاا 14، ص. 1366معنوی و خروج از گسترۀ حکومت فاسد اکبرشاه به حجااز هجارت کارد )احماد، 

ق در حجاز نزد شیخ عبدالوهاب متقی هندی، از شاگردان محدث مشاهور علای متقای هنادی 999سال 
ی و اسالامی را تکمیال کارد )نظاامی، ، علوم دینکنزالعمال(، نویسندۀ 603ق، ص. 1396)احمدغازی، 

گفتمان حنبلی باود،   (. با توجه به اینکه گفتمان دینی حجاز در آن دوره در حال گذار به103ق، ص. 1434

https://psq.bou.ac.ir/



  131...های ورود عبدالحق دهلوی به سیاست و تأثیرات  عوامل و زمینه

وآماد عبادالحق باا  گری سیاسی در عالم مهااجرت و بار اثار رفت های اندیشۀ اصلاح بعید نیست که بارقه
سرانجام بااینکه عبدالحق تمایل قلبی برای بازگشت باه هناد عالمان حنبلی در ذهن وی شکل گرفته باشد. 

ق( دوبااره باه هناد  1000نداشت، با اصرار استاد خود عبدالوهاب متقی، در آغاز نبستین هزارۀ اسلامی )
 (.115ق، ص. 1434بازگشت )نظامی، 

 های ورود به سپهر سیاست )مرحله تکوین/ برآمد( . زمینه3

روی، فساد و تباهی در سیاسات و دیانات باود و عبادالحق  اکبرشاه سراسر ک  سالۀ نیمۀ دوم سلطنت پنجاه
ها و انحرافات سیاسی و دینای مواجاه شاد. فسااد دینای و  عمل با چالش هنگام رجعت از حجاز به هند در

ساز گذار عبدالحق از طریقت به سیاسات و خاروج از خانقااه باه اجتمااع  انحرافات سیاسی اکبرشاه زمینه
ر از ورود شیخ عبدالحق به سرهر سیاست این است که وی با مشاهدۀ انحرافات دینی و سیاسای، شد. منظو

اصالاحی، باه  -های انتقاادی های علمی و بیانیاه به شکل نرم، از طریق مکاتبات با دربار شاه، آثار و نوشته
خیرخاواه و یاا  گر رو وی از نقش یک صوفی موعظاه این نقد گفتمان سیاسی مسلط دوران خود پرداخت؛ از

هاا و  منتقد دینی پا را فراتر نهاد و نوک هرم قدرت را هادف نقاد قارار داد. در اداماه باه بررسای ایان چالش
 پردازیم. انحرافات می

 صدور فرمان معصومیت  .3-1

خاناه   )شهر پیروزی( مکان مبصوصی را باه ناام عبادت فتح پور سیکریم در شهر 1575اکبرشاه در سال 
ی در هر شب جمعه سادات، مشاایخ صاوفیه، علماا و فقیهاان شایعه و سانی و اشاراف را باه معین کرد. و

ی وی اتحااد ماذاهب در یاک ماذهب   (. انگیزه63، ص. 4، ج. 1361خواند )ندوی،  خانه فرا می  عبادت
ها باعث گستر  انشقاق و افزایش اختلاف شد و هار ماذهب، دیگاری را باه کفار و   بود، ولی این نشست

، اکبرشااه 1578های جمعه در سال   (. دریکی از شب23، ص. 1383کرد )شیال،   از دین متهم میخروج 
از علما پرسید: چه کسی از شما مسئولیت صدور فتوا و اوامر دینی را که پیروی از آن واجب باشد بر عهاده 

ه در تالا  جلو آمد و گفت شبص پادشاه از هماه سازاوارتر اسات. سارس اکبرشاا شیخ مبارکگیرد؟   می
عنوان اقتدار غاایی در موضاوعات دینای بدانناد، در   برای آنکه هر دو گروه سنی و شیعه شبص پادشاه را به

 را صادر کرد. در این فرمان آمده بود: « محضر»یا « فرمان معصومیت»ق. 1579سال 
اگر در آینده یک پرسش دینی مطرح گردد که در مورد آن عقاید و فتوای مجتهدان 

حضرت با درایت نافذ و ر ی روشن خود تمایل  الشرایط اختلاف داشته باشد، و اعلی  جامع
داشته باشند، به خاطر صلاح مردم در ادارۀ مملکت، یکی از نظرات متعارضی را که در آن 

نماییم   وسیله تأیید می مورد وجود دارد، برذیرند، باید فرمانی بدان منظور صادر کنند. بدین
 (.390، ص. 1385الاجرا و لازم الاتباع باشد )بلک،   ای ما و کل جامعه لازمچنین فرمانی بر
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در این متن، حق غایی تفسیر یا اجتهاد دینی و فقهی، توسط عالمان دینای باه پادشااه واگاذار شاد. در 
 ادامۀ این فرمان آمده بود: 

همین  حضرت مناسب بدانند دستور و حکم و فتوای جدیدی صادر نمایند، به اگر اعلی
الإجرا خواهد بود، همواره مشروط بر آنکه چنین فرمانی در مبالفت  ترتیب برای همگان لازم

 (.  با احکام قرآن نبوده و متضمن مصلحت واقعی مردم باشد )همان
گذاری سلطان، برخی از عالماان درباار   این قطعه از فرمان، آشکارا مجوزی بود برای مشروعیت قانون

از دیاد خداوناد، مقاام »گوناه توجیاه کردناد کاه  لی دینی و شرعی را برای امرراتاور ایناعطای این مقام عا
تارین  (. پس از صدور فرمان معصومیت، بزر 391سلطان عادل از مقام مجتهد بالاتر است )همان، ص. 

ا رو پادشااه شاماری از عالماان ارشاد ر چالش فراروی اکبرشاه مسئلۀ ضمانت اجرای این فرمان بود؛ ازاین
واداشت تا با امضای خود بر این فرمان مشروعیت دینی بببشند. تمام علمای حاضر در مجلس تعهدناماۀ 

است و پای تعهدنامه را امضا کردند؛ البته مشروط بر اینکاه اسااس و « امام عادل»کتبی نوشتند که اکبرشاه 
افقات خاود را باه صاورت منبع اصلی استنباط و اجرای حکم قرآن، سنت و قیاس باشاد. اکبرشااه نیاز مو

(. محتوای تعهدنامۀ یادشده کاه 23، ص. 1383مکتوب در پای تعهدنامه نوشت و آن را امضا کرد )شیال، 
دینای و  کارد، سارآغاز ک  ساررد و آن را تضامین می عمال باه اکبرشااه می تمام قدرت دینی و دنیاوی را در

 و سیاسی اکبرشاه باز کرد.  خود راه را برای خودکامگی دینی انحرافات بعدی شد و خودبه

 . ظهور اندیشۀ ناسیونالیسم3-۲

نگریستند و ماذهب   از زمان ورود مغولان به هندوستان، هندوها، مسلمانان را به چشم خارجی و بیگانه می
رو اکبرشااه بارای برچیادن اختلافاات سیاسای و  آماد؛ ازایان  آنان عامل جدایی میان هندوها به شامار می

تواناد میاان   و ناسیونالیسام را باه گماان اینکاه می« گرایای  ملی»سلمانان و هندوها، ایادۀ اجتماعی میان م
گرایان و رهبران مذهبی دیگر مانناد   هندوها و مغولان وحدت سیاسی ایجاد کند، تروی  کرد. برخی اصلاح

شاترک و نقاد و رد نیز کوشیدند مذاهب هندو و اسلام را از راه تأکید بر اصاول م« گورونانک»و « رامانندا»
ریازی کنناد؛ ولای  ای را پی شان به یکدیگر نزدیک ساخته، بنیاان ماذهبی یگاناه ادعیه و تشریفات ظاهری

 ،1382)نهرو، عمل به این کار اقدام کرد، نهرو وی را پدر ناسیونالیسم هند دانسته است  ازآنجاکه اکبرشاه در
گرایی و جلب نظر اشراف هندو بسیار افراط کارد   اکبرشاه در زمینۀ سیاست ملی (.601-602، صص. 1ج. 

 ،1، ج. 1382)نهرو، را برای فرزند  بر گزیند « محمد»پسندید کسی از دربار  نام   تا جایی که حتی نمی
ها را جمع کرده بود )قنادهاری،  ها و قمارخانه که در نیمۀ نبست سلطنت خود میبانه حالی در (؛612ص. 

برای اینکه از نفرت و کینۀ هندوها نسبت به مسلمانان کاسته شود، ذبح گاو (، ولی بعدها 37م، ص. 1962
 (.612-613، صص. 1، ج. 1382را ممنوع کرد و خوردن گوشت خوک و شراب را مباح دانست )نهرو، 
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 . طرح وحدت ادیان )دین الهی(3-3

هناد، در ظااهر باه  منظور جلب حمایت نببگان مسلمان های پادشاهی خود، به  اکبرشاه در نبستین سال
های میاانی، رو  مماشاات باا تماام ماذاهب را در  دستورات شریعت اسلام گردن نهاده بود، ولی در سال

هاای اسالامی از قبیال ذباح گااو کاه   کم در محیط دربار، خود را مبالف برخی آموزه  پیش گرفت و دست
نهایات وی تالا   (. در38ص.  ،1369ساخت، نشان داد )هااردی،   دار می  احساسات هندوها را جریحه

شاده باود،  کرد تا نوعی التقاط دینی به وجود آورد که در آن بهترین اجزای همۀ مذاهبی که برای وی شناخته
نامیده شد، روح و باطنش )اتحاد و یگانگی( را از آماوزۀ « دین الهی»گردآوری شود. دین جدید اکبرشاه که 

ثرت و چندگانگی( را از هندوئیسم و آیین زرتشتی اقتبااس کارده در اسلام گرفته بود و ظاهر  )ک« توحید»
بود؛ مانند عبادت خورشید، سجده در برابر امرراتور و سوگند به قصر پادشاه. شیمل بر ایان بااور اسات کاه 

 های اکبرشاه درباره وحدت ادیان و تأسایس دیان الهای تاا حادودی تحات تاأثیر آماوز   اندیشه»بسا  چه
بااری کاه توساط ساید محماد جونراوری   گرفته باشد. ایان جنابش هار هزارساال یک جنبش مهدویه قرار

معرفی کرده باود، باه وجاود « مهدی موعود»م(، که در اول سدۀ شانزدهم میلادی خود را 1443 -1504)
نگار(، پساران   )شاعر( و ابوالفضل )تاریخ فیضی(. ورود افرادی مانند 565، ص. 1394آمده بود )شیمل، 

 ، 4، ج. 1361از متصااوفۀ ماارتبط بااا جناابش مهاادویون، بااه دربااار اکبرشاااه )ناادوی،  ناااگوری ملامبااارک
هاای جنابش  کند؛ زیرا پادر ایان دو نفار تحات تاأثیر آموزه ای دیدگاه شیمل را تأیید می (، تا اندازه67ص. 

رد کاه در هایچ دینای وجاود نادا»مهدویه بوده است. ابوالفضل مانند پدر  ملامبارک بر این باور بود کاه 
(. 386، ص. 1385)بلاک، « برخی جزئیات دچار خطا نباشد و هیچ دینی نیست که سراسر بر خطا باشد

 ، 1361کردناد )نادوی،   که مردم هند و افغانساتان در آن دوره، ایاران را یوناان آن زماان تصاور می ازآنجایی
ساادگی تحات  بودند، اکبرشاه به ( و فیضی و ابوالفضل، دو نفر ایرانی بسیار زیرک و باهو 66، ص. 4ج. 

را در ذهن اکبرشاه تلقین کرد و باه پادشااه « اجتهاد مطلق»های آنها قرار گرفت. ابوالفضل ایدۀ   تأثیر اندیشه
باگذشات هازار ساال باه پایاان رسایده  9فهماند که وارد زمانۀ جدیدی شده و دوران نبوت حضرت محمد

شااهان، اکبرشااه  شود که سازاوار اسات توساط شااه  اس میشدت نیاز به دینی جدید احس است. اکنون به
ها، اکبرشاه نبوت حضرت محماد را منساوخ اعالام کارد و خاود را  ابداع و رهبری شود. درنتیجۀ این تلقین

(. پاس از آن، اکبرشااه 17-18، صص. 4، ج 1379صاحب رسالتی جدید و آیینی نوین پنداشت )ندوی، 
ردن تمام مردم هندوستان در زیر یک پرچم را اجرا کرد. او بارای ایان ک و جمع« وحدت ادیان»طرح جدید 

های هنادی   منظور از شعائر و رسوم مذاهب مبتلف ترکیب عجیبی پدید آورد؛ برای نمونه به طریقۀ برهمن
سوی خورشاید متمرکاز کارده،   ا  را به  آویبت و چهره  کرد و علامت خاص آنها را به گردن می  عبادت می

(. اکبرشااه هماواره تالا  18، ص. 4، ج 1379کارد )نادوی،   را با کلمات عجیبای تقادیس می خورشید
رو قاانون دریافات جزیاه از  های مذهبی هندو را به خود جلب کند؛ ازایان  کرد تا نظر اشراف هند و توده  می
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بود کاه حقیقات در  غیرمسلمانان را لغو کرد و خود با دختر یکی از اشراف هندو ازدواج کرد. وی براین باور
عمل دین جدیدی ساخته بود که خود، هم خدا و هام پیشاوا  انحصار هیچ دین و مذهبی نیست. اکبرشاه در

 و پیغمبر آن بود.
وحادت ادیاان، عبادالحق دهلاوی باود. او در یکای از رساایل  سیاسات ترین مبالفان یکی از جدی

 د اقدامات اکبرشاه پرداخت و نوشت: سیاسی عرفانی خود به شکلی نامحسوس و غیرمستقیم به نق
...  ... مستی و غرور دنیا و حکمرانی به جایی کشد که دعوی خدایی و پیغمبری کنند

داند که معنی پیغمبری چیست.  کند و هیچ نمی خیزد و دعوی پیغمبری می یکی بر می
اند و رس گیرد و به خلق می شدن است میان خدا و خلق، از خدا فیض می پیغمبری میانجی

ود و به عالم ملکوت متصل و فرشته بر وی بیاید  پیغمبر از اول عمر تا آخر از گناهان معصوم ب 
دعوی و غلبه سلطنت و شوکت  ... پیغمبری نه مجرد و پیام حق بگذارد و معجزات بنماید

 (. 87م، ص. 1867است ... )دهلوی، 

 های سیاسی )فرایند(  . اقدامات و فعالیت4

روایی خود به تأیید عالمان دینی نیاز داشاتند. درنتیجاه  ، شاهان دهلی برای مشروعیت فرمانبه لحار سنتی
شادند   رسامی حکومات تبادیل می از طریق تطمیع، تهدید و اجبار، بسایاری از عالماان دیان باه مبلغاان

(؛ اما دهلوی خارج از چارچوب سانتی مرساوم، مناسابات خاود باا شااه را بار 14، ص. 1367)الحسن، 
کارانه تنظیم کرد. او خود نبساتین کسای اسات  و با خصلت محافظه« اصلاحی -انتقادی»اساس رویکرد 

 گوید:  کارانۀ عمل خویش می که با اعتراف به ماهیت محتاطانه و محافظه
این بنده مأمور است که جز در ابواب دین و ملت که باعث تروی  و تجدید شریعت و 

شد تکلم نکند و از دایرۀ اعتدال و حیطۀ احتیاط بیرون موجب حفظ عقاید و احکام سنت با
 (.2م، ص. 1867نیفتد و به اشارات وجودیه و تأویلات باطنیه دست نزند )دهلوی، 

« اصالاحی -انتقاادی»کاراناه و در چاارچوب رو   بنابراین ماهیت عمل سیاسای عبادالحق محافظه
 است.

 . مبارزه با خودکامگی4-1

جاز به هند بازگشت که مردم و درباریان به شکل آشکار و نهاان اسالام را باه بااد عبدالحق در شرایطی از ح
بازگشت باه هناد، اندیشاۀ اصالاحی و  (. دهلوی به مجرد118ق، ص. 1434گرفتند )نظامی،  تمسبر می

، 1366پروراناد )احماد،  های اکبرشاه را در سر می برقراری مجدد مقام راستین پیامبر اسلام در برابر بدعت
ولی از رویارویی مستقیم باا اکبرشااه پرهیاز کارد. پاس از مار  اکبرشااه و جانشاینی پسار   (؛14ص. 

باللاه، اماام  جهانگیرشاه، عبدالحق در وضعیت پرآشوب و فاسد آن زمان، به یاد ارشادات شیخ محمد باقی

https://psq.bou.ac.ir/



  135...های ورود عبدالحق دهلوی به سیاست و تأثیرات  عوامل و زمینه

مرا تو مان جاری بسااز و  هدایت و ارشاد را در قلب و ذهن فقرا و»و قطب نقشبندیه افتاد که به او گفته بود:  ا 
ق، 1434)نظاامی، « بجای پرهیز از مواجهه با سلاطین، تلا  کن تا بیشترین تأثیر را بر سلاطین بگذاری

موجود در فسااد و انحاراف شااهان ریشاه داشات. بادین  (. شاید به این دلیل که فساد و کژدینی134ص. 
نگاری آغاز کارد. وی در  ام و نرم از طریق اندرزنامهگری جهانگیرشاه را به شکلی آر ترتیب عبدالحق اصلاح

باه »را نگاشات و  تنبیه الغافلین لفناء الدنیا واربابها، واغترار الجااهلین بزخارفهاا واسابابهاگام اول، رساله 
(. دهلاوی 606م، ص. 2009)احمدغازی، « شیخ فرید، از عالمان دربار فرستاد تا به جهانگیر تقدیم کند

)دهلاوی، « است خدا خواهاد باود هرکه آید به جهان اهل فنا خواهد بو و آنکه پاینده و باقی» در قالب شعر
یاا »گیرد. از نظار وی دنیاا  را نشانه می« بقا»ترین مفهوم سیاست، یعنی مفهوم  (، کانونی85م، ص. 1867

ر را باه شااه گوشازد جای اینکه فساد و انحراف دربا (. وی به  )همان« بادی است یا خوابی است و یا افسانه
اللهام اصالح الاماام والاماه »کناد:  کند، به شکلی محتاطانه و زیرکانه اندرز به جهانگیر را با دعا آغااز می

ای  از آن باه نگاار  رسااله (. عبدالحق پس 83)همان، ص. « والراعی والرعیه و  لف قلوبهم فی البیرات
تفصایل در آن بازتااب  دینای وی به -چوب اندیشۀ سیاسیاقدام کرد که چار رسالً نوریً سلطانیهدیگر با نام 

کرد  گوید جهانگیرشاه به یکی از درباریان دساتور داد کاه عاالمی را موظاف گونه که خود می یافته است؛ آن
آوری و تدوین نماید. آن شبص نیز عبدالحق را به این کار موظاف  برخی احادیث اندرزگونۀ پیامبر را جمع

(. وی در ایان رسااله 27-26ق، صاص. 1405تصمیم گرفت )دهلوی،  ساله نوریهرکرد و وی به نگار  
کند تا به شاه اندرز دهد کاه از خودکاامگی و ساتمگری بررهیازد. او  نیز به شکلی بسیار نرم و آرام تلا  می

نوشات و آن را باه  ترجمً الاحادیث الاربعین فی نصیحً الملاوک والسالاطینرسالۀ دیگری را نیز با عنوان 
تنبیاه نگاری )رسااله  ترتیب در ادامۀ سنت اندرزناماه جهان، فرزند جهانگیرشاه فرستاد. این سه رساله به شاه

 الاحادیاث الاربعاین ترجماه( و نصیحً الملاوک )نوریً سلطانیهنویسی )رساله  نامه ...(، سیاست الغافلین
عمومااً »خاود در ایان باود کاه آنهاا نویساان پایش از  نامه اند. تفاوت عبدالحق با سیاست ...( نگاشته شده

 ، 1383راد،  )یوسافی« مشغول به کارهاای دربااری و دیاوانی و صااحب مناصاب وزارت و دبیاری بودناد
کردند؛ ولی عبدالحق بدون اشتغال به منصب سیاسای و  ( و سیاست را از درون دربار واکاوی می130ص. 

 کرد و رفتار سیاسی سلطان را زیر نظر داشت. دیوانی، از بیرون دربار امر سیاسی و اجتماعی را رصد 

 عدالتی . ستیز با بی4-۲

رو در  های زمانۀ عبدالحق غیبت عدالت در سرهر سیاست و اجتماع باود؛ ازایان  یکی از مشکلات و دغدغه
سیاسات و دیانات اجارا  کند. سلطان عادل بایاد عادالت را در دو محاور از عدالت آغاز می سلطانیهرساله 

های عادالت سیاسای و اجتمااعی نیاز  که درگذشته عدالت دینی نادیده گرفته شد، پایاه ی ازآنجاییکند، ول
ًٍ یوازی عباده ساتّین سانه»کند که:  سست و لرزان گردید. وی روایتی را از پیامبر اسلام نقل می ؛ «عدل  ساع

افلاه برابار اسات سااله ن شصت عادل و ر فات دهاد باا عباادت یک ساعت که پادشاه عادل بنشایند و داد
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(. به باور عبدالحق غیبت عدالت و فساد موجود در بدناۀ جامعاۀ اسالامی در 24ق، ص. 1405)دهلوی، 
مارا دیاری  ظلم و فساد پادشاهان ریشه دارد. انقیاد و فرمان برداری رعایاا بادون رعایات عادالت از ساوی ا 

مارا را عادل و رعایاا را انقیااد»نبواهد پاییاد؛ بناابراین  (. ایان 90م، ص. 1867اسات )دهلاوی،  لازم« ا 
(؛ اما شایخ 118)نظامی، پیشین، « الناس علی دین ملوکهم»مضمون را به این شکل بسیار شنیده بودیم که 

 کند:  عبدالحق نسبت فساد حاکمان با فساد در اجتماع را به شکل دیگری تبیین می
به بدن است که جنبانندۀ جان  عالم و افراد اجتماع نسبت نسبت وجود پادشاه با ارکان

جان )پادشاه( به صلاح بدن )اجتماع( و فساد او به  بدن و برپادارنده آن، جان است و صلاح
 (.24ق، ص. 1405فساد این است )دهلوی، 

 داری رعایت کند:  چون پادشاه عادل جانشین پیامبر است، باید امور یادشده را در حکومت
ود، لاجرم آن کند که مصطفی کرد. معنی جانشین عادل جانشین مصطفی ب   چون پادشاه

پایه سلطنت، تقویت و تروی   حقیقت حکمت در وجود پادشاهان و رفعت این باشد و به
اند، پادشاهان  الوهیت آورده ... و دین و شریعتی نهاده شریعت انبیاست تا آننه انبیا از جانب

د و برپا دارند و تمام ملت در تأیید و تروی  عدالت رواج و رونق دهن آن را به زور بازو و قانون
 (.28ق، ص. 1405)دهلوی، « اند دین با ایشان شریک

 نویسد:  عبدالحق در اهمیت و دفاع از عدالت، خطاب به جهانگیرشاه می
لک آفرید: دنیا و آخرت ... و یکی ]از بندگان[ را دولت و سلطنت  پروردگار عالم دو م 

کی را از هردو محروم گردانید و دیگری را یکی داد و نه دیگر...؛ اما دنیا و آخرت هردو داد و ی
پروری و دادگستری و  اند که ... به عدالت و ر فت و رعیت دنیا و آخرت پادشاهان عادل ملوک

اجر و ثواب آخرت  های خدا احراز خدا و شفقت و مهربانی بر بنده برداری طاعت و فرمان
کمالات ظاهر و باطن شوند ... پس ارباب  و آخرت و محرز های دنیا نموده، جامع نعمت

ای سلوک نمایند که وجود  دولت را باید که در مشغولی دنیا و کامرانی تدبیری کنند و به طریقه
 دنیا ایشان را مضر نگردد و از تحصیل دولت و سلطنت آخرت فار  نگرداند و محروم نسازد

 (. 28ق، ص. 1405... )دهلوی، 
عبدالحق بنای سیاست و سلطنت چهار رکن بنیاادین دارد کاه اگار در یکای از آنهاا خلال وارد از نگاه 

خزیناه  -یکام»اناد از:  ریازد. ایان چهاار ساتون عبارت روایی سیاسی و سلطنت فرو می شود، بنای فرمان
 عادل و تارک ظلام و ساتم بار -وحدت و اتفاق میان لشکر؛ چهارم -لشکر؛ سوم -)دارایی/ اقتصاد(؛ دوم

(. از نظر وی برخی از این ارکان بر دیگری اولویت دارند؛ مثلًا وجاود 31ق، ص. 1405)دهلوی، « خلایق
تر از خزینه است؛ زیرا اگر کشاوری خزیناه داشاته باشاد، ولای ساراهی نباشاد کاه از آن  سراه نظامی مهم
ایان اتحااد و اتفااق در رود؛ باا وجاود  هایش به تاراج می خورد و دارایی سادگی شکست می مراقبت کند، به
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ساازد، اتحااد  تر از کثرت سراهیان است؛ زیرا آننه ساراه را نیرومناد و اساتوار می میان سراهیان برتر و اولی
(؛ اما تحلیل نهایی عبدالحق از رکن عدالت بسایار مهام 31-32است؛ نه زیادی سراهیان )همان، صص. 

تم حتی از اتفاق و اتحااد در میاان ساراهیان نیاز و اساسی است. از نظر وی رعایت عدالت و ترک ظلم و س
 تر است؛ زیرا:  تر و ضروری مهم

 اگر لشکر بسیار باشد و همه متفق بر ظلم باشند، این بسیاری ]سراهیان[ موجب
شدن ظلم و فساد است، نه اصلاح و انتظام و لشکری که اندک باشند و همه متفق بر  بسیار

بر لشکری بسیار که متفق بر ظلم باشند غالب آیند؛ حکم جریان عادت  عدل باشند، به 
جور و ستم است از خلق و رعایت حقوق  اگرچه کافر باشند ... . مراد از عدل در اینجا دفع

 ق، 1405ایشان تا بر کسی ستم و بیدادی نرود و حق کسی پایمال نشود )دهلوی، 
 (.32ص. 

بر کثرت سراهیان و دارایی مملکت، به ایان آیاه از عبدالحق در توجیه و تأیید اولویت اتفاق در عدالت 
قت  ما فِ »کند که:  قرآن استناد می نف  و    زیاز  ل  اه  ع  م نِنا ه  یان  اف  ب  لا ه     لکِنا اللا لوبِهِم و  ین  ق  فت  ب  لا میعًا ما    رِ  ج 

 
ی الأ

کیم   توانساتی،  ا الفت دهای نمیخواستی میان آنه های روی زمین می (؛ اگر تو با همۀ دارایی63)انفال،  «ح 
های آنان را به هم نزدیک ساخت و میانشان الفت حاکم کرد کاه خداوناد عزیاز و حکایم  ولی خداوند دل

هاای هساتی  تر از هماۀ دارایی است. به باور وی بر اساس این آیه، جوهر اتفاق و ائاتلاف برتار و ضاروری
کت بر هر چیز دیگری ارجحیت و اهمیات دارد رو اتفاق بر عدالت برای یک ممل شناخته شده است؛ ازاین

(. درنهایت آن چیزی کاه حاافظ و پاسادار دیگار ارکاان سالطنت و سیاسات 37، ص. ق1405)دهلوی، 
پادشااهی »گویاد:  زناد و می است، اتحاد بر عدالت است. عبدالحق عدالت را با خدمت به خلق پیوند می

)دهلاوی، « باودن اسات آساایش خلق دادن و دربنادراحت و آساایش خاود  خلق بر خود نهادن و ترک بار
پادشاهان را بایاد کاه روز باه کاار ماردم »نویسد:  رو خطاب به جهانگیرشاه می (؛ ازاین37، ص. ق1405

)هماان، ص. « مشغول باشند و شب به کار خود؛ یعنی به عبادت و مناجات و تضرع به درگاه رب الاربااب
ماندن اخبار اجتماع و احاوال ماردم  اند از: پوشیده نظر وی عبارتفروپاشی حکومت از (. عوامل درونی48

های سیاسای؛ ظلام و ساتم کاارگزاران  های فرومایاه و اساتفاده از آنهاا در پسات از پادشاه؛ پرور  انساان
 عدالتی، نیز در دو علت اولی ریشه دارد. (. ظلم و ستم و بی48حکومت بر مردم )همان، ص. 

 دایی دیانت و سیاست. مبارزه با گفتمان ج4-3

هاای مسالم نویساندگان، یگاانگی  فر  نویسی، یکی از مبانی اساسی و پیش  نامه اساساً در سنت سیاست
، «دو بارادر همازاد»هاای گونااگونی همناون  دیانت و سیاست بود. باور به یگانگی دین و سیاست با تعبیر

( یااد شاده اسات. 50ق، ص. 1405، )دهلاوی« بودن تو مان»( و یا 30، ص. 1393)مقدم، « ترازی هم»
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باورمناد « یگاانگی سیاسات و دیانات»اندیشمندان مسلمان به دلیل دو کارویژۀ بنیادین در دین، به دیادگاه 
بودند: نبست، ظرفیت دین در ایجاد وحدت و انسجام فرهنگی؛ دوم، ارائۀ میزان و معیاری بارای ارزیاابی 

رو عبادالحق در  ایان (؛ از214-215، صاص. 1382، رفتار سیاسی حاکماان در سارهر اجتمااع )فیرحای
 کند. رسالۀ سلطانیه بر نسبت ایجابی و یگانگی دیانت و سیاست تأکید می

روی عبدالحق مسئلۀ جدایی دیانت و سیاست بود. در زماناۀ وی مناسابات دیان و  پیش  دومین چالش
رو  اری فاولادین کشایده باود؛ ازایانمشبص و دیو دولت سرد و تیره بود و دستگاه سلطنت میان آن دو مرز

تنیدگی و وابستگی سیاست و دیانت و تأثیرگذاری آنهاا بار یکادیگر اشااره دارد و  وی آشکارا به مسئلۀ درهم
 کند: های جدایی سرهر سیاست از حوزۀ دیانت را بیان می زیان

لک تو مان دیگری وجود هر یک به  بودن آن است که احوال اند. خاصیت تو مان دین و م 
ود، دیگری  د و اگر یکی مریض شد، دیگری نیز مریض شود و اگر یکی تندرست ب  و  وابسته ب 
ود و در نقصان پادشاهی نقصان  ود. همننان در نقصان دین، نقصان پادشاهی ب  نیز تندرست ب 

ود و در کمال پادشاهی کمال دین )دهلوی،  دین. و در کمال دین کمال ق، 1405پادشاهی ب 
 (.50-51. صص

 گوید: جست؛ آنجا که می  توان پی الملک نیز می ردّ پای چنین مضمونی را در رسالۀ خواجه نظام
و نیکوترین چیزی که پادشاه را درباید دین درست است؛ زیراکه مملکت و دین همنون 
ه در مملکت اضطرابی پدید آید در دین نیز خلل آید، بددینان و مفسدان پدید  دو برادرند. هرگ 

د و مفسدان قوت گیرند... )طوسی،  آیند و  و هرگه که کار دین با خلل باشد، مملکت شوریده ب 
 (.70، ص. 1398

 . پیامدهای اندیشه سیاسی عبدالحق )برایند( 5

قاره و  اصلاحی عبدالحق پیامدها و تأثیرات گسترده و عمیقی بار سیاسات و ماذهب شابه-حرکت انتقادی
 پردازیم. ها دوام یافت. در ادامه به توضیح و تبیین این پیامدها می هدربار شاهان دهلی گذاشت که تا سد

 . نسخ قوانین اکبرشاه5-1

گیرشاه نتیجاه داد   اصلاحی عبدالحق پس از مر  اکبرشاه، در زمان سلطنت پسر  جهان -حرکت انتقادی
برشاه بااقی نگذاشات ای برای نفوذ قوانین پدر  اک  منجر شد که درعمل هیچ روزنه« ابرقانونی»و به وضع 

و بسیاری از قوانین آن زمان ملغی شد. آن ابرقانون عبارت بود از ناکارامدی و الغای هر قانونی که باا قاوانین 
از: تحاریم ساجده   شده توسط جهانگیرشاه عباارت بودناد   اسلامی در تعار  باشد. برخی از قوانین ملغی

شاده و سااخت مسااجد  آن؛ بازسازی مسااجد تبریب بر پادشاه؛ تجویز دوبارۀ ذبح گاو و خوردن گوشت
جدید؛ ابطال همۀ قوانین مبالف شریعت اسلام؛ تعیین قضات مسلمان و بازرس بارای شاهرهایی کاه در 
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 (.32، ص. 1383آنجا مسلمانان سکونت داشتند )شیال، 

 های بعدی شاهان . تأثیر بر نسل5-۲

به سالطنت رساید. در زماان او سیاسات فشاار و ق. 1069در سال  اورنگ زیبجهان، پسر    پس از شاه
گیری بر پیروان آیین هندو به مرحلۀ اجرا درآمد. وی ساز  و اختلاط میان مذاهب را برچید، جزیاه  سبت

های دولتی برکنار کرد. در زماان او بسایاری از   را برای هندوها اجباری کرد و بسیاری از هندوها را از سمت
ونه شرب خمر را مطلقااً بارای مسالمان و غیرمسالمان ممناوع اعالام کارد و منکرات برچیده شد؛ برای نم

 (.41ها را میان ازدواج و ترک سرزمین هند مبیر کرد )همان، ص.  روسری

 . ظهور گفتمان استعمارستیزی5-3

های سیاسای اصالاحی  هاا و اندیشاه زیب، گفتمان استعمارستیزی مسلمانان بر اثار آموزه در دوران اورنگ
تارین اقادامات سیاسای  گیارد. یکای از مهم زیاب شاکل می جهان، پادر اورنگ ق دهلوی باه شااهعبدالح
ی   زیب تقابل با کمرانی هند شرقی بود. کمرانی هند شرقی به گماان اینکاه امرراتاوری مغاول در دوره  اورنگ
هاای  داراییم. با توسل باه زور،  1685زیب رو به سستی و زوال نهاده است، تصمیم گرفت در سال  اورنگ

ها باا   زیب حمله کارد. ایان حملاه  های اورنگ ها و دارایی  خود را در هند گستر  دهد؛ بنابراین به سرزمین
ها تاا چنادین ساال فکار حملاه باه   کاه انگلیسای ای  گونه هاا روبارو شاد؛ به  پاسخ محکمی از سوی مغول

 (.  615، ص. 1394هندوستان را از سر بیرون کردند )شیمل، 

 های سیاسی و اصلاحی پس از خود ثیر عبدالحق دهلوی بر جریان. تأ6

گذار هیچ جنبش سیاسی یا اجتماعی مشبصای نباود، از رهگاذر ساه  هرچند خود عبدالحق دهلوی بنیان
عناوان   باه اخباار الاخیاارانتقاادی باا درباار اکبرشااه، تادوین -های اصالاحی کنش اصلی، یعنی مکاتبه

ای با معاصرانی چون شیخ احمد سرهندی، زمینه فکاری لازم  و پیوند شبکه نگاری بدیل هویت دینی تاریخ
هاای  تبع آن، جنبش الله دهلوی و به های اصلاحی متأخرتر از جمله مکتب شاه ولی گیری جریان برای شکل

هاای  کند که رابطه میان عبدالحق دهلوی و جریان حدیث را فراهم آورد. این مقاله تأکید می دیوبندی و اهل
قاره اسات،  های بعدی عالمان شابه شده از طریق نسل گری ای غیرمستقیم و میانجی معاصر اسلامی، رابطه

باا توجاه باه ماهیات غیرمساتقیم تأثیرگاذاری عبادالحق دهلاوی بار نه یک تأثیرگذاری مستقیم و خطی. 
دیوبندیاه، ویژه در  تاوان اساتدلال کارد کاه ایان تأثیرگاذاری )باه های اصالاحی پاس از خاود، می جریان

پیوساته صاورت  هم های احیاگر سیاسی( از سه مسایر متماایز، اماا به حدیث و به میزان کمتری جنبش اهل
 گرفته است:

از طریق پیوند مشترک عبادالحق و شایخ احماد سارهندی باا شایخ  معنوی: -ای نبست، مسیر شبکه
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 -التقاطی دربار، به شاخه نقشابندی های بالله در طریقه نقشبندیه، سنت مقاومت در برابر آموزه خواجه باقی
 الله دهلوی و پیروان او تداوم یافت. مجددی منتقل شد که بعدها در شاه ولی

عناوان معیاار   ببشی عبدالحق دهلوی به علام حادیث، باه اولویت علمی: -شناختی دوم، مسیر رو 
های بعاد، در  ه در سادهشناختی فراهم آورد ک سنجش اصالت دینی در برابر بدعت و التقاط، الگویی رو 

طاور مشابص بار بازگشات مساتقیم باه قارآن و حادیث، بادون واساطه  حدیث )که به  قالب جنبش اهل
 های فقهی متأخر، تأکید داشت( بازتولید شد. مکتب

عناوان ابازار بازساازی هویات   نگاری دینای باه کاربست تاریخ ساز: هویت -نگارانه سوم، مسیر تاریخ
گاه سیاسی حاکم، الگاویی فرهنگای فاراهم آورد کاه در دوران اساتعمار بریتانیاا، مستقل مسلمانان از دست

هاای اصالاحی مانناد دیوبناد بارای حفاظ هویات اسالامی در غیااب حاکمیات سیاسای  توسط جنبش
 کار گرفته شد. مسلمانان، دوباره به

 گیری نتیجه. 7

معناوی صاوفی تماایز قایال سالطان و سالطنت  پیش از عبدالحق، صوفیان بیشتر میان حکومات سیاسای
دانساتند. تصاوف   هند رسالت خود را صارفاً ساعادت معناوی ماردم می رو صوفیۀ نبستین همین بودند؛ از

گر   تقدیرگرایی بود و غالباً در نقاش بهتارین مرجاع توجیاه گیری و منادی و مروّج  قاره مشوق کناره شبه سنتی
کارد؛ ولای تصاوف سیاسای عبادالحق در مسایر  فاه میروایان، بسیار خوب ایفاای وظی خودکامگی فرمان

خلاف این سنت حرکت کرد و با تبدیل تقدیرگرایی به تدبیرگرایی، به بازتعریف نقاش سیاسای و اجتمااعی 
رو وی هیچ تمایزی میان سرهر دیانت و سیاست قایل نشاد و در هاردو حاوزه باه  تصوف پرداخت؛ ازهمین

ندی در کمال وفاداری به طریقت، به شاکل جادی باه سیاسات اصلاحی اقدام کرد. سره -حرکت انتقادی
پرداخت و با امر سیاسی درگیر شد. دغدغۀ کانونی صوفیان سنتی هدایت روح فرد به سوی خدا باود، ولای 

اصالاحی  -اصلاحی بود؛ باا ایان هماه حرکات انتقاادی  آرمان دهلوی رستگاری جمعی از طریق حرکت
د و چندان سر ستیز با حاکماان نداشات و از تقابال باا سالطان پرهیاز شده بو عبدالحق بسیار نرم و تلطیف

نگاری، در ظااهر خاود را همساو باا سیاسات و  نامه نویسی و اندرزنامه رو با نگار  سیاست کرد؛ ازاین می
کناد و علال  دهد، راهکارهایی بارای حفاظ و تاداوم قادرت سالطان پیشانهاد می مستقر نشان می سلطنت

شمرد تا کاخ سیاسات متزلازل  ان و عوامل فروپاشی سلطنت را برای شاهان بر میتضعیف مشروعیت سلط
 روایی سیاسی فرونریزد. نگردد و بنای فرمان
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 ع        اب           ن   م

 قرآن کریم.
 . ن. لطفی و م.ج. یاحقی )مترجم(. تهران: انتشارات کیهان.تاریخ تفکر اسلامی در هند(. 1366احمد، ع. )

القاره.  ق(. الامام المحدث عبادالحق دهلاوی و دورة فای احیااء المجتماع الاسالامی فای شابه1396ی، م. )احمدغاز
 .592-611(، صص. 3)51 ،المجمع اللغه العربیه بدمشق

 . بیروت: دارالکتب العلمیه.تاریخ الحرکه المجددیهم(. 2009احمدغازی، م. )
 . م.ح. وقار )مترجم(. تهران: انتشارات اطلاعات.ر پیامبر تا امروزتاریخ اندیشه سیاسی اسلام: از عص(. 1385بلک، آ. )

 .146-133، صص. 40شماره آینه میراث،(. شیخ عبدالحق محدث دهلوی. 1387س.ک. )حاج سیدجوادی، 
. ح. لاهاوتی )متارجم(. مشاهد: بنیااد هناد   هاای قاومی در مساتعمره  جنابش اسالامی و گرایش(. 1367الحسن، م. )

 سلامی آستان قدس رضوی.های ا پژوهش
 .  1، شماره علوم سیاسیشناسی استیوارت هیوز در مطالعات اسلام سیاسی.  (. کاربرد رو 1391محمدی، ی. ) خان

 خان )تصحیح و توضیح(. تهران: انتشارات دانشگاه تهران.  . ع. اشرفاخبار الاخیار فی اسرارالابرار(. 1383دهلوی، ع. )
 آباد: مرکز تحقیقات فارسی ایران و پاکستان. . اسلامنوریه سلطانیهرساله ق(. 1405دهلوی، ع. )
المکاتیاب والرساائل الای اربااب الکماال والفضاائل، م. در:  الادنیا واربابهاا. تنبیه الغافلین لفناءم(. 1867دهلوی، ع. )

 انوارالحق حقی القادری دهلوی )مصحح(. دهلی: نسبه خطی.
 المللی الهدی.  چی و ح. مطیعی امین )مترجم(. تهران: انتشارات بین  . م. مدیرشانهیتجربه اسلام سیاس(. 1378روآ، ا. )

 .  .ح. جهان تیغ )مترجم(. زاهدان: چا  جهان تیغ.قاره هند های اصلاحی شبه نهضت(. 1383شیال، ج. )
 فرهنگ اسلامی.. )چا  هفتم(. ع. گواهی )مترجم(. تهران: دفتر نشر ابعاد عرفانی اسلام(. 1394شیمل، آ.م. )
 . م. عابدی )مقدمه و تصحیح(. تهران: فرهنگستان زبان و ادب فارسی.سیر الملوک(. 1398طوسی، ن. )

 (، 1)43 ،الهنااد ثقافااه (. الشاایخ عباادالحق حقاای المحاادث الاادهلوی. 1992الفریاادی، ن.ا.؛ القاساامی، خ. )

 .57-52صص. 
 هران: نشر نی.تقدرت، دانش و مشروعیت در اسلام. (. 1382فیرحی، د. )

 پور. الاسلامی )اسلامی اکیدمی( مبارک )نسبه خطی(. هند: المجمع محدث دهلویتا(.  قادری مصباحی، م.ع. )بی
رامراور: هندوساتان  -. س.م. ندوی )مصحح(. هنادتاریخ اکبری معروف به تاریخ قندهاریم(. 1962قندهاری، م.ع. )

 پرینتینگ ورکس.
  معرفات فرهنگای اجتمااعی،نامه نویسای در دوره میاناه.  اسای بنیاادین سیاساتشن (. بررسای رو 1393مقدم، س. )

 .46-27 ، صص.20شماره 
 (. م.ا. دامنی )مترجم(. زاهدان: انتشارات صدیقی.4. )ج.تاریخ دعوت و اصلاح(. 1361ندوی، ا.ع. )
قاسمی )متارجم(. زاهادان:  (. م.ق.4. )چا  دوم؛ ج.تاریبنه دعوت اسلامی و ادوار آن در هند(. 1379ندوی، ا.ع. )

 انتشارات صدیقی.
 دمشق: دارالقلم. الشیخ المحدث عبدالحق دهلوی: حیاته و آثاره.ق(. 1434نظامی، خ.ا. )
 (. م. تفضلی )مترجم(. تهران: امیرکبیر.1. )چا  یازدهم؛ ج.نگاهی به تاریخ جهان(. 1382نهرو، ج.ل. )
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 . لاهوتی )مترجم(. مشهد: انتشارات آستان قدس رضوی.. حمسلمانان هند بریتانیا(. 1369هاردی،  . )
 . ع. فولادوند )مترجم(. تهران: انتشارات علمی و فرهنگی. آگاهی و جامعه (.1381هیوز، ه.ا. )

 .134-123، صص. 28، شماره علوم سیاسینامه نویسی.  (. متدلوژی سیاست1383راد، م. ) یوسفی
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