
 

 

 

 

 

 

 

 

341 
 

 پژوهشی آيين حكمت-فصلنامه علمی

  93، شماره مسلسل 6931 تابستان، نهمسال 

 

 

 یوحدت وجود در عرفان اسلام ۀدربار سیاست دگاهید یبررس
 
 
 
 

 51/4/34تاريخ تأييد:             02/6/39تاريخ دريافت:  

 * یاشکور ییمحمد فنا 

 ** یخسروشاه هیرق

 و سیاست دگاهیاز د« وحدت وجود» یۀنظر یبه بررس میمقاله برآن نیدر ا

 انیوحدت وجود ب ۀرا دربار یاسلام ی. نخست نظر عرفامیبپرداز یاسلام یعرفا
و  یبررس ۀسیبه مقا ان،یباره آورده و، در پا نیرا در ا سیکرده و، سپس، نظر است

نها را که آ س،یاست انیب خلافـ بر یاسلام ی. عرفامیاپرداخته شانینقد سخنان ا
 داندیم یوحدت وجود شیبوو کم یانگارگانهی یهاشیانگار همراه با گرادوگانه

دت وح یۀدر شطح سیهمان است که است نیبه وحدت وجودند. و ا لیقا ن،یقی ـبه
همان  سیاست انیدر ب« خدا و جهان یکسانینا نیدر ع یکسانی» کند؛یم انیوجود ب

است. تفاوت  یاسلام یعرفا« وحدت نیکثرت و کثرت در ع نیوحدت در ع»
 هیتوج یچگونگ جه،یو عمق درک مطلب و، در نت انیب ۀها تنها در نحونظرگاه نیا

 مطلب، آن را نیا قیبه سبب عدم درک عم س،یکه است باشدیوحدت و کثرت م
از  رونیعرفان را ب ۀحوز ی. وشماردیم هیا و، البته، قابل توجنممتناقض یحکم

 یاسلام یکه عرفا یدر حال کند،یم یمعرف یو فراعقل یحوزه منطق و، لذا، فراذهن
اند بلکه با جرئت منطق و برهان ندانسته طهیرا خارج از ح« وحدت وجود»نه تنها 

                                                 
 .ینیامام خم یو پژوهش یآموزش ۀگروه فلسفه مؤسس اریدانش *

 .یاسلام ۀفلسف ۀرشت الزهرا ۀجامعسطح سه  ۀطلب **
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  .دانندیم هیو قابل توج یتمام آن را برهان

 

 ه،یحشط ،یکسانیدر نا یکسانی ،یوجود، عرفان اسلام وحدت :کلیدی واژگان

  .یعربابن س،یاست ر،یناپذنما، منطقمتناقض

 

 مقدمه

به  یا اند،اثباتش برآمده صدد که بعضی درچنان گوهرند،جهان هم و خدا آیا

ت دساین  ازهایی پرسش رود؟شق ثالثی هم می آیا احتمالِ هم فرق دارند؟ کلی با

معنای  در وحدت وجود ،واقع در شوند.ارائه می« وحدت وجود»ذیل عنوان 

 .ا و جهانخد ای است دربارۀیعش نظریهوس

ذات  در این است که هستی منحصر« وجود وحدت» عرفای اسلامی از مقصودِ

 ،به این بیان. ندباشمی تجلی او و ظهور الله نمود،ماسوی است و متعالی خداوند

موجب عشق  کمال هستی او شدت وـ،  که هستی محض استـ متعال  خداوند

 محبت است و ذات حضرت حق عین عشق وگردد؛ تجلی می و به ظهور

طریق دیدن شئونات  از دیدن ذات خود حضرت حق نزد در ترین چیزمحبوب

 در برای ذات خود ذات حق از )ظهور« استجلاء»به  او که از ،است ذاتی خود

شأن  هر در او به ظهور شود مگرتام حاصل نمی استجلاءد. شومی تعبیر تعینات(

با  اندهتلاش کرد برهانی دانسته و را عرفای اسلامی وحدت وجود شئونات. از

 کنند. تبیین منطقی آن را قواعد

 وی. کندنما بیان میای متناقضبه صورت شطحیه را استیس وحدت وجود

این  او. نایکسان با و متمایز خداست و هم جهان هم یکسان باکه  داردمی اظهار

 ذیرناپمنطق استیس این قضیه را است. نمای وحدت وجودهمان شطحیۀ متناقض



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 93، شماره مسلسل 6931 تابستانسال نهم، 

 

 

 

 

 

 

 

341 

 

این بدان  داند.اشکال میبی ناپذیری را، این منطقعین حال در، و کندمعرفی می

ند، دامی کثرت کارگر حوزۀ فقط در منطق را ،انربرخلاف دیگعلت است که وی، 

چون منطق  و جایگاه وحدت است و ناپذیرای منطقحوزه عرفانْر آن است که ب و

جمله مسائل آن است  که از را «وحدت وجود»توان ، پس، نمیآن راه ندارد در

 .عقلانی کرد

دیدگاه  از« نظریۀ وحدت وجود» نقد مقایسه و م که به تبیین،یآن این مقاله بر در

 م.یاسلامی بپرداز نعرفااستیس براساس 

 . دیدگاه استیس دربارۀ وحدت وجود عرفای اسلامی1

دارد که عرفای مسلمان شبیه عرفای مسیحی در تجربۀ اتحاد استیس بیان می

ن، اند. وی، همچنیانگاریانگار همراه با گرایش گهگاه به یگانهعرفانی با خدا دوگانه

الق به بینونت مطلق خانه قایل د یهودیت ـ مصرّمانن کند که دیانت اسلام ـبیان می

تری خ محمود شبسست. ایشان برای گفتۀ خویش شواهدی از بیانات شیمخلوق ا و

)ر.ک.  داند.انگاری میصراحت به سود دوگانهشواهد را بهآورد و و غزالی می

 (472-472: 9731استیس، 
گانه گهگاه ی و انگار دوگانه اینکه عرفای اسلامی را علت کلام استیس در شاید

می متون عرفان اسلا و شواهد کافی در ۀکه مطالع این باشد معرفی کرده است، انگار

 ،حال ربه ه .است خوبی مطلع نبودهاز اصطلاحات عرفان اسلامی به نداشته است و

 های وحدتکند که کمابیش گرایشپایان سخن خویش اذعان می گرچه در، ایشان

ه بودـ  ندباشمیادیان توحیدی غرب جمله  که ازـ  میان عرفای اسلامی وجودی در

 (472)همان: داند. می انگاریدوگانه بالصراحه به سود عارفان را شواهد اما، است

 سقم و صحت از تا بپردازیم مسلمان فلاسفۀ آرای بررسی به بجاست اینک،
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 .شویم مطلع ایشان مورد در استیس کلام

 اسلامی عرفای دیدگاه از وجود وحدت. 2
 عربیدیدگاه ابن. 2-1

 وادی این قهرمان عربیابن و است وجودی وحدت اسلامی عرفان تردید،بی

 از و اندشده واقع وجود وحدت مکتب جاذبۀ در عربیابن از بعد عرفا، همۀ. است

 رودس این عربیابن .«هو الا لیس من یا هو یا» دارند: لب به را نغمه این و ثرندأمت او

 سبحانف»تراود: می نغمه این وی لبان از و است داده یاد الهی مستان به را پرواقعیت

 دتوح عربیابن عرفانیِ نغمات سلسلۀ العقد واسطۀ .«عینها هو و الاشیاء اظهر من

 منعکس است. مکیه فتوحات و الحکم فصوصدر دو کتاب   که است وجود

 او اگردانش و پیروان بلکه نرفتهکاربه شیخ آثار در وجود وحدت اصطلاح البته،

 است شخصی اولین( ه116متوفای ) سبعینابن گویا. اندکرده وضع را اصطلاح این

 ن،لیم و نصر). است شده گیرهمه است و بعد از آن کاربردهبه را  اصطلاح این که

9721 :714) 

 نقل خراز از را سخنی خداوند، از علو بحث در و «ادریسی فص» در عربی،ابن

 ائهوجود ار وحدت خصوص در هاییمثال با همراه را مفصلی نسبتاً بحث و کندمی

 و .«اضداد جمع به مگر شودنمی شناخته خداوند: »است این خراز سخن. نمایدمی

 عین او است. باطن و است ظاهر است، آخر است و اول او»: گویدمی ادامه، در

 ستاو... گشته  نهان آشکاری در که است چیزی عین و شده آشکار که است چیزی

« .است گرفته خود به را مخلوقات و حادثات دیگر هاینام و ابوسعید نام که
 (33: 9731 عربی،ابن)

 تمسک فیمختل هایمثال به وجود وحدت مسئلۀ تبیین برای بلافاصله عربیابن
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 اصلِ واحد و یک عددِ که گونههمان کند:می ذکر را اعداد مثال جمله از جوید.می

 هستند، یک عدد مختلف درجات و هاصورت مظاهر اعداد بقیۀ و است اعداد همۀ

 زیچی نیز بیرونی متکثر موجوداتِ اند،شده تشکیل واحد یک از اعداد همۀ یعنی

 باشند.نمی حق هایصورت یا مظاهر جز

 .است طبیعت آوردمی مثال وجود وحدت باب در عربیابن که دیگری نمونۀ

رند متکث و گوناگون طبیعت هایچهره که طورهمان»: نویسدمی ادریسی فص در او

 میان در حکم این است، واحد عین یک طبیعت خود ولی دارند فرق همدیگر با و

 «.اندفراوان هایشجلوه اما است واحد خدا اینکه با و است جاری نیز خلق و حق
 (32 :9731 عربی،ابن)

 جودو وحدت دربارۀ خود عالی تبیینات از یکی ،«اسماعیلی فص» در همچنین،

 :(14: همان)کند بیان می ذیل عبارات با را

 الشیء و واحدۀ حقیقۀ الوجود فان ضدٌّ الوجود فی فما مثلٌ الوجود فی فما

 .هُنفسَ لایضادُّ

 کائن یبق لم لحق الا یبق فلم

 بائن ثم ما و موصول ثم فما

 اری فمـا العیان برهان جاء بذا

 اعـاین اذا عینـه الا بعیـنی

 آمده «هودی فصّ» در نیز وجود وحدت باب در عربی ابن نهایی و آخر حرف

 :است
 حدودها إختلفت إن و محدوده الأشیاء و الأشیاء عین أنّه الصحیح بالأخبار و

 فی الساری فهو الحق حدّ هو و إلاّ شیء یحَُدُّ فما محدود کل بحد محدود فهو

 عین فهو الوجود صح ما الامرکذلک یکن لم لو و والمبدعات، المخلوقات مسمی
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 (111: همان) الوجود.

 مخلوقات همۀ در و است اشیاء عین خدا چون: گفت توانمی ساده، بیان به

ه عبارت ب است. هم خدا حدِّ حدّ این پس، دارند. حدّ نیز موجودات و است جاری

 جدا آنها از و دارد کامل همبستگی آنها با باشد، موجودات حد خدا وقتی دیگر،

 .است وجود وحدت معنی همان این نیست.

 (12: همان). کندمی تکرار «نوحی فصّ» در عربیابن را سخن همین عین
 مولوی. دیدگاه 2-2

 ایشان از پیروی به باشد، می عربی ابن شارحان مهمترین جمله از که نیز مولوی

 زیباترین و کرده سرایی سخن معنوی مثنوی جای جای در وجود وحدت پیرامون

 اصلی موضوعات از وجود وحدت واقع در. است آورده زمینه این در را تشبیهات

 وحدت دکان را خویش معنوی مثنوی ایشان و باشد می مثنوی بنایی زیر و

 (9279ب: 1د ،9723 مولانا،).داندمی

. تیاف راه مسأله این عمق به تواننمی ریاضت و زهد با جز کندمی اذعان مولوی

 :باشندمی آن تجلی و مظاهر کثرات و است هستی بنای زیر و کنه وحدت

 تــنیس موج غیر ماهیش و جوهر      نیست زوج و جفت وحدانست، بحر
 (4177 ب همان،)

 و ستنب فرو دم توصیف، بهترین وجود وحدت پیرامون که کندمی بیان مولوی

 :است مقال و قال ورای مسأله این و است سکوت و

 الـــــمق دانـمی به ایدـن دویی جز         حال و وصفست سوی زآن یکی آن
 (4173ب همان،)

 دنآم بیرون و فنا واقع در و باشد می وحدت سرانجام حق با خلق اتحاد و فنا

 :است حق طالب که داند می کسی چاره را هستی از
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 خویش وصل ارــروزگ ویدـــج باز       خویش اصل از ماند دور کو کسی هر
 (2ب: 9دفتر همان،)

 ایقمشه محمدرضا . آقا2-3

 همان اسلامی عرفای نزد وجود وحدت که است این است ذکر به لازم آنچه

 کتاب بر خود حواشی در ایقمشه محمدرضا آقا مرحوم. است «شخصیه وحدت»

 الهی حکمای دیدگاه در که کندمی تأکید شخصیه وحدت تبیین در القواعد تمهید

 . نیستند الامرنفس فاقد و موهوم و پوچ و هیچ کثراتْ عرفا، از محققان و

 کثرت عین ـ در موجود و وجود وحدت در زیبا سخنی ایقمشه محمدرضا آقا

 منبسط عام وجود: گویدمی افاداتش و حواشی از برخی دارد؛ وی در دو ـ هر

 غیریت وجه و است، وحدت ملاک و مصحح عینیت وجه اوست؛ غیر بوجهی

 حیحتص کثرت، به و توحید تصحیح وحدت، به قهراً و کند،می کثرت تصحیح

 احکام و شرایع و ادیان و ملل و معاد و صعود و نزول و ممکن و واجب اختلاف

 او غیر موجودی و وجود و است شخصی وحدت وجود وحدت پس،. شودمی

 او اعتبارات و نسب و شئونات و ذات ظهورات امکانی موجودات و نیست

 .باشندمی

 (21: 9732 خواجوی،) .اعتبارات و نسبند باقی      الحقیقۀ علی تویی موجود

 عرفا . دیگر2-4

 وجود به آن تکرار از که کندمی ذکر واحد مختلف مراتب را اعداد قیصری

 ظهور برای است مثالی معدودات خود در عدد که ظهور کندمی اضافه و اندآمده

 (919: ق9291 قیصری،). اندعقلی بعضی و حسی بعضی که موجودات، در ثابته اعیان

 :نویسدمی آملی سیدحیدر مرحوم
 و وجوبه و بداهته و اطلاقه ثبت الذی تعالی الحق او الوجود هذا ان ـ إعلم
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 آملی،) .المجالی و المظاهر وراء فی  کثرۀٌ و ظهورٌ له کشفاً، و عقلاً و نقلاً وحدته

1711 :956) 

 و کمالاته و صفاته و اسمائه و هو الا حقیقۀ الوجود فی لایکون فحینئذـ 

. مجازیّاً وجوداً و اعتباریّاً امراً الا العالم و الخلق المظاهر لایکون و. خصوصیاته

 (996: همان)

 :تاس آورده چنین القواعد تمهید در شخصیه وحدت دربارۀ نیز ترکهابن مرحوم
 صفات بحسب له عرضت لواحق هی انما والکثرۀ له الذاتیۀ هی الوحدۀ فإن

 (555: 1761 ترکه، ابن). بالعرض موجودۀ بالذات، معدومۀ

 :داردمی اظهار فصوص شرح مقدمۀ در قیصری  محقق همچنین،
 دحتق لا صورها و ظهوراتها کثرۀ و فیها، تکثر لا واحدۀ حقیقۀ ]= الوجود[ هو و

 (19و  1 :ق1119 قیصری،. )ذاتها وحدۀ فی

 رفتهوجودشان پذی گرچه کثرات ـ و است بالذات اصیل متن تعالی حق ذات تنها

 .است شده دانسته المجاز و بالعرض آنها موجودیت است ـ شده

 زا صراحت،به استیس،. شویم یادآور نیز را حلاج سخن که بجاست جا این در

 ادعای از مانع اسلامی[ عرفای میان ]در انگاریدوگانه»: گویدمی و بردمی نام حلاج

 منصور که ستد آن از پروابی بیانی و گستاخ زبانی با گاه خدا، با یگانگی و یکسانی

 ( 472: 9731استیس، ) «.نیست دارد حلاج

 اصیلِ و بالذات مصداق است، اصیل وجود گرچه اسلامی، عرفان نظرگاه از

 نآ شئوناتِ و مظاهر کثراتْ و است تعالی حق ذات آنْ و نیست بیش یکی وجود

 عین رد اما، نیستند. پوچ و هیچ کثرات اسلامی، عرفان منظر از البته،. واحدند ذات

 قح خاصی تشکیک نظریۀ همچون تا نیستند تعالی حق مقابل در وجودی حال،

 کرده غالاش آن را ترِپایین مراتب کثراتْ بوده، هستی مرتبۀ بالاترین در سبحانه
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 هب واحدند یا ذات آن شئونات و مظاهر کثراتْ که بیان شد ـچنانـ  بلکه باشند،

 (72-72: نشدهچاپ پناه،یزدان ک..)ر. دارند وجود مجازاً کثرات تر،بیان دقیق

 ست.نی وجود در افتراقی هرگز و است هستی واحد یک جهان همۀ تعبیری، به و

 چیز مظهر و ظهور جز و است حقیقت یک و یکتانگری و یکتایی همه هستی

 از که است ظهوری و شهود جلوه غیب و عوالم کثرات این همۀ. نیست دیگری

 نقش و میِْ عکس همهاین» است و یافته انبعاث صفات و اسماء ذات، به عشق

 .«افتاد جام در که است ساقی رخ فروغ که نمود، یک نگارین

 وجود وحدت دربارۀ متفاوت های. نگاهی به دیدگاه3

 که دارند، متفاوتی هایدیدگاه اند،برآمده وجود وحدت توجیه در که کسانی

 :شود آنها به ایاشاره است لازم استیس، دیدگاه شدن روشن برای

 آن ادراک توانایی عقل که است، سرّی عقل طور ورای طوری وجود أ. وحدت

 نیز و اسلامی ـ بزرگ عارف عربی ـابن آمد، خواهد نیز ادامه در کهچنان ندارد. را

 .دارند خویش عبارات در را بیان این استیس

 هنیز فلاسف و عربیابن شاگردان از برخی است. برهانی امری وجود ب. وحدت

 .برسانند اثبات به را وجود وحدت عقل، هایتوانایی بر تکیه با اندکوشیده

 از برخی قضیه این است؛ طرفداران خیال و شعر مقولۀ از وجود ج. وحدت

 .باشندمی عرفانی هایگرایش مخالفان

 و بوده نظر مد شهود وحدت است، به این بیان که تعبیر سوء وجود د. وحدت

 (14-21 :9729 ر.ک. کاکایی،). است شده تعبیر وجود وحدت به

 وجود وحدت دربارۀ استیس . دیدگاه4

 فوق، رویکردهای همۀ برخلاف گاهی، و پذیردمی را اول دیدگاه گاهی استیس
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 .پنداردمی اشکالبی را تناقض این و است عرفا سخنان میان در واقعی تناقض مدعی

 و اندرمی سخن انگاریدوگانه و انگارییگانه از خدا با عرفانی تجربۀ در استیس

 آن و کندمی بیان را وجود وحدت از تعبیری سرانجام، و، داندمی ناقص را دو هر

 که است ایفلسفه وجود تعبیر، وحدت این طبق کند.می معرفی تلقی ترینعمیق را

 است: قضیه دو مؤید و جامع

 است[ یکی=] است یکسان خدا با ـ جهان

 .نیست یکسان خدا با یعنی خداست، از متمایز ـ جهان

 لیِک هایویژگی از یکی ناپذیری[منطق= ] نماییاست که متناقض معتقد او

 هم و خداست با یکسان هم جهان که قضیه این وی. است عرفانی مکاتب انواع

 همۀ در واقع، در آنچه،»: گویدمی و نامدمی «وجود وحدت شطحیۀ» را او از متمایز

 "انینایکس در یکسانی" یا "ضدین وحدت" اندیشۀ است مطرح عرفانی شطحیات

 (491-492: 9731 استیس،) «.است

 امری هبلک عینی، نه است و ذهنی نه عرفانی هایکه تجربه داردمی بیان استیس

 ما همۀ که است ثالثی شقّ همان عرفانی تجارب بودن فراذهنی. فراذهنی است

 (921: همان). ایمگرفته نادیده

 وجود وحدت به واردشده ایرادهای از برخی به استیس . پاسخ5

 به که را اشکالاتی از برخی نایکسانی، عین در یکسانی تقریر همین با استیس،

 عمده برای علت که سه کندمی بیان دهد. اومی پاسخ شده وارد وجود وحدت

 یافت و بدان پاسخ داد: توانمی وجود وحدت به نسبت موحدان و مؤمنان بدبینی

 حدتو آنکه حال است، متشخص خدای به قایل یکتاپرستی اینکه نخست ـ

 .است «نامتشخص مطلق» یک به قایل وجود
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 ادارد: خدکند که بیان میمی وجود استناد وحدت شطحیه به پاسخ در ایشان

 و هم است متشخص هم خدا یعنی نایکسان، و هم است یکسان جهان با هم

 در کنند،یم تأکید تعارض این هایجنبه از یکی بر بیشتر الهی اما ادیان. نامتشخص

 .پذیرفت را حکم این طرف دو باید که صورتی

 الوهی است آن در آنچه و جهان وجود، وحدت مشربِ طبق اینکه دیگر ـ ایراد

 ترجیح و فرق هر از فراتر خدا اگر دیگر، تعبیر است. به الوهی نیز شرّ پس، است.

 خلاقیا ترجیحات و تمایزات پس، است. نیز بد و نیک از فراتر پس، باشد، نهادن

 .گرددمی موهوم و مخدوش

 دتوح مورد در حرف این اگر کند کهمی بیان اشکال این به پاسخ در استیس

 جهان و خدا دربارۀ دیگر نظریۀ هر یا انگاریدوگانه مورد در باشد، صادق وجود

 وجود به قایل هایفلسفه همۀ برای مشکل اصل واقع، در است. صادق نیز

 این حل که یا کندمی بیان ایشان ادامه، در. است صادق رحیم و حکیم خداوندی

 یک به جویانوحدت و موحدان برای اینکه یا است بشر خارج عهدۀ از مشکلات

 ربش برای را تنها چاره شمارد ومی راز یک را مسئله این او. است حل قابل اندازه

 .آن اب مبارزه از شستندست حد تا نه البته، داند،می راز این خرسندانۀ پذیرفتن

 وجود، وحدت: است این گیرندمی وجود وحدت به که ایرادی ـ سومین

 بشر حقارت و عجز احساس نیز و را خداوند «جبروت» هیبت احساسِ تدریج،به

 زایل و دهدمی کاهش اند ـورزیده تأکید آن به الهی ادیان که را ـ خداوند کنار در

 .کندمی

 وجود وحدت فهمیدن بد از ناشی ایراد این دارد:می اظهار جواب در استیس

 و خدا یکسانی فقط یعنی اند،دیده را شطحیه این طرف یک فقط چراکه است،
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 نیز جهان و خدا غیریت به ناظر همچنین، وجود، وحدت که صورتی در را، انسان

 تخیل ا]ب را «بینونت» این در فاصله و فرق توانیممی بخواهیم، که جا هر تا و است،

 هب باور با و. بمانیم وجودی وحدت همچنان حال، عین در و، کنیم خودمان[ بیشتر

 و «هیبت» و «حیرت» از درست تلقی به توانمی اولی طریق به بینونت این

 (419-429: ر.ک. همان). یافت دست بشری حقارت و عجز و «ماندگیمحجوب»

 وجود وحدت شطحیۀ( نایکسانی در یکسانی) تناقض . حل6

 یساست که( نایکسانی در یکسانی) وجود وحدت شطحیۀ به برگردیم هم باز

 یکسانی :کندمی متبادر ذهن به را دیگری سؤال فوراً تقریر این ولی. است کرده بیان

 نیست؟ خودمتناقض قضیه این آیا چه؟ یعنی نایکسانی در

 طحیاتش این که است آن بر و گرفته نظر در قوی بسیار را شبهه این استیس

 ارائه انتو نمی ایسنجیده و درست تعبیرات چندان و دارند، منطقی تناقض صریحاً

 (412: همان). باشد موارد این توجیه و توضیح برای مقبولی فرضیۀ بتواند که کرد

 گوییاسخپ و توجیه صدد در چگونه و کندمی چه شبهه این با استیس ببینیم باید

 آید؟برمی

 هاتناقض لح قصد به که کشید پیش توانرا می چهار نظریه کند:می بیان استیس

 .1 تألیف سوء . نظریۀ1 خطابی شطحیۀ نظریۀ. 3اند: شده ارائه آنها از رفتن طفره یا

 (412: همان). ایهام یا معانی تعدد نظریۀ .4 مصادیق تعدد نظریۀ

 و اندیلفظ صرفاً نمامتناقض احکامِ که این کندمی بیان خطابی شطحیۀ نظریۀ

 زبان با توانمی را تجربه یا فکر همان و. زنندنمی تجربه و فکر به ایخدشه

  .کرد بیان غیرشطحی

 هک است این وجود وحدت شطحیه بیان واقع، در که است این استیس پاسخ
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 همچنان تأکید و توصیف این و است «واحد» با نایکسان هم و یکسان هم جهان

 .دانست ادبی ایتعبیه را آن تواننمی و است نمامتناقض

 صیفتو در غرض، و قصدبی بسا عارف، کند که چهمی بیان تألیف سوء نظریۀ   

 محال بسیط و محض عرفانی تجربۀ. باشد شده تألیف سوء گرفتار خود تجربۀ

 در ضیتناق شد،می توصیف صحیحاً و دقیقاً کندمی تجربه عارف آنچه اگر و است

 اثبات هم را نظریه این بودن مردود جهان عرفای آرای انطباق اما. آمدنمی میان

 .کندمی

 واحد حالت و واحد حال در را چیزی اگر که کندمی بیان مصادیق تعدد نظریه   

 «مربع» صفت که کنیم معلوم اگر ولی. است تناقض بدانیم، مستدیر هم و مربع هم

 ضتناق است، راجع چیز یک از مختلف جنبۀ دو به واقع، در ،«مستدیر» صفت و

 اما. برد کار به عرفانی شطحیات مورد در باید را رویه همین و ایم،کرده رفع را

 و خدا در را یکسانی کنیم و جدا نایکسانی یا تمایز از را یکسانی توانمی چگونه

 سبتن چیز یک به تواننمی را تضایف نسبت زیرا بدانیم؟ جهان در را نایکسانی

 مورد رد ندارد امکان پس،. داد نسبت چیز دو به را متضایف خصوصیات باید و داد

 . بزنیم مصادیق تعدد فرضیۀ از دم وجود، وحدت شطحیۀ

 زا ناشی صریح تناقضات کند کهمی بیان معانی تعدد نظریۀ در نهایت، و

 اما. ودشمی رفع تناقض گونهاین و است متفاوت معنای دو در کلمه یک کاربردنبه

 که احکام این در داد؟ انجام را کار این توانمی چگونه وجود وحدت شطحیۀ در

 توانمی را کلمه کدام حق،به جداست، خدا از جهان و است یکسان جهان با خدا

 ،پس باشد؟! دیگر معنای به دوم حکم در و معنا یک به اول حکم در که کرد پیدا

 (431-412: همان ک..ر). نکرد حل را مشکل هم نظریه این



 

 

 

 
 

 
 

 یوحدت وجود در عرفان اسلام ۀدربار سیاست دگاهید یبررس

 

 

 

 

 

 

 

 

311 

 گیتی اقطار و اعصار همۀ عرفای همۀ که دهدمی ادامه چنین استیس

 است. عرفا «عقل دایرۀ از بیرون» و «عقل حد از فراتر» شاناحوال که اندهمداستان

 یا حال گویندمی اینکه اند؛ راسخ عقیده این در و صادق گویندمی آنچه در

 برهان و منطق از فراتر که معناست این به صریحاً، است، عقل طور ورای شانتجربه

 یرونب کلیبه که شودمی وارد ساحتی به آید، نایل عرفانی آگاهی به هرکس است؛

 تشطحیا رجوع و رفع برای که کوششی هر است. روزمره آگاهی ساحت از برتر و

 تا رفانع تنزل جهت در باشد، شناختیزبان یا منطقی تعبیرهای به وسیلۀ عرفانی

 ات آن آوردن پایین و آن فرد به منحصر خصیصۀ انکار عرفی، و و عامی عقل حد

 (431: همان). است خودمان روزمرۀ هایتجربه سطح

 ۀتجرب و آگاهی قوانین همانا منطقی قوانین هرچند که دهندمی نشان شطحیات

 از» حکایت تجربه این زیرا ندارد، انطباق عرفانی هایتجربه با ولی ماست، روزمره

 در هک است بدیهی و. ندارد راه آن در کثرت که نامتمایز وحدتی یعنی دارد، «یگانه

 یافت. تواننمی را منطق ندارد، تکثر که ایتجربه

ـ  با مدنآ کنار یا به ـ اندیشیدن ضروریِ قواعد منطق قوانینِ استیس، عقیدۀ به

 لمۀک تعریف[= ] حد واقع در منطق قوانین و. است مستقل فقرات یا اجزاء تکثر

 ریکدیگ از که مستقلی ابعاض و اجزاء «یگانه» یا «واحد» در چون و. است تکثر

 .نیست کارگر آن بر منطق لذا، ندارد، وجود باشند متمایز

 منطق و عرفان بین جهت، این وحدت. به یا واحد نه است، کثرت منطق حوزۀ

 را تجربه از مختلفی هایحوزه نامنطقْ و منطق. نیست ایمعارضه و برخورد

 (727-724: همان). گیرددربرمی

 ثرتک به ناظر هم وجود وحدت شطحیۀ که کند وارد ایراد استیس به کسی اگر 
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 منطق قوانین باید پس، است، کثرت به ناظر چون و ناظر به وحدت، هم است و

 کردن جدا و انتزاع از ناشی اعتراض که این دهدمی جواب باشد، داشته راه آن در

 ستا ایمرحله انفسی سلوک و سیر در اولیه مراحل از یکی. است وحدت و کثرت

 ااینج. یابدنمی راه سالک آگاهی در کثرت و شودمی ادراک تنهاییبه وحدت که

 نقوانی است، نشده محو تفرقه و تمایز و کثرت که آنجا اما. نیست منطق حوزۀ

 حوزۀ در وحدت و منطق حوزۀ در کثرت بنابراین،. کنندمی اندام عرض منطق

 (422-424: همان). است شطح

 و المعو همۀ با نه دارد، انطباق محتمل یا متحقق عوالم از بعضی با فقط منطق

 هب دارد، کاربرد ما روزمرۀ جهان در چون بگوییم که نیست کافی و. ممکن احوال

 هک عالمی هر در را منطق گفت: باید بلکه. کرد اطلاقش توانمی نیز عوالم سایر

 ـ زمانی جهان در بالضروره منطق لذا،. کاربردبه توانمی است موجود آن در کثرت

 (422: همان ک..ر). دارد کاربرد «پدیدار جهان»در  کانت، قول یا، به مکانی

 تدرس است: این آن و دهدمی پاسخ نیز دیگر اشکال یک به استیس اینجا در   

 تجربۀ در ولی است، نامنطق در حوزۀ و نامتمایز انفسی عارف تجربۀ که است

 .باشد کارگر آن بر منطق سلاح باید و دارد راه مکانی تمایز آفاقی، عرفان

 را مکانی متمایز جهان همان آفاقی عارفِ هرچند: است چنین استیس پاسخ

 هب مکانی ـ زمانی جهان میان وی از گفت: توانمی ولی ، بینیممی ما که بیندمی

. ستا نامتمایز  «یگانه» این و نگردمی است آن ماورای در یا پشت در که «اییگانه»

 یکی فسیان تجربۀ ی«یگانه» با آفاقی تجربۀ ی«یگانه» که باورند این بر عرفا همۀ و

 (421-422: همان ک..ر). است

 آن که تهس بشر تجربه از ایحوزه بدینسان، کند کهمی بیان استیس پایان، در
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 کند، تخطی منطقی قوانین از تواندنمی ایتجربه هیچ گویدمی که را جزمی اعتقاد

 (423: همان). نمایدمی رد

 هآنچ است متناقض عرفانی تجربۀ که شبهه این از کند:می همچنین، بیان وی،

 ولاًاص یا ندارد راه آن در منطق که هست تجربه از ایحوزه یا که است این آیدبرمی

دارد  وجود ایتجربه چنین بگوییم که ثالثی شقّ. نیست متناقض ایتجربه چنین

 .ندارد وجود است، ذهنی ولی

 گردن دش گفته منطق به راجع که نظر این به یا نداریم: بیشتر راه دو بنابراین،

. است مانمتناقض یا آمیزشطح ایتجربه چنین که شویم منکر اصلاً اینکه یا نهیم
 (422: همان)

 استیس بیان . بررسی7

 قابل ممکنه عوالم همۀ به منطقی قوانین که است این استیس دیدگاه محور

 مشکل هک است کوشیده وی. شوندمی جاری کثرات عالم در فقط و نیستند تطبیق

 اذاتخ دلیل. نماید حل ناسازگارند عادی فهم با که را عرفانی هایتجربه از ناشی

 تکه وحد است نتوانسته وی اولاً، که باشد این تواندمی عجیبی دیدگاه چنین

 کند انکار را عادی هایانسان همۀ مشهود وجودِ کثرت و عرفا ادعای مورد وجودِ

 .است نکرده پیدا دیدگاه دو این بین جمع برای را مناسبی منطقیِ راه ثانیاً، و

 نیعرفا شهودات عالم در را آن و است پذیرفته را تناقض استیس ناچار رو،ازاین

 رب مبنی عرفا که ادعای دهدنمی اجازه خود به استیس. است دانسته اشکالبی

 عرف و عقل پذیرش مورد ـ که موجودات کثرت وی. انکارکند را وجود وحدت

 عاقلی آدم هیچ: گویدمی او کند.نمی انکار آن، بداهت به توجه با نیز، را است ـ

 هب استیس دیدگاه این. شمارد توهم صرفاً را بدیهی امر چنین که نیست حاضر
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ارائه  ههشب این از مختلفی تقریرات و بیان شده شناختیمعرفت ایشبهه صورت

 .است شده

 یکتشک با او، شد؛ ارائه دکارت توسط هفدهم قرن در شبهه تقریرات از یکی

 ردک مطرح را خود دستوری شک داند،می یقینی را آنها انسان که معارفی تمامی در

 (72-73: 9719 دکارت،). بیابد آن از فرار برای راهی کوشید و، سپس،

 که دباش سبب این به ما هایمعرفت بسا چه که است این دکارت دیگر تقریر

 ما هک است داده قرار تأثیر تحت ایگونه به را ما و کرده نفوذ ما ادراکات در دیوی

 چنین واقعاً که حالی در است، چنین نیز واقعاً پنداریممی درست آنچه کنیممی خیال

 (27-21: ر.ک. همان). نیست

 امری عنوانبه را آن استیس که است اینکته همان پایۀ بر شبهه این دیگر تقریر

 ما بود، یدیگر گونۀ به عالم اگر شاید: شودمی گفته تقریر، این در پذیرد.می مسلم

 نحو بدین را مسائل ما اینکه علت یا فهمیدیم،می دیگر ایگونه به را مسائل

 ـ بر فرض اگر کنیم.می زندگی آن در روزمرّه صورت به که است عالمی فهمیم،می

 ،بفهمیم ]مثلاً دیگری نحو به را مسائل داشت امکان بودیم، دیگری عالم که ـ در

 تلقی هم واجب را آن بلکه دانستیمنمی محال را تناقض تنها نه عالم،  آن در

 (422: 9ج ،9721 یزدی، مصباح). [!کردیممی

 گفته و دانسته مسلم امری را شبهه این اخیر تقریر استیس شود،می دیده کهچنان   

 کثرات عالم به هستند، درستی قوانین ما نظر از که عقلانی، و منطقی قوانین: است

 است، وحدت عالم که عرفانی، شهودات به مربوط عالم در و دارند اختصاص

 .باشند داشته جریان توانندنمی قوانین این از یکهیچ
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 استیس بیان . نقد8

 ادهد عقلی و منطقی قوانین دربارۀ که پاسخی نوع شویم: یادآور باید ابتدا،

 ظرین قوانین) دارند اقسامی و انواع قوانین این زیرا نیست، یکسان جاهمه شودمی

 یکسان شودمی داده کدام هر به شبهه رد در که هم پاسخی نتیجه، در .(بدیهی و

 که مدهی ارائه که پاسخی کنیم سعی باید ما بخش، این در بنابراین،. بود نخواهد

 بوده ظرن مورد نیز شبهه این در و کرده مطرح استیس که باشد قوانینی با مرتبط

 .است

 قرار ظرن مد را نقیضین ارتفاع و اجتماعامتناع  قانون استیس دانیم، می کهچنان

 ادشدهی شبهۀ او بنابراین، است. دانسته کثرات عالم به منحصر  را آن اعتبار داده و

 بارشاعت و ساخته جاری قانون این در ـ عوالم تفاوت یعنی ـ آخر تقریر براساس را

 سنخ از قانون این دانیم، می کهچنان باز و. است نموده منحصر خاصی عالم به را

 خنس بطلان دادن نشان و شبهه این رد برای بنابراین، است. اولی بدیهی قضایای

 .بپردازیم اولیه بدیهیات حوزۀ در آن رد به است کافی استیس،

 که اندقضایایی یعنی اند،شده شمرده حقیقیه قضایای سنخ از اولیه بدیهیات 

 خارجدر آنها اینکه از نظر صرف کنند،می نفی یا اثبات موضوعی برای را محمولی

 هو بیانگر هموجب حملیۀ قضایای در قضایا از دسته این ترتیب، بدین. خیر یا هستند

 محمول معنای مصداق و موضوع معنای مصداق بودن یکی و( همانیاین) هویت

 رداتیمف از «است محال نقیضین اجتماع» که اولی قضیۀ همین مثلاً، باشند.می خود

 ورتص یا مفهوم هم: است معنایی حکایتگر آنها از هرکدام که است شده تشکیل

کنند می حکایت آنها از که باشندمی معنایی دارای «نقیضین» تصور هم و «اجتماع»

 از امکدهیچ که گفت باید. است خود معنای از حاکی نیز «محال» تصور یا مفهومو 

 ونبد نیز «نقیضین اجتماع» تصور ندارند؛ خطایی خود معنای از در حکایت آنها
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 «نقیضین اجتماع بودن محال» فوق گزارۀ مفاد. است خود معنای از حاکی خطا

 یست،ن خطاپذیر است، تصور که حیث آن از و نیست بیش تصوری هم آن که است

 این که حیث آن از اما. کندمی حکایت خود معنای از خطایی هیچ بدون چراکه

 صدیقت صورت است، گرفته تعلق بدان حکمی و شده بیان گزاره یک ضمن در مفاد

 محکیّ که را، «بودن محال» معنای وقتی. کندمی پیدا راه آن در خطا امکان و دارد

 فهومم محکیّ که کنیممی مقایسه «نقیضین اجتماع» معنای با است، «محال» مفهوم

 رابطۀ دو این معناهای میان که یابیمدرمی روشنی،به است، «نقیضین اجتماع»

 محال و نقیضین  اجتماع، معنای به عنایت با که ایگونه به است، برقرار ضروری

 و موضوع که هرکس و دهد رخ نقیضین اجتماع ندارد امکان که فهمیممی بودن

 را رام این تردیدی، هیچ بدون باشد، تصورکرده درستیبه را قضیه این محمول

 گونهانهم را واقع قضیه این ]یعنی است محال نقیضین اجتماع که کندمی تصدیق

 .دهد[می نشان هست که

 و بدیهی خویش از بیرون عوامل از گرفتن یاری بدون اولیات بنابراین،

 عرفا، نمایمتناقض هایکشف توجیه برای کسی که نیست پذیرفته و اند،صادق

 یست،ن مربوط خاصی عالم به آنها بودن صادق. کند انکار را بدیهی قوانین گونهاین

 بطۀرا معنای به واقع با مطابقت قضایا، گونه این در شد ـ گفته کهـ چنان زیرا

 هیچ اگر حتی که نحوی به است، محمول معنای و موضوع معنای بین ضروری

 قضیه این هم باز نداشت، وجود عالمی هیچ اصلاً یا نبود نیز خارج در مصداقی

 (997-991: 9722 سربخشی، و اشکوری فنایی ک..ر). بود صادق

 اسلامی عرفای دیدگاه از عرفان «بودن عقل طور وراء». 9

 ار مطلب این و اندبرده نام عرفان «بودن عقل طور وراء طور» از اسلامی عرفای



 

 

 

 
 

 
 

 یوحدت وجود در عرفان اسلام ۀدربار سیاست دگاهید یبررس

 

 

 

 

 

 

 

 

311 

 عربی،ابن گذشت ـ نظر از این از پیش کهـ چنان اما اند.آورده خویش آثار در

 در را «بودن عقل طور وراء طور» وی. است کرده استفاده واژه این از صراحت،به

 :است کاربردهبه زیر موارد

 و عقل که است مواردی در وهبی علم. است «وهبی علم» موارد این از أ. یکی

 اندعبارت امور این (432: 9ج ،9711 عربی،ابن) ندارند. خود از استقلال آنها ادراک

 قیصری از منقول سخنان در که طورهمان پیامبران، بر نازل وحی و حق ذات از:

 .است شده بیان

 لیعق برهان و دلیل با منافات که است ایمسئله «بودن عقل طور وراء طور»ب. 

 الذی ذاه و الیه ذهبنا ما یعطی الصحیح العقلی الدلیل: »کندمی بیان عربیابن. ندارد

 ،همو) «.العقل طور وراء الذی المقام من الکشف یعطیه علیه وافقناهم و الله اهل ذکره

 (22: 4ج ،9733

 و کلید را، که «شخصی وحدت» «وجودی وحدت» عرفایِ اینکه به توجه ج. با

 براین،بنا اند،کرده اثبات متعدد براهین و دلایل با است، وجود وحدت پایۀ و اساس

  صوفی، ذوق بر علاوه که است ایمسئله وجود وحدت اینکه به کرد حکم باید

 از که ستا اکتسابی معرفتی آن به معرفت و است عقلی برهان و دلیل اقامه با قابل

 ایوحدت وجود مسئله گفت: تواننمی بنابراین،. گرددمی حاصل نیز نظر و عقل راه

 را خداوند «وحدت» و «وجود» ادراک توان آدمی خرد بلکه است عقل حیطۀ فوق

 (432: 9ج ،9711 همو، ک..ر). دارد

 نهات انسان معرفتی قوای میان از است: گفته تمام، صراحت با عربی،د. ابن

 قلبْ کار و (121: 9ج همان، ک..ر). است عقل حیطه وراء که است قلبی معرفت

 نلیک است. «شهود وحدت» به شدن نایل آن عملی نتیجۀ و است شهودی معرفت
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 دنیازمن صوفی، ذوق و شهودی معرفت بر علاوه که است ایمسئله «وجود وحدت»

 درونی هایهیافت آن، طریق از بتواند عارف تا است عقلانی تفسیر و تحلیل تبیین،

 ظرین عقل وظایف از بدان معرفت و ادراک نتیجه، در. کند منتقل دیگران به را خود

 .است عقل فوق اشحیطه گفت که تواننمی پس، است.

 است هکرد استفاده «عقل طور وراء» تعبیر از عربیابن گذشت، نظر از کهچنان   

 و برهان و عقل و جداست عقل حیطۀ از عرفان حیطۀ که نبوده این منظورش اما

 .ندارد راهی آن در دلیل

 یا «سوفسطاییان» مانند آن را و بیندمی عالم در را «کثرت» عارف حکیم

 یدآبرمی «کثرت» این توجیه صدد در بلکه (472: 2ج همان،).کندنمی انکار «شکاکان»

 «طمنبس وجود» طریق از عربیبرگرداند؛ ابن «وحدت» به آن را که کندمی تلاش و

 جالیم و مظاهر کثرت ـ وجود است تعالی حق فیض اولین و نخستین صادر ـ که

 اینکه توضیح (729 و 722: 4ج ،9129 صدرالدین شیرازی،). کندمی توجیه عالم در را

 عینیت و ارتباط جهت: است جهت دو دارای «رحمانی نفس» همان یا منبسط وجود

 و است وحدت کنندۀتوجیه نخست، جهت از حق؛ ذات با غیریت جهت و حق با

 از عالم در موجود های کثرت یعنی مظاهر است، کثرت مصحح دوم، جهت از

 موجود عربیابن (791-792: 4همان، ج) حق. ذات از نه اند،آمده پدید «منبسط فیض»

 عین در کثرت و کثرت عین در وحدت» از دو جهت به را «منبسط فیض» در

 (972: 1 ج ،9711 عربی،ابن ک..ر). دهدمی ارجاع «وحدت

 در هـ ک وجود وحدت با وجود برای مراتب اثبات کند کهمی بیان نیز ملاصدرا

 یعنی ست،ا تعلیم مقام برای کثرت اثبات زیرا ندارد، منافاتی هستیم ـ آن بیان صدد

 آیدرمیب وی صریحِ سخن این از است. مشکل یا پذیردنمی انجام یا تعلیم آن، بدون
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 بهره بدون آن اثبات چون و است وجود وحدت عرفا، همانند او، اصلی دغدغۀ که

 نیست، پذیرامکان وجود مراتب کثرت جمله از نظر اهل اصطلاحات از گرفتن

: 9ج ،9129 ن شیرازی،یصدرالد ک..ر). است کرده استفاده آنها از ناچاربه رو،ازاین

27) 

 فاقد طبق آن، جهان که کند،می حرکت «ظهور نظریۀ» براساس عارف حکیم

 ضفی سریان و «تجلی» از علیت، اصل جای به است. وی، «وجودی مراتبسلسله»

 ستا معلول و علت میان تمایز و دوگانگی مستلزم علیت چه گوید،می سخن الهی

 و است یکی هدف صورت، هر در. باشدمی «وحدت» علامت و نشان «تجلی» اما

 مطهری، ؛972-977: 9729 ترکه،ابن). باشدمی «وجود وحدت» اثبات برای تلاش آن

 (بعد به 942: 7ج ،9729

 ینا به نه است، عقل طور وراء طور عرفانْ اسلامی، عرفای نظر طبق بنابراین،

 مخالف ملاصدرا گذشت، نظر از کهچنان نباشد. کارگر حیطه آن در عقل که معنا

 ستندنی( خداوند با عرفانی تجربۀ) خداوند با اتحاد تجربۀ و عرفان بودن برهانی

 .بیاورند( وجود وحدت) مطلب این بر برهان تا اندکوشیده راه این در وخود

 منطقی قوانین هک باور داشت تواننمی و نیست پذیرفتنی استیس توجیه بنابراین،   

 .دارند خاصی عوالم به اختصاص

 استیس توجیه . اشکال11

 المع کثرت با را عرفا شهود مورد وحدت که است این استیس توجیه اشکال

 ناهگاهیپ تناقض استحالۀ نفی با کوشدمی رو،ازاین یابد و،می متعارض یا متناقض

 .رسدنمی مقصد به هرگز راه این دیدیم، کهچنان ولی نماید پیدا

 این تهپنداش مسلم را کثرت و وحدت بین تناقض یا تعارض استیس اینکه علت
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 ضیعر تقابل کم،دست یا، عدم و وجود تقابل را کثیر و واحد تقابل او که است

 اهداتمش انکار از فرار برای و داده آن ابتدایی استحالۀ به حکم لذا، و، است دانسته

 .است ساخته منحصر خاص عوالم از ایمجموعه به آن را استحالۀ عرفانی،

 قابلت یکدیگر با کثرت و وحدت و نیست درست حکم این که است آن واقعیت

 رکثی و واحد تقابل نوع خصوص در گرچه اسلامی، فلسفۀ در. ندارند حقیقی

 عدم و وجود تقابل نوع از نتیجه، در و، ذاتی را دو آن تقابل اما کسی شده، اختلاف

: ق9244 حلی ]علامه[، ک..ر). دهد دو آن اجتماع استحالۀ به رأی تا است، ندانسته

 (992-997: 9722 و سربخشی، اشکوری فنایی ؛921و 921

 گیرینتیجه

 به و کندمی همدلی بسیار عرفان با ،فلسفه و عرفان ارزشمندش: اثر در استیس،
 هک است چیزی همان این و. یابدمی دست وجود شخصیۀ  وحدت از تقریر خوبی

 هم و اندیکسان هم جهان و خدا که کندمی تعبیر وجود وحدت شطحیۀ به آن از
 وجود وحدت از اسلامی عرفای است بیانی همان این واقع، در. متمایز و نایکسان

 با وجود استیس، اما. وحدت عین در کثرت و کثرت عین در وحدت یعنی دارند،
 متناهینا لوازم و وجود شخصی وحدت لوازم است نتوانسته زیبایی، تقریر چنین

 دل و عرفان ساحت که رسدمی نتیجه این به طولانی بحث طی و دریابد درست را
 از و. ندارد جریان آن در منطقی قوانین و است عقل ساحت از فراتر نحوی به

 .است تناقضات از مشحون وجود وحدت نظریۀ که روست همین
 دتوح مسئلۀ در افتراق و اختلاف نقطۀ که آیدبرمی چنین شد، بیان آنچه از
 .باشدمی مسئله این کردن مبرهن و توجیه نحوۀ در وجود

 یعرفان مدعیات داشتن واقعیت و پذیردمی را آن ساحت و عرفان استیس هرچند
 جریان حیطۀ اساساً، و داندمی گریزعقل و گریزمنطق را اما عرفان کند،می تثبیت را

 نهاآ بین تعارضی نیز، سبب همین به و، شماردمی جدا را عقل و عرفان از یک هر
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 و هماهنگی عقل و عرفان بین که گیردمی نتیجه مجموع، در و، کندنمی احساس
 .باشد مطرح تواندنمی تعاضدی

 خود، ذاتی کلیت لحاظ به منطقی، و عقلی قواعد گفتیم، که گونههمان اما
 و جاری مفروض و ممکن و موجود عوالم همۀ در و ندارند تخصیصی گونههیچ

 حالۀاست اصل آنها ترینمهم ـ که عقلی بنیادین قوانین باید یا رو،ازاین. اندمحکم
 هاساحت ۀهم در را آنها باید یا نپذیرفت کلی به ـ را است نقیضین ارتفاع و اجتماع
 نخس از نقیضین ارتفاع و اجتماع چون قضایایی واقع، در. دانست حاکم و جاری

 به وطمشر آنها صحت که باشندمی حقیقیه قضایای نتیجه، در و، اولیه بدیهیات
 .نیست خاصی عالم

 اذعان نکته این به نیز استیس خود و دانندمی نامتناهی حقیقتی را تعالی حق عرفا
ت اس کرده پر را هستی همۀ اینکه جمله از دارد، احکامی نامتناهی حقیقت این. دارد

 همۀ عین نامتناهی بنابراین،. کرد معنا آن دل در را متناهی هایهستی همۀ باید و
 هب نامتناهی،  همین که یافت درخواهیم تأمل اندکی با اما بود. خواهد متناهی امور
 ارفانع که است همان نکته این. است متناهی امر هر غیر بودن، نامتناهی همین نفسِ

 .اندکرده تعبیر احاطی تمایز به آن از مسلمان
 با ار نامتناهی که است جهت بدین بداند، متناقض را معنایی چنین کسی اگر
 یگرد بود، دیگر چیز عین چیزی متناهی، امور در اگر است، زیرا کرده خلط متناهی

 نامتناهی لیکن. باشد آن عین تواندنمی است، آن غیر اگر و بود، نخواهد آن غیر
 نامتناهی، ساحت در که است آن مهم اما. دارد خود ویژۀ احکامی و نیست گونهاین
 ونهگهیچ رو،ازاین و، ندارد وجود نباشد سازگار آن بودن نامتناهی با که امری هیچ

 .نیست میان در هم تناقضی
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